





يختضير :المدزان "فى ' تفشون: الفران 


كاتت: 


نشرت فى الطباعة: 


سازمان حج و اوقاف امور خيريه - اسوه 


رقمى الناشر؛ 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


مختصر الميزان فى تفسير القرآن اكد عع تي و اا مرو ات 2ح دان تان وجاك ار نات لحان لدنم ع تم جات لقن نان 8ن اداح كات م انان ارك 30 5 اد ا كوت جد جات لان ات حا حا كانت يقت لات ل ا 2ج اا طن رجات اعت د ا 


أسوره البقره (؟): الآيات ١‏ الى ه] 35 
اشاره ا 1 00 12 
بيان: حي ا ا ا ا 0 يرن 

أسوره البقره (؟): الآيات ع الى 7] - م مل ا انطو كتمة 
اشاره ع با ا ل ا امي اي ع اي ا بصت اا تام متا اماع وا اك عا لان جما اولوق وا قات جات مح حسام ادكه وات كعك 2 9122 
بيان: حي ا ا ا ا ين 

أسوره البقره (؟): الآيات 8 الى ]٠١‏ ببب-010101010 ا 0 
اشاره كلك مومع عل اع 2 لقا وال ع لاا عاد أ لاك امابوا مط اع قا اماف عاد امراك لابوا اك أ لاك ابا عأ عاق أو اماك سباع داك أ لاك ااام كأ ماق كا عاك سابد 2 حت د عابط د داق 3 الطاب حاف د الما د حت ا لضا عا مطب ك لاااد عاك ات 3/12 
بيان: حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ايان 

أسوره البقره (؟): الآيات ١؟‏ الى 4؟] 8 0000 
اشاره دج د ا دروا كسامتت درك كين برج ددر وسانه مادا جرت متيس ممح داك مان اند نكست واد ناد انمه نات كا ووه و اد دس اده 5 نات كاه توواي ادك سابد ده د نات كاه كام تاد مده ديات ات للستي حت ا 1 
بيان: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ل 

أسوره البقره (؟): الآيات ع” الى 17”] ا ا ا 00 
اشاره ب ب د د لا 22د لت لاد ا ا د ات لد اك جا دز با د د ا د ل د لا ات د ل ا ل لت 11000 
بيان: ٠ن‏ ان نح م ان نان ان عات نان نان نان ان تن ان نان نت تمان نان نان نم نا نان نا سان نان نا سان تمان نان سان نان ان تن نان نان نت نان نان سان سام لعن سن سام لاعن سا سام ات عمس سام ام سس سم م ع سم ل ل ل لس م سس 165 6[ 

أسوره البقره (؟): الآيات 58 الى 9؟] ادف شا للك لعا ء اباتك قرا الاك شي اما ارك لما عل ا ما واوا 6 مص طقر د لصوا كوا ف وطح د در اجت + تسا ور مالسا لومي داك يد 01 
اشاره لعن امات عن د وج انظ دام ماه دكات ةدم دص جاضة دا عنام ع كان فاده سو ادف دم مام كان قاد دج خاحة دع نام د جرس داع كر سو دم جه د سط ده عمس ده دم د دع دم اح دن دن 25 11 
بيان: سم مه مه سم م م ممه مم م مه مم م مم مه مم مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممم م مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه مم م مم مه ممه مم مه مم م مم م م مه مم مه ممه مم م م م م مم عر هق 

أسوره البقره (؟): الآيات "١‏ الى "] ئش ص شي شك سامش شم ض تي تم م م 21 1116 
اشاره ركه عادرد 5:25 3 عند ع د جرع د قب 3د درك نك دي د درت د د درب د دع ناك دك د رت دطد درب د دع اف دك د رن ع اد قاب ف دنع لدف دك د نع د عاب لدج ف مرك د م نك حا وام كل د ترك د رقع ل ا ل 1 
بيان: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا الم 

أسوره البقره (؟): آيه ؟] تر ف نت ات قر تار رت قت تقل ف ل 3 ل قن لطر نر 2 313 1ت قت قت نف 1د 115 111 
اشاره ددم د ا عد نادت متك ره ذا مدع جد ناك ع 5 يه ذا قم عر اه فر مط م فت عم كر حو اك عار ك ة طرت قم ره تر عر له فك عم كر جد ناك ع كر جه شك دك عق ترك ع 2 وك 2 11017 
بيان: اي كب دعو الا بايا ا داك بادك يال اد علا مايا بايا ا باد اناك قد عاب سيا ياي داك لات ا جف تاب ما با دا لطيا ا ا اف تاي عا با ا تاباتاح با ات عا ساي بايا ابا با با دف تاب نيط بايا دا لاا 01111 

أسوره البقره (؟): الآيات 4" الى 89] عمد ف خم عت ا كف د ل ا اع 11162 


أسوره البقره (؟): الآيات 5٠‏ الى ؟] الي ا ات ا ةر اك ل اا د ا 1101 
اشاره ا ا 0 
بيان: وام و وا ا ا ئش سس نشت متش ص م صْبسص ا تت لك تيا مات م مو وداج باك وياد ا ا و ا 115716 

أسوره البقره (؟): الآيات 58 الى ع؟] انانف اممطاشك تانتاف تمصا ل ماه ما لإا ا ااا ا قاضال أ ا بك أ اا ا 7101 
اشاره د عدم نه ع نام د عات قاع اتاد موا للدت ا لك ا ات ا جح ا تك تا ات ا لح جك لات اد هت كا قا 1ج لان او د كا لاك تج د د درك لام د اد د ته 71176 
بيان: د تون طون ند كت طن طكن ‏ خدن عدت ١4‏ تن عاك تان كا ل تكن عطاك كاد نت ات نانك عات كاد ان كات عاك أ عا ات عات كا د كوت كن ا 2 01 

آسوره البقره (؟): الآيات /؟ الى 68] 2 و 2 2 د 30 2 22 نل ره د م3 2 21231 55 د 32 د ويا د 22202 325 32 د وو م221 52 320 د ولك 2 2 5 6 
اشاره لاطا مم مما لصوم و ده اد صم م م ره اد اد ادك دكا عام جو او يع اد جروا اعت كر لو اد جاع ترجه لاو ع داوم لم عاب جك ص1 علد يك 2 22 11081 
بيان: لم ل ا ا ل ا تا با اتات ام اتا تيت تتا ب 01 اا افاي تي عاتم تيا كنات شع تا ا تدا د كفت دا 117 

أسوره البقره (5): الآيات 58 الى ١ع2]‏ كاد ةج دادو 3 ولف دوا في تيلف بدو يقي 3و1 جد هديق ود ميلف قداو مف واوا بدو 110 
اشاره ل ير واد تام وا اما ع او و ده واوا دا عاد لا عر او ف واف ل ا رك ا اع او م را ا د بارع أ ل عار كما ب عجان أت علج عار طاح عام عا سان د ألو عار د 8 1 ١‏ 
بيان: لباوك كلسم كك بد تياد دك عد دبا ماح يا عد تجاميه داك عد تياد ع دالا ند لمان ماك د تباماح عا حب ماني عا دك تياد ح أن جد لواب داك د كماما وال د تباداب واي د ماح با د مام باك ود تناج وات ]1101 

أسوره البقره (؟): آيه ”ع] مدت فد عدم لدعا عد دنه رت عند ذه سطع لدت عد كعارذ كذ ع كدف عر تمك حك عت عت ع د عت ا 2 1116 
اشاره ضئ ا ا ا و 6 
بيان: لامع فا قح مارم ع كاه عرب اع لزع ا كايا دي رت ع دن حدم كزع حك عأ داك خرن د مالي عط رع ال كان حا مرت ع عل عدم مزع جات علط داعت يا دري حدم زع ل داع اكه خرن عه عر ددع رمه ان كأ اعد وما عدر حرم عد جات كط بعر دك 0 ١‏ 1017 

أسوره البقره (5): الآيات ”ع الى 15 اا تت تمت اص ا مس شا مم اما ا 1 
اشاره اليا ا اا قو اا فا ل ما 111 
بيان: ا اح اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ااا ا اا ا اا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا ا اا اا ا اا ااا اا اا اس اساسا ساس 31380 

أسوره البقره (؟): الآيات 8/ الى 87/] ا ا اا اا ا ا ااا اا ااا 0000 1[1101#15100أاااا ا 
اشاره خا و ا ب اا ا ب وا ا شر ا يت شي لت شي يش ا ا شت ا ل ئضي لت اا الاش و ما قا شا ملاتا عاب 171 116ل 
بيان: ممدصة شعت قم اقم لوق اكع ل جك جص و لتر ين ات اع يت ست و لا ص ال عات موقتل لكت لعادج عبد وماك 2142 خة لطم ع م22 12 117 

أسوره البقره (؟): الآيات 87 الى 88] ل 11 
اشاره ا ا ماا 020 33 16 
بيان: الدالا ل جد عادد د تاما د عدا مدو دادم دو انوعد ودود دم اماد د سود مو سد دوه دودس دده مد وده د وده ددن دودس عدن ددس دس عد دده ١0:‏ 


بيان: بن ان نم م ان ان ان عات نان نان نان نت نان نان نت نان نان نان سنن نان نا سان لعن نا سان لاعن نا سان نان ان تن سان نان سن ساعن سان ع سام لمن سا سام سام م سا عام ام ع سس سام ام سس ل سم اك عع سم م سس سه سس سس عد ؤأر6 3 
أسوره البقره (؟): الآيات 55 الى 13] 00 
اشاره او ا ا و ست بش لس اس ستس سس تت صاش ص ا نس بعت عا ا ليوا عام ه :0 18 
بيان: ا ا ا ان ا ان ا اا اا اا ا ا اا اا اا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا اا ا سا ا اس ااا اس ا اس اس ساس اس س8 31 
أسوره البقره (؟): الآيات ٠٠١‏ الى ]٠١١‏ ل ا ب لك موا ل مب و بتي وب لوكي وقد ل مب ل قل وود لماي وبا ولب موا ب 2 1 1 
اشاره مااع 000 ااا 00 
بيان: ا ا 0 روزي 
أسوره البقره (؟): الآيات ٠١”‏ الى 7 ]٠١‏ ومراعيم ‏ د مما اداع د د ب جالعك د كاماد دك ع جاده د داك لدع د كادا ل ل ددع كاداح د جيك د د د وو قاد لد د د اودع لك د كاك د 52 2 0 2 11010 
اشاره يع دحطده سي جاح شاع اتلك اع سحلت سا لحك اجات عاد د تدعا ع باه دلوك عبات ات فبك مايا6 عق حل تاجات عكدت أب مايا ادق تلاك عأيان حاتت علد اواج مج دل كد بات ادر لماجا دك اباك 02 2 11010 
بيان: م ا ل ل وها 
أسوره البقره (؟): الآيات ٠١5‏ الى ه١٠]‏ لا ا شا ا ل ع1 
اشاره موف با فر ا ا ا م خا اا جا عا قا سوا ف ةط وات الم لصملا ص لوقا وا ب حت الس بج فا جز لجان توح ع حت اح ونا داج كاله ارقا جد جا اله واد بتر اح ا 
بيان: حي ا ا 000 ال 
أسوره البقره (؟): الآيات ٠١‏ الى ]٠١17‏ اا ااا ااا اا 
أشارة ل ا ا قر 
بيان: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ااا اا اا ااا ااا ا ل 
أسوره البقره (؟): الآيات ٠١8‏ الى ]١١82‏ 7 000000اااا اا ا 01 
اشاره ا 10 1 1 0 
بيان: ا اح اا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا اا ا ا ااا اا اا ااا اا اا ااا اساسا اسداس 313 
أسوره البقره (؟): الآيات ١١2‏ الى ]١١1‏ تيع ب وبي ا ع وك جا م و جوج ا د ع وما 1 بع ان 1 1 دوا ا ل بعد ع رجا 0 120 
اشاره ملعم ا ا ا ا ا ا ا ا ف و 18 
بيان: حا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا الال 
أسوره البقره (؟): الآيات ١١8‏ الى ]١١9‏ مع اا ااا اا اا 21 6ت الجخ دلت تا يك 0 ١1/1‏ 
اشاره دك ونان قاد دوت سداد د ووو دا جنات عد دن عونو دو حت لد دوواد دن بك وده ده م وماد د مساو ده دن ع كس درت مدهو حت ص اد كح كد ات تن ع نات مق جات امت د دن 71/1 


أسوره البقره (؟): الآيات ١89‏ الى ؟2١]‏ ا ين 
اشاره ا ال ل ل ا 
بيان 00 1 
أسوره البقره (؟): الآيات ١2‏ الى ]١217‏ الدج جك ةس ل 4 3 1 بج تق ما ما 1 قد 1 عا ماقو كود اع عا امم له او ا ا م م ا 
اشاره وتوم معيو وان ننه جه اع جاح نه وال نفع د ننه وان ونع وو نم وم لع 25م انمه سا و مدده امن مع جه جم 2 7147 
تيان ااا ااا ااا 00000100110 ااا 0 
أسوره البقره (؟): الآيات ١288‏ الى ]١17١‏ بحم ا دع مام م سات حر ا مر حك مر ل ططر ا حك اطا ع ع دو سا عت عرك ا رعق مو ف عط در ل قرم دك عر لط حر ل حر لع ع م خا الا 
اشاره ووه ون عدو كتوعد 5 + حجني جاع 5 د متمد دع مايوه 2د 2 32 و22 دع و عوك و0 اماو دع وميه جه وه جكاه 2 دع معاي 32 5 2ه واة د دع و مايه لد كد د21 دك جو 2 1101 
شان ل اا ل اا ا م9 
أسوره البقره (؟): الآيات ١77‏ الى ]١178‏ دا ون لقا ا لام المع الما اا ا ارا ااا توا ا ا قرا لاي العامة قات 11 
اشاره ا ا ااا اا ا الا ا قا 
بيان: ماع يي ات لي ابي واي يي اي وي ابا يي اي دياع ف يي يي قي يق رن يي لا يا ارو صبيا با اق حي ا يا لبمامي اا ل 111 
أسوره البقره (؟): آيه ]١١/1/‏ وتم ا ا ششصئصصص ص لش ع لا للد ا ل لام ممع نعم مف ف 11 
إمارة 1100000 1[ ا ا ا 
بيان ا ا ا 
أسوره البقره (؟): الآيات ١78‏ الى ]١19‏ ل ا ا ا ا تا ا 1000 
اشاره ا ااا ااا ااا ااا ااا 
بيان ااا ف ا لكاروا قو ا ول كا ايت وف م فل كباصا لقو وام الم ا 11 
أسوره البقره (؟): الآيات 18٠١‏ الى ]١87‏ لا ا ع ا ع مرو ار واد عق ا ا وات وق لع الا عطاك وا ا ا 0162 
اشاره باع را ا ل ااا لوا اي ل ا ا ل ا ا ا ا وا 1 
كان عم ا ا ا ا م افع قو عر 
أسوره البقره (؟): الآيات 185 الى ]١88‏ ي مضت لمش صشصمشض تش مس صصصض صصص لس مش ع مام لما لمت 11 
اشاره ل ا ا ا لم مت ل ا 
نيان ا ا ا ا ا و 0 1101 1 


اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا م 10 
نان ل ل ا 
أسوره البقره (؟): آيه 9 ؟] ا ا ا ا 0 00 
اشاره ا ا ا م ا ل ا ا 
بيان: ا ل ل ل ل 
أسوره البقره (؟): الآيات 56 الى 27”] ا 1# 
اشاره ئ ل 
نيان فوم ددع ووه عد عد كما جلمد دع كماو جاعم 5د وما دع 5 علراه جد 25 قاو هد دع و عليه جد 35 ولاو اج بدت ب عليه جد 25 20 وهاه جاده عليه جد 25 1 لوه بدت ب علوت ع ك2 وكاو م وق مو 1 1/1 
أسوره البقره (؟): الآيات 587 الى 85 ؟] الف ا ا اا ا ا ا اا ا اا اا تل ايا ا اا تت ل كك ايا ا ا ع عا ارق ل ا ارت أ ا ات 308 
اشاره وماربة نطاوب اا سوسس ال اوسا وما وب او وو ااا و 
نان اا ا اا ا لا ا لاا ا لا ا ا 
أسوره البقره (؟): آيه 04 ؟] افد قدو ويه سو حامق دوعب ولع مميع حل وموم توي حامق لصي لدو نيا وما مما وله ماوت وار ا مو وم وا نا واوا ل 1210 
اشاره لالم ا ا لت ل لقع شق قم وكات ا شاه عط في 8 
بيان ال ا ا ا اا اا ا ا ا ا 
أسوره البقره (؟): الآيات 588 الى 1ه ؟] ماي فطل ل لاق قو ا ل اد مقو ا لقو امت مة ا لط اوم الخ طوطب ات لضم ناه 
اشاره الح ل ا اير ا ا اا 1 
تيان عا 
أسوره البقره (؟): الآيات 788 الى ٠2؟]‏ تع ق موقم كدي ف تمان كتوفت كه فعا ل كاري فت قم سدقم الح ارب فت 1 تماس نك لواب يلكوام ا 1 الا 
اشاره ل م ا ا اا ا يم 
بيان: ا لل ا ل ا ل ا ا ا را ل 1 
أسوره البقره (؟): الآيات 58١‏ الى 15؟] اا 0 
اشاره سه 
ان ل م ل ا ل ل م 
أسوره البقره (؟): الآيات ه7؟ الى ١8؟]‏ ا شت مشي ا 511 


اشاره علد فد ذم دوك اده خدااه ادن مناه حا تسا تمدو مامه كح امتح تا بن عا دك داه سن سرد د اوتاه دام ب لو نب لعا عب لست شه انيل لمات كت موك ا ا 1 


أسوره آل عمران (): الآيات 828 الى ]9١‏ 0 
شار ال ات ل ل ا ل ا ل ل ا ا ل ل ا ار اك ا ل لل ل ا ل لت ام 
بيان ع واد بن ومس وو رزب لوطه بوط ان امه واه ال ا بامصراه اج ب مات ا صا اما سدم اا ناه معو جه ا ب ات كه رطان جه رده ل كل ا ا لج لب اال ا 11 

أسوره آل عمران (): الآيات 97 الى 14] دمادواة2 تو ع الم جد ابيط ا 3و8 د امباط ا اد سا م طم د 8 ل 38 افا ع لدبو اله ة مد 82123 
اشاره لي ا ا ا 
تيان رعق 

أسوره آل عمران (): الآيات 18 الى 3417] ماع ا اا ا اا ا ااا ا وت او عع فق 
اشاره ا 3 80262 مده 2552 ددع 8 80 عد م05 مامه وعدت 2و0 دادو مامه 31ت 012 اه # ردقه وان عله عه 201 د 2ه ع لد عه و2 د 22# 202 مه م 2 د م2 62 8 
بيان: عا ا ا ا 

أسوره آل عمران (): الآيات 98 الى ]٠١١‏ التعاك م ديل 0 دعاسن تدافا مدا نم تسافف تمابيق اما ديفتسنل وود امه وم تن ان 
اشاره ا ااا ا ااا ااا اا ل 8/6 
بيان عع ع ا اا اا ايا او ااا ايت ايا ا اي ب ا با ب ابا ا وا ع ا وى ل ا بت ابد ب واي 21 

أسوره آل عمران ("): الآيات ٠١7”‏ الى ]١١١‏ 0 0 
إشارة. بز[ [ [ [ز ‏ 0 
بيان اا ا .5ش شششششش م ٌٌشٌش2 2س ئش ام مم دجم ع يار لاق 

أسوره آل عمران (7): الآيات ١١١‏ الى ]١١٠١‏ ل ل ل م ل و 00 
اشاره الا ار 
بان ا ‏ ا ا ‏ ا 3 

أسوره آل عمران ("): الآيات ١5١‏ الى ]١79‏ للا ل ع لا سا الوا او ا ل ادا وي تك لام عاق اك ل ا ى لكد اقواة حلة امر ك أرأة الدع اد وو 1 0011 
اشاره اي ا ل را ا ا ل ا ا ا ل ل ل ا مي ل 3 
بيان: لمص ةئم م اا ا ا ا كسمم وم ةالقم 

أسوره آل عمران ("): الآيات ١٠١‏ الى ]١١8‏ ا /031 
اشاره ل ا رلا 3910 
نيان ل ا ل ا ا ا 1 


أسوره آل عمران (5): الآيات ١١9‏ الى ]١58‏ مان ا ع يضاف لاقام اال احاح ا اج لا اا حا الا اقل ل ا دل اك لا اع لا ل ا لولاا ا لاح بد ال ا لا 3 ا ا لز ا ا 21 


اشاره داك دواداع عمد ب ناد دع داع ماك ده د ددع دود ع مداع اع دع د عاداك واعصد جا اداع داع ددح عاد ماع وم د عاد اد ديع ترح عاد اك د عورد عاد دده عه عاد عاد دعوت عات دز كا مز عا عاد د لود ع داع ماع دك عد داك مدع 2ت ألم 
بيان: م م م م مه مم م مه مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه مس ]مع 
أسوره آل عمران (5): الآيات ١59‏ الى 58 ]١‏ ا ا ا ا ا اا 
اشاره أ داه ماه ددج وى وات اج و رد نان توعان اك دجا ات عن وي ده نات نج تحن موي دان لاق جا سات بحن دن بون او سن سح وه دون جد من دوه واد ناك نان دمن ويا ل 
بيان: مس مه مم مه مم م م م مه ممم مم مه ممه مه مه ممه مه ممه مم مه ممه مم م م مه ممه ممه مه ممه مه مه ممه مم مه ممه مه مه مم م مه مه مه مم م مم مه ممه مه مه ممه مم م مم مم مه مه مم ممع مك للع 
أسوره آل عمران ("): الآيات ١02‏ الى ]١85‏ - مم رق ل ا ات وا او ا ب 210 
اشاره مضع تدان بد عا ع ان الل بجت مان ارلا باك تارم ل لا مولن تاق ا ا ع لمك لو 3 رن الوا لو ا ا ل قل لالد ا لد د م كن 1 1 كبو ترد متشو د ب رجات لول 22 1 توت الب ل لاما كرت باق الابيد تمان ل ا 010 
بيان: ا ا ا اح ا حا ا ااا ا ا نا اا ااا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ااا ا اا اا ااا ا ا اا اا اا ا ا ا اا اا ااا ا اا اا اا اا ا ا اا ا اا اا ا اا اا اا اا ااا اا اا اساسا ا 3 3س 
أسوره آل عمران (): الآيات ه8١‏ الى ]١7١‏ 000000000000000 000000000000000 
اشاره حي 0 رن 
بيان: ار 
أسوره آل عمران (5): الآيات ١77‏ الى ]١18‏ عمش شا مقع 
اشاره صا ا يت ب 2 شصس2ششضشش2شسزمم 79س وش سس اا تشم ا ا م لمم لالم و مل من افق رامق ا لاا و فخا من ارق واكم عا اا و تنام وماق ادق سان عام كارت ا ]اج 
بيان: احا ا احا ا ا ا ا ا ااا اا ا ااا ااا ااا ا اا اا ا ااا اا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا اا ااا اا اس س0 
أسوره آل عمران (): الآيات ١72‏ الى ]١8٠١‏ ا ا اا ا ا اا ا 2 
اشاره لظا اح موي د قود بك لد براي ولق د ركد عاد بك ل د ا لكر دض دا كا الع اد يدك ل دا كد ا د و ل ا ب ع اد د 1 2101002 
بيان: حي ا 0 رزرر 
أسوره آل عمران (5): الآيات 18١‏ الى ]١89‏ لا وا ا او عع 
اشاره مل الئل اه عا اي مقو كه دي ل لد به ما عا ا دلوا ات 2 2107 
بيان: احا حا اح حا حا ا نا اا نذا ا ا اا ا اا ااا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ا اا اا ا ا اا اا ا اا اا ا ا ا ا اا ا اا اا اس ا ساح اس لاسا سال لس 171 
أسوره آل عمران (5): الآيات ١1١‏ الى ]١99‏ مما ا ا ا ا عض وا متا وح ملم اعت قناع 
اشاره حا نا اح حا نا ناا اناا ناا ا ناا ناا اا اناا اا ناا اا اا ااا ااا ااا اا ااا ا ا اا الا ااال الا ا الالالال الا 2 4 لايم 
بيان: م م م ممم م مم م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه له عد لكام 
أسوره آل عمران (7): آيه ]5٠١‏ 1ك ما لاا تقولل ل القيا بل اق قي للا لطم اماف حوا لمعك فطع لان قسج يع ااا قر واكك ل لل وال ا ا 2161 
اشاره ممم مه ممه مه مم مه ممه ممه مم مه ممه مم مه ممه مه ممه مم مه ممه مه م م م م م مه ممه مه ممه مم مه ممه مم مه مه مه م مم م م مه ممه مه مه ممم مه ممه مه مم م مه مه م مم مه مه ممه مم م م لكام 
بيان: مس مه مم مه مم م م ممه مه مم مه ممه مه مه ممه مه ممه مه مه ممه مه مم مه ممه ممه مه مه م مم مه ممه مه مه ممه ممه مه مم مه ممه مه م مه مم مه ممه مه مم ممه مم م مم مم مه ممه لم م م عم لكام 


سوره النساء مدنيه و هى مائه و ست و سبعون أيه اداع مع ده م عاداد لطاع و عاسم ماع زعا ددع وعدا ع ادام معد و عد د دوواد عا لم2 مجع د عاد لعز عا لز مهد عداك دادر دع داك مج د د 222 ع5 218 
اشاره ماطف جم ابوجل توج واسطو نح عامس فاه طن جف سج فاه ججاة جع اف جاو فاه اجاج سدس قاس مم ب باد سحاد وم لجاعو قاط او اع ا 2 
أسوره النساء (6): آيه ]١‏ 01010101 اا 

اشاره اك 
بيان لالض مه ا وموم الفح كمه 1 مح لمات انحط كمع ابتماططل امنحااطه اطع 28 
أسوره النساء (5): الآيات ؟ الى عا ا ‏ تو ‏ لسة م نانتماو تطامة اعقو وت فطة وت ع 1ع 
اشاره 0000 0 اا 
بيان: اح احا اح ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ااا اا ا اا ا اا ا ا ااا اا ا ااا ااا اساسا اساسا لاس 3٠‏ لا 
[سوره النساء (6): الآيات 7 الى ]٠١‏ 2-7 22 د 2121 2 ا د 15 م تل 1 م كد 1 2 ا 2 20 
اشاره لماص تا ا ا ا لما نشمة دق فط زع 
بان ا ا ا ا 0 
أسوره النساء (6): الآيات ١١‏ الى ]١5‏ قاد دع ناد مق جع ولاه ادوع واد حالم ارق للد أده لجن طاح ءامل كع ل أده عرد قرط د مرح عاد رن علد لون عاك د د عا ماخر لل أذ أ ارط كد د اي 2 ع لع 12114 21 
اشاره لبي لصي اي قا ات ل او يا اا ري ا يي ياي ا ل وي بصي يا فت ا شا يت يا و ا لاق لصي عي وك لقعي لبايك يجيا 291 
نان يش ص ص ميقع 
أسوره النساء (6): الآيات ١8‏ الى ]١28‏ ااا 11000 1[ 1[  [‏ 1 
اشاره دع كاده حك ات كأبد د داه عد ام شوج ادع اد روح ماحد عاد مامد ح اداح دك ل رداكة عا مط ع كد ع لزج اد رط حك مكدع ماح د ادل اح ادك اك الدع اح «لطاح كته ماح اد اطع لدع نزح علط هادهم زا اطعف لدع الدع «لطه عاد اعد لطع قدرد اج ماج 201/02 
بيان: ا ا نل ل ا سان لانن نح ان لانن ان ان نان ان لانن نا ان انان سنا ان انان نل الالال سا الالال سا الالالال سا لالس سا لنت ل ال لل لل ل لل ل ل ل لل ل ل ل د ء لاجم 
أسوره النساء (6): الآيات ١7‏ الى ]١8‏ الب با طن ماك الت دما بف ماك تت ا اع اا ااه أ ا ا ما قت م ا اقح اك اد فل عابت ا د ما دا لاق 
اشاره لمم يي ل ا ار يقالته ات لولج رجا تمه اام 0 وك تممه اماع اوه وك اعم ا اه و ا 1 
بيان ا ا ئضي مام 
أسوره النساء (5): الآيات ١9‏ الى ؟7؟] تا جا بن وب ع دوب ع 1ه ا أ عاو ول جا جيك دوم وف ا و دب ع ف وو ون ف ون و عو نا لك د برعت ارء 
اشاره ذح كدج فطنه مه مع اصطمء و اص ةذوخ مودت اسطم مأك دعن كد خخد اس ملك طعت مكدن اام مأصة تعن طمن سراح ماده دونه كد عراس ملدة ساعتوقدة ساسم دأمة تعض د كد 1ل 
بيان: جح دع ماو عدوم عا اماد وام اوماد سداد و دمو سات د دوا ودود وادات د معاد د مد وا لدت د عرديد اه مد ندب دادو د مدعا تيد عرد دان د د عدي وح دن بادل دوك 
أسوره النساء (5): الآيات 35 الى /؟] لان لذل ذعا امك لل اشوا لك ل شعا ويك أل نحا الاوك اما ايك أو لما دك اه لوطدما ءاحل فرج عا بلاج دجام كاد اقوط عا ع ال لوقه ا الو ا ك2 2/0101 
اشاره ول تيان قو جو لبقا امتوج كع ا مجع جا اسنوج عا ستوو تا سمج م ا جوع حا انوج جع ل جنوه مقا اامحوق ممه جنوه مهاه اموق عه من وه امع ايع امع جا البرة 


مختصر الميزان فى تفسير القرآن المجلد ١‏ 

اشاره 

سرشناسه : طباطبايى» محمد حسين» ١7١8١ - 1"2٠‏ 

عنوان قراردادى : [المآن فى تفسير القر ادير كريدة] 

عنوان و نام يديد آور : مختصر الميزان فى تفسير القران/ [محمدحسين الطباطبايى]؛ تاليف الياس كلانترى 
مشخصات نشر : تهران: سازمان اوقاف و امور خخيريه: انتشارات اسوىئ 4/كاا. 

مشخصات ظاهرى : ج 8# 


شابكك : 98#-عع.7-2:-00 8٠‏ الريال:(دوره) ؛ ا2-98ع.ع#.لر(ج.١)‏ ؛ عع4عع.عع.ع(س.1) ب ععفعع.عة. 
#(س.) ؛ عع عع .عع .-السع) ؛ ععفعع علا زج.0) ؛ ععفعع .عل ورج.ع) 


وضعيت فهرست نويسى : فهرستنويسى قبلى 

يادداشت : عربى 

عنوان ديكر : الميزان فى تفسير القرآن. بركزيده 

موضوع : تفاسير شيعه -- قرن ١١‏ 

شتاسه افزودة : كلاشترئء البانر +19 سا شاخصه كنتده 
شتاسه أفرودة #سازهان اوقاق :و امون خيريه افشارات اسوة 
رده بندى كنكره : مو 8/ط ضام 95١12‏ و١‏ 

رده بندى ديوبى : 791/19/72 


شماره كتابشناسى ملى : 8 60/1/44 


الحمد للد وين العالتيي وضلن اللداعلى: قد تاكبد و ]له الطني الطاهرزة. 


إن الأسلوب المتّخذ فى القرآن الكريم هو بالصوره التى يشاهد.فيه جوانب متعدده من المعانى»بحيث يلاحظ منه سلسله من 
المعانى الظاهريه بمجرد مطالعته مطالعه بسيطه.ثم-و على أثر التدبر فيه و التدقيق فى تراكيب الجمل و الآياتءلا سيما على أثر 
كشف صلات الآيات ببعضها يكتشف منها معانى أعمق و أوسع و أكثر من المعانى الأولى.و ان اكتشاف المعانى الجديده فى 
القرآن باستعمال الأسلوب التفسيرى الصحيح لا انتهاء له أبدا. 


بثاء على هذا.فمق الممكن أن تكون الآبات القرآنيه موضع حك وتفسير مه جواك و منواات عد سد هاف سك الاكتقاء 
بذكر المعانى الإجماليه و البدائيه للآيات فى بحث تفسيرى واحدءأو كتاب تفسير من أجل الاطلاع على معرفه اجماليه لمعانى 
الآيات؛ و يمكن أيضا المبادره الى بحث مفصّل و استخراج معانى مفصٌّلمه و عميقه من الآيات بالاضافه إلى المعانى الإجماليه 
الأولى. 


هذه القابليه بهذه الصوره هى إحدى مميزات القرآن الكريمءو لا يمكن لأىّ كتاب 


آخر أن بكرن بهذه المراضفاتهلآن هذه الكيفيه من التركيب هى من العلم الالهى و قدرته اللامتناهيه. 
بحث حول الأساليب التفسيريه المختلفه 


لقد دوّنت تفاسير كثيره حول القرآن الكريم منذ نزوله حتى يومنا هذاءو وضعت معانى هذا الكتاب موضع بحث و تحقيق و 
و اخقلاق: اسالبي: التفسير و كتنب تفسير القرآن يمكن أن يكرن عده أسبان منها: 


١-استعمال‏ الأساليب الخاطئه الناقصه فى تفسير آيات القرآن. 

؟-استعمال الموازين و المقاييس المختلفه الناتجه عن مواقف المفسرين الفكريه و العلميه و العقائديه. 

#-عدم الاهتمام بالفروق القائمه بين كتاب الله و الكتب البشريه فى المجالات المختلفه. 

-القيام بتفسير القرآن من قبل غير أهل الفن و فاقدى القابليه و القدره الكافيه للتفسير. 

ه-أسلوب القرآن الخاص الذى يحتوى على جوانب عديده من المعانى و المفاهيم اللامتناهيه الخاصه به و فى تراكيبه الخاصه. 


و بصوره عامه» يجب القول بأئه و إن كان استعمال الأساليب الخاطئه فى تفسير القرآن»و وجود فاقدى الصلاحيات التفسيريه فى 
هذا المجالةو استعمال المقابيس و الموازين الخاضهالاشخاص فى اسشفاط معاتى الآبات قد أوجدت التفاسير الميختلفه كان 


أسلوب القرآن الخاص أيضا يجب أن يعتبر-من بعض الجوانب-سببا فى ظهور هذه الاختلافات. 


ص :"7 


إن اتساع معانى القرآن و مفاهيمه و كثرتها من جهه.و النظرات و المقاصد و القدرات و...المختلفه من جهه أخرى قد أدّت إلى 
أن ينتبه كل واحد من المفسرين إلى عدد من معانى الآبات من بعض جوانبهاءو عرضها باعتبارها معانى الآيات سواء كانت 
المعانى صحيحه».و التى يريدها الله تعالى» أو محتمله و غير صحيحه. 


الأسلوب التفسيرى الصحيح 


يوجد أسلوب تفسيرى صحيح واحد فقط بين جميع الأساليب التفسيريه المختلفه. و هذا الأسلوب هو الذى يؤيده اللّه تعالى و 
نب ١‏ الاسلام الكريم صلَى اللّه عليه و آله و سلّمءو هو عباره عن تفسير القرآن بالقرآن.و أما غيره من الأساليب فغير صحيحه و 
غير جائزه و إن كان فى بعضها مزيج من الأسلوب الصحيح و غيره. 


و بصوره عامه.فإن الكتاب النابع من علم الله تعالى يجب أن يكون أسلوب تفسيره و بيان مواضيعه من جانب الله أيضا.و بالطبع 
فإن الأساليب الناتجه عن فكر الأشخاص و علمهم لا يمكن أن تكون مورد تأييد الله تعالى. 

و من المحتمل أن يكون عدد من المفسرين قد غفلوا عن أصل الموضوعءو هو أن يكون أسلوب تفسير كلام الله مستنبطا من 
نفس كلامه تعالى.و قد يكون البعض منهم قد انتبهوا الى أصل الموضوعءو لكنهم من الناحيه العمليه ظنوا بأن أسلوبهم غير 
الصحيح هو الصحيح الجائز.و بالطبع فإن القلّه من المفسرين قد استعملوا-حسب إمكانهم و قدرتهم الأسلوب الصحيح. 


و بالطبع فإن بيان هذا الأسلوب بصوره تامه يحتاج الى بحث مفصلءو قد أشير الى ذكره هنا فقط وقد أورد مؤلف 
كتاب«الميزان فى تفسير القرآنابحثا استدلاليا اجماليا فى هذا المجال فى مقدمه كتابه. 


ص :” 


الميزان فى تفسير القرآن 

إن كتاب«الميزان فى تفسير القرآن)تأليف العالم الجليل الفقيد السعيد المرحوم العلامه السيد محمد حسين الطباطبائى هو أكثر 
الكتب التفسيريه التى كتبت فى العصر الحاضر أهميه و قيمه؛و الأسلوب المتّخذ فى هذا الكتاب هو عباره عن«تفسير القرآن 
بالقرآناو انْ قوه الإدراكك العظيمه»و الاطللاعات الواسعه»و الجهود المضنيه»و الضمير التييرءو الفكر الثاقب»و أهم من كل هذه 
العوامل»استخدام الأسلوب الفنى«تفسير القرآن بالقرآن»قد أدّت الى أن يوجد هذا البطل فى عالم علم التفسير كتابا لا نظير له 


بين تفاسير القرآن حتى الآن. 


أورد مؤلف«الميزان فى تفسير القرآن؛فى مقدمه الكتاب بحثا إجماليا حول الأساليب التفسيريه المختلفهءو بعد تخطته الأساليب 


دقيقه. 


وقد بذل مؤلف هذا الكتاب الموفق القدير السعى الكثير فى أن يتجب-حسب الإمكان فرض نظره محدوده خاصه على تفسير 
آيات القرآنءو بغض النظر عن النظرات المحدوده الخاصه و بالاستعانه بالأسلوب التفسيرى الصحيحءجعل الآيات القرآنيه موضع 
دراسه و تحقيق»و استخرج معانيها فى الجوانب الممكنه. 


قد زعم أنه قد فسّدر القرآن في هذا الكتاب بواسطه القرآن نفسه وفي الواقع فإنه نجح في زعمه هذاءو أوجد هذا الكتاب 
وفد زعم در فى ب بو و فى الوافع فإنه نجح فى ز واو : 
التاريخى المباركك. 


ص :5 


مختصر الميزان فى تفسير القرآن 

إن القرآن الكريم-كما أشير فى بدايه هذه المقدمه-له جوانب مختلفه من المعانى» و من الممكن أن تكون موضع دراسه و 
تحقيق و بحث من نواح كثيره و قد اكتفى فى تفسير الميزان بالبحث اللفظى العادى فى بعض الآيات.و فى بعضها الآخر بودر 
الى بحوث قرآنيه و علميه و كلا-ميه و فلسفيه و اجتماعيه و تاريخيه و روائيه و...مهمه جدا و مفصله؛. وقد جاءت الى جانب 
التفسير البسيط للآيات أحياناءبحوث بصوره مستقله أحيانا أخرىءبحيث لا يستفيد من بعض هذه البحوث سوى أهل الفن 


فحسب. 


بناء على هذاءقفى اقل دراسة هذا الكتاب»تقورحبالنظر الى بحوقه القيمه المثمره.و حاجه الجبل الصاعد الى التغلاق على 
القرآن فى المستويات المختلفه-أن ينظم كتاب فى فهرسه مواضيعه»و كذلكك مختصر عن هذا الكتاب لتمهيد الطريق الى 
الاستفاده من بحوثه بصوره مفضّله و منظمه و منشقه من قبل محققى العلوم القرآنيهءو كذلك الاستفاده من هذا الكتاب من قبل 


الذين لا يجدون سوى الفرصه من التعرّف الإجمالى على معانى آيات القرآن بصوره مريحه. 


فائّخذت الخطوات-فى البدايه-لتنظيم الدليل و الفهرستءو البحث عن موضوع الكتاب و مؤلفه سماحه العلامه الطباطبائى رحمه 
الله عليه»و الذى نال موافقته و رضاه. 


وقد ترجم هذا الكتاب الى اللغه العربيه تحت عنوان«دليل الميزان فى تفسير القرآن» ليتسنّى لأبناء الضاد الاستفاده منه فى النص 
العربى و ترجمه الفارسيه على السواء»و قد طبع كلاهما و صدرا إلى الأسواقءو أصبحا موضع استفاده المحققين و هواه التفسير و 


اقبالهم. 


و خلال هذا العمل وضع التخطيط لاختصار هذا التفسير الذى هو هذا الكتاب الذى 


ص :6 


بين يد يكك :١مختصر‏ الميزان فى تفسير القرآناثمٌ يق «الاساريت الذى سوف يتضح فى هذه المقدمه.و أعدٌ للطبع. 


ومن أجل أن ينضح أسلوب العمل فى اختصار كتاب الميزان» يجب الاشاره الى بعض الجوانب المتخذه فى تفسير الميزان»و 
هذه الجوانب هى عباره عن: 


١-إن‏ مؤلف كتاب الميزان غالبا ما يبادر فى البدايه الى البحث اللغوى حول المفردات بعد كتابه آيه أو آيات مثل: 


قوله تعالى:«بكلمه منه اسمه المسيح عيسى بن مريم...)و الكلمه و الكلم كالتمره و التمر جنس و فردءو تطلق الكلمه على اللفظ 
الواحد الدّال على المعنى و على الجمله سواء صخ السكوت عليهاءمثل:زيد قائم»أو لم يصحّءمثل:إن كان زيد قائماءهذا بحسب 
اللغه.(آل عمرانه؟/. 


؟-و قد كتب المؤلف بعد البحث اللغوى رأيه حول معانى الآيه موضوعه البحث غالباءمثل: 


قوله تعالى: دقل ل أَهْلَ لكاب الوا إل كلم ملا ييا وَبتَكم...» الخطاب لعامه أهل الكتابءو الدعوه فى قوله تعالى: لقالا 
للم كلمه...» بالحقيقه انّما هى الاجتماع على معنى الكلمه بالعمل بهءو انما تنسب الى الكلمه لتدل على كونها دائره بألسنتهم.... 


(آل عمران55/). 


“او يدوّن المؤلف غالبا-بعد بيان رأيه-آراء المفسرين الآخرين إن وجد حول الآيهءو يرى لها وجها-تارهءو يردّها تاره اخرىءو 


قد يذكرها و لا يعلق عليهاءمثل: 

و هذا الذى ذكرناه من انقطاع الاستثناء هو الأوفق بسياق الآيه... 

و ربما يقال:انّ الاستثناء متّصلءقوله بالباطل قيد توضيحى... 

واهذأ الندو هق الاستعمال و .انا كان عناكذا معروفا عنن: أهل] اللساةة إلا الكف فد عرفت أن 


ص :8 


الأوفق لسياق الآيه هو انقطاع الاستثناء... 
و ربما قيل:انَ المراد بالنهى المنع...(النساء 79). 


و مثل:قوله تعالى: لفقو اليا مَ عَللا حرا ل اس 8 د ال ويا من طاغزة مرحي 
ل 
توقان النفس اليه لشدّه الحاجهءو يؤيد هذا المعنى قوله تعالى: الَنْ ألو الو عتى تفقوا سا تبون .آل عمران؟97/). 


ص سيدا لطي الللجاريسيا ااي ايه يي لواب وواوايية د رول اواو لكايه واوا إلا تيفك لوخد 
ألله» يغنى عنه. 


و يليه فى الضعف ما قيل:انٌ الضمير للإطعام المفهوم من قوله: «وَ يُطعِمُونَ» وجه الضعف انّه إن أريد بحب الاطعام حقيقه 
معناه.فليس فى حب الإطعام فى نفسه فضل حتى يمدحوا بهءو إن أريد به كون الإطعام بطيب النفس و عدم التكلفء.فهو خلاف 
الظاهرءو رجوع الضمير الى الطعام هو الظاهر.(الدهر8/). 


يي لاا 00 
و مثل: «قَأَسَدَدَهُ الله تكال الآخره وَ الأوللا» الأخذ كنايه عن التعذيبءو النكال التعذيب الذى يردع من رآه أو سمعه عن تعاطى 


مثله»و عذاب الآخره نكال»حيث إِنّ من شأنه أن يردع من سمعه عن تعاطى ما يؤدى اليه من المعصيه .كما أن عذاب الاستئصال 
فى الدنيا نكال. 


و المي قاد اللدفر عون الى عدانة.و نكل نكال الآخره و الأول وو أما عذات الذانيا فإعراقه و إعزاق تجتودهو أمااعدات الآخره 
فعذابه بعد الموت.فالمراد بالأولى و الآخره الدنيا و الآخره. 


6 1 25 ا ف ع ع و 0 لا 34 
وقيل:المراد بالاسخره كلمه الاخره: «أنَا رَنُكمُ الأغللا» و بالأ.ولى كلمته الأولىءقالها قبل ذلك: رلا عَلِْتَ لك مِنْ إلهِ غثرىا 
أده الله تهات الكلمتية و تكله لكالهماءي لا"تخلى هذا المعي من حعفاء. 


ص :/ا 


و قيل:المراد بالأولى تكد يبه ومعضبيته المذكوران فى أول القفيةا عر كلد انا رَبُكُمُ الأغللا غللا) المذكوره فى آخرها وهو 
و قيل:الأولى أول معاصيهءو الأخرى آخرها.و المعنى أخذه الله نكال مجموع معاصيه.و لا يخلو أيضا من خفاء.(النازعات70/). 

7 
ذا 


ْ و22 سيو اع 50-0 0 ا 5 7 اع 8 
اناه هُ فَاتبغْ قرْآنَهُ) أى فاذا أتممنا قرأته عليكك وحياءفاتبع قراءتنا و اقرأ بعد تمامها. 


- 
ع 


و مثل:و قوله تعالى: «فإذ سََ 
و قيل:المراد باتّباع قرآنه»اتباعه ذهنا بالإنصات و التوجه التام اليه.و هو معنى لا بأس به. 


و قيل:المراد فاتبع فى الأوامر و النواهى قرآنه.و قيل:المراد اتباع قراءته بالتكرار حتَى يرسخ فى الذهن.و هما معنيان بعيدان. 
(القيامه6/١/).‏ 


و مثل:قوله تعالى: اهو ايك فَطْهّدا قيل:كنايه عن اصلاح العملءو لا يخلو من وجهءفانٌ العمل بمنزله الثياب للنفئس بمالها من 
الاعتقاد»فالظاهر عنوان الباطنءو كثيرا ما يكنّى فى كلامهم عن صلاح العمل بطهاره الثياب. 


وقيل: كنايه عن تزكيه النفس»و تنزيهها عن الذنوب والمعاصى. 
و قيل:المراد تقصير الثياب.لأنه أبعد من النجاسهءو لو طالت و انجرّت على الأرض لم يؤمن أن تتنجس. 
و قيل:المراد تطهير الأزواج من الكفر و المعاصى لقوله تعالى: «هُنَّ للَاسٌ لَكم) (البقره1410). 


و قبل:الكلا-م على ظاهرهءو المراد تطهير الثياب من النجاسات للصلاه و الأقرب على هذا أن يجعل قوله: «وَ رَبك فَكيّو) اشاره 
الى تكبير الصلاهءو تكون الآيتان مسوقتين لتشريع أصل الصلاه مقارنا للأمر بالدعوه. 


ص :م 


ولا يرد عليه ما قيل:إنَ نزول هذه الآيات كان حيث لا صلاه أصلاءو ذلكك أن تشريع الفرائض الخمس اليوميه على ما هى عليها 
اليوم»و إن كان فى ليله المعراج»و هى جميعا عشر ركعات,ثمٌ زيد عليها سبع ركعات, إلا أن أصل الصلاه كان منذ أوائل 
البق كنا شود هذ كوه فى هده السورعدى شوركن العلق و الموما أو دل عليه الرواباتة 


و قيل:المراد بتطهير الثياب التخلق بالأخلاق الحميده و الملكات الفاضله. 


و فى معنى تطهير الثياب أقوال أخر أغمضنا عن نقلهاءلإمكان ارجاعها الى بعض ما تقدم من الوجوه.و أرجح الوجوه المتقدمه 
أولها و خامسها.(المدثرع). 


؟-بعد البحث فى تفسير عدد من الآيات كتبت بحوث قرآنيه و علميه و كلاميه و فلسفيه و اجتماعيه و تاريخيه و روائيه و...مهمه 
و مفصله يمكن أن تكون لها صله ببحوث الآيات»بصوره مستقله عن البحث التفسيرى فى فصل أو فصول مثل: 


كلام فى أحكام الأعمال من حيث الجزاء.(البقره71/-718). 

و مثل: كلام فى الإحسان و هدايته و الظلم و إضلاله.(البقر.0١/-0٠12).‏ 
و مثل :كلام فى قدره الأنبياء و الأولياء»فلسفى و قرآنى. 

و مثل :كلام فى المجتمعات الحيوانيه.(الأنعام 9/-00). 


و مثل:الإعجاز و ماهيته؛إعجاز القرآن؛تحدّيه بالعلم؛التحدّى بمن أنزل عليه القرآن؛تحدّى القرآن بالإخبار عن الغيب؛تحدّى 
القرآن بعدم الاختلاف فيه؛ التحدّى بالبلاغه؛معنى الآيه المعجزه فى القرآن و ما يفسّر به حقيقتهاةتصديق القرآن لقانون العليّه 
العامة ]نات الفر1 نما :يخرق العاده لقو 1ن سطع ما أسقد الى العله المادنه الى "الله ا تحال #القر؟ وتقيت ثانا فى الفوس الالبياء في 
الخيواوقةالقران كبا شتي الخوارو :الي ماس الشوس :يدها إلى أ الله سال #القوان اسه التعودة الو ستس غير 
مغلوب؛القرآن يعد المعجزه برهانا على صحه الرسالهءلا دليلا عاميًا. 


ص :1 


.)8-5١ (البقره‎ 


و مثل:بدء تكوين الانسان»ت ركيبه من روح وبدن»شعوره الحقيقى»و ارتباطه بالأشداء #علوقه العمليه»جريه على استخدام عنده 
انتفاعاء كونه مدنيا بالطبع».حدوث الاختلااف بين افراد الانسان»رفع الاختالاث بالدينء,الاختللاف ىك نفس الدين» الانسان بعل 
الدنيا.(البقره7١؟7/).‏ 


و مثل: كلام فى المرابطه فى المجتمع الاسلامى:الانسان و الاجتماع»الانسان و نموه فى اجتماعه.الاسلام و عنابته بالاجتماع»اعتبار 
الاجر عند اللّه و الاعراض عن غيره؛ما معنى الحريه فى الاسلام؟ما هو الطريق الى التحول و التكامل فى المجتمع الاسلامى؟هل 
الاسلام بشر بعته يفى بإسعاد هذه الحياه الحاضرهء»من الذى يتقلد ولايه المجتمع فى الاسلام و ما سير ته؟ ثغر المملكه الاسلاميه هو 
الاعتقاد دون الحدود الطبيعيه او الاصطلاحيهالاسلام اجتماعى بجميع شئونه» الدين الحق هو الغالب على الدنيا بالآخره. 


و مثل:بحث علمى فى فصول ثلاثه:النكاح من مقاصد الطبيعه»استيلاء الذكور على الإناث»تعدد الزوجات. 


و مثل:كلا-م فى الرق و الاستعباد»اعتبار العبوديه لله سبحانه»استعباد الانسان و اسبابه.سير الاستعباد فى التاريخ.ما الذى رآه 
الاسلام فى ذلكك.ما هو السبيل الى الاستعباد.ما مقدار التحديدءالى م آل أمر الالغاء؟(المائده2١1/-١175).‏ 


و مثل: كلام فى المجازاه و العفو ف فصول:ما معنى الجزاء؟العفو و المغفره.للعفو مراتب»هل المؤاخذه أو المغفره تستلزم 
فلافؤابفلة العمل و( الترادوالحيناة قدي المرابظوالى الفتن: 


٠١: ص‎ 


و مثل :كلام فى الأسماء الحسنى فى فصول:ما معنى الأسماء الحسنى؟ما هو حد ما نصفه؟الانقسامات التى لهاءنسب الصفات و 
الأسماء إليناءما معنى الاسم الأعظم؟ عدد الأسماء الحسنىءهل الأسماء توقيفيه؟(الأعراف .)182-/18١‏ 


مميزات هذا الكتاب 
إن أسلوب عملنا فى اختصار«الميزان فى تفسير القرآن»يتضح بالنظر الى الإيضاحات التاليه: 
١-لم‏ يضف فى هذا المختصر حتى كلمه واحده الى ما كتبه مؤلف الميزان. 


عيورت زا اليه لقم فى معاي ١‏ انث القران يصوره النانصيةةالاً فى المواززدة الك تق التولق بير قوما نفو التعروة واقلفنو 
الذى يكون فى الحقيقه مطابقا لرأيه أو مبتنيا عليه. 


#سجىء بمقدمه تفسير الميزان التى توضح أسلوب المرحوم العلامه الطباطبائى التفسيرى بدون حذف فى هذا الكتاب. 


ان المواضيع المحذوفه هى فئ الأسايى عباره عن البحوث المستقله.العلميه و الكلاميه و الفلسفيه و الاجتماعيه»و التاريخيه»و 
الروائيه و...المدونه بعد التفسير اللفظى و العادى لبعض الآيات. 


ه-يتوقف بيان الآيات على البحث الروائى فى بعض المواردءو لذا فقد جىء بالبحث الروائى المنتخب فى هذا الكتاب. 


#-فى الموارد التى يبين فيها المؤلف رأيه الخاص بصوره مستقله بالنسبه لآ-يه من الآيات ثم يبادر الى نقل و دراسه آراء سائر 
المفسرينءاخترنا القسم الأول(رأى المؤلف نفسه)و حذفنا آراء الآخرين. 


١١: ص‎ 


و أما فى الموارد التى يكون فيها البحث التفسيرى مزيجا من نقل آراء سائر المفسرين فقد أثبتنا جميع تلكك الآراء. 


لا-فى الموارد التى جاء المؤلف-بعد تفسير الآيه بآراء و تفاسير من سائر المفسرين أيضاءو يرى لتلكك الآراء وجهاءو نقلها على 
الأقل و لم يرفضها أو لا يراها باطله» ففى مثل هذه الموارد اختير أكثرهاءإلا فى الموارد التى لم نر ضروره فى اختيارها. 


8-إذا كان إيضاح معانى الآيه يتوقف أحيانا على جميع البحث التفسيرى فقد اخترنا جميع ذلكك البحث و لم نحذف منه شيئا. 
يوم مبعث رسول الله فى السابع و العشرين من شهر رجب سنه ثمان و اربعمائه بعد الألف من هجرته صلَى الله عليه و آله و سلم 
طهران-الياس كلانترى 


١١: ص‎ 


ص 1 


١1: ص‎ 


١6: ص‎ 


١8: ص‎ 


1١: ص‎ 


ص :18 


١9: ص‎ 


مقد 
مه الميزان فى ته 

ن فى 6 

تفسير القرآن 


١: ص‎ 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 


العمة لله النذق أنزل الفرفان على عبده تيكوق للغاليع كنايراءو" العيلاة على مم تجغله شاههها و سر واتيراءو تداعا الى :الله 
بإذنه و سراجا منيراءو على آله الذين أذهب عنهم الرجس أهل البيت و طهّرهم تطهيرا. 


مقدمه:نعرّف فيها مسلكك البحث عن معانى آيات القرآن الكريم فى هذا الكتاب بطريق الاختصار. 


التفسير(و هو بيان معانى الآيات القرآنيه و الكشف عن مقاصدها و مداليلها) من أقدم الاشتغالات العلميه التى تعهد من 
ا لي ا والتنقير المسمى بالتفسير من عصر نزول القرآن كما يظهر من قوله تعالى و 
تقدس: : كلا أَوْسَل ف نول ملك توا عَليكمْ لالجا وَ يرَكَيكُمْ وَ يُعَلمَكُمْ لكات و الْحِكمَة الآيه؛(البقره .)/1١‏ 


وقد كانت الطبقه الاولى من مفسرى المسلمين جماعه من الصحابه(و المراد بهم غير على عليه السَلامءفانٌ له و للأئمه من ولده 


نب آخر سنتعرّض له)كابن عباس 


ص :”7 


وعبد الله ابن عمر و أبى و غيرهم اعتنوا بهذا الشأنءو كان البحث يومئذ لا يتجاوز عن بيان ما يرتبط.من الآيات بجهاتها الأدبيه 
ونشأ اللتزول:و'فلئل مع الاستدلال ةغل از كذالكة قبل دن الفسين بالرواياك الماتؤوم عن النين جحي اللهدعلية و لشو 
سلّم فى القصص و معارف المبد! و المعاد و غيرها. 


و على هذا الوصف جرى الحال بين المفسرين من التابعين كمجاهد و قتاده و ابن أبى ليلى و الشعبى و السدّى و غيرهم فى 
القرنين الأوّلين من الهجرهءفإنهم لم يزيدوا على طريقه سلفهم من مفسرى الصحابه شيثا غير انهم زادوا من التفسير بالروايات»(و 
بينها روايات دسّها اليهود أو غيرهم)ءفأوردوها فى القصص و المعارف الراجعه الى الخلقه كابتداء السماوات و تكوين الأرض و 
البحار و إرم شدّاد و عثرات الأنبياء و تحريف الكتاب و اشياء أخر من هذا النوع»و قد كان يوجد بعض ذلك فى المأثور عن 
الصحابه من التفسير و البحث. 


ثم استوجب شيوع البحث الكلامى بعد النبى صَلَّى الله عليه و آله و سلّم فى زمن الخلفاء باختلاط المسلمين بالفرق المختلفه من 
أمم البلاد المفتوحه بيد المسلمين و علماء الأديان و المذاهب المتفرقه من جهه. 


و نقل فلسفه يونان الى العربيه فى السلطنه الأمويه أواخر القرن الأول من الهجره.ثم فى عهد العباسيينءو انتشار البحث العقلى 
الفلسقى ببق الناككين من المسلمين من حجهه أخرق ثائنة: 


وظهور التصوّف مقارنا لانتشار البحث الفلسفى و تمايل الناس الى نيل المعارف الدينيه من طريق المجاهده و الرياضه النفسانيه 
دون البحث اللفظى و العقلى من جهه أخرى ثالثه. 


ص :5 


و بقاء جمع من الناس و هم أهل الحديث على التعبد المحض بالظواهر الدينيه من غير بحث إلا عن اللفظ بجهاتها الأدبيه من 


جهه أخرى رابعه. 


ان اختلف الباحثون فى التفسير فى مسالكهم بعد ما عمل فيهم الانشعاب فى المذاهب ما عملءو لم يبق بينهم جامع فى الرأى و 
النظر إلا لفظ لا إله إلا الله و محمد رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و اختلفوا فى معنى الأسماء و الصفات و الأفعال و 
السماوات و ما فيها و الأرض و ما عليها و القضاء و القدر و الجبر و التفويض و الثواب و العقاب و فى الموت و فى البرزخ و 
البعث و الجنه و النارءو بالجمله فى جميع ما تمسّه الحقائق و المعارف الدينيه و لو بعض المسّءفتفرقوا فى طريق البحث عن 
مغانى الآيات:و كل يتحفّظ على متن ما اتخذه من المذهب و الطريقه: 


فأما المحدّثونءفاقتصروا على التفسير بالروايه عن السلف من الصحابه و التابعين فساروا و جدَّوا فى السير حيث ما يسير بهم 
المأثور و وقفوا فيما لم يؤثر فيه شىء و لم يظهر المعنى ظهورا لا يحتاج الى البحث أخذا بقوله تعالى: 

الا و ل ا 
وَالراِسِحُونَ فى الْعِلْم يَقُونُونَ آنا به كل مِنْ عِنْدِ ريا الآيه؛(آل عمران/0). 
وقد أخطنوا فى ذلكك فان الله سبحانه لم يبطل حجه العقل فى كتابه»و كيف يعقل ذلكك و حجنته انما تثبت بهاو لم يجعل 
حجيه فى أقوال الصحابه و التابعين و انظارهم على اختلافها الفاح شءو لم يدع الى السفسطه بتسليم المتناقضات و المتنافيات من 
الاقوال.و لم يندب الا الى التدبر فى آياته»فرفع به أى اختلاف يتراءى منهاءو جعله هدى و نورا و تبيانا لكل شىءءفما بال النور 


سكير بنؤر غيرهاؤ ها شأن الهدى يهتدى نهدابه سواهاو كيف تبين ماهو تيان كل شىء نشىء :دون نفسه!. 


ص :6 


واما المتكلمون فقد دعاهم الاقوال المذهبيه على اختلافها أن يسيروا فى التفسير على ما يوافق مذاهبهم باخذ ما وافق و تأويل ما 
خالف.على حسب ما يجوزه قول المذهب. 


واختيار المذاهب الخاصه و اتخاذ المسالكك و الآراء المخصوصه و ان كان معلولا ‏ لاختلاف الانظار العلميه أو لشىء آخر 
كالتقاليد و العصبيات القوميه»و ليس هاهنا محل الاشتغال بذلككءالا ان هذا الطريق من البحث أحرى به أن يسمى تطبيقا لا 


00 


ففرّق بين ان يقول الباحث عن معنى آيه من الآيات:ما ذا يقول القرآن؟أو يقول:ما ذا يجب ان نحمل عليه الآيه؟فان القول الاول 
يوجب ان ينسى كل امر نظرى عند البحثءو ان يتكى على ما ليس بنظرىءو الثانى يوجب وضع النظريات فى المسأله و تسليمها 
و بناء البحث عليها. 


و من المعلوم ان هذا النحو من البحث فى الكلام ليس بحثا عن معناه فى نفسه. 


و أما الفلاسفه.فقد عرض لهم ما عرض للمتكلمين من المفسرين من الوقوع فى ورطه التطبيق و تأويل الآيات المخالفه بظاهرها 
للمسلّمات فى فنون الفلسفه بالمعنى الأ-عم اعنى:الرياضيات و الطبيعيات و الإلهيات و الحكمه العمليه» و خاصه المشّائينءو قد 
تأولوا الآيات الوارده فى حقائق ما وراء الطبيعه و آيات الخلقه و حدوث السموات و الأرض و آيات البرزخ و آيات المعاد.حتى 
أنهم ارتكبوا التأويل فى الآيات التى لا تلائم الفرضيات و الاصول الموضوعه التى نجدها فى العلم الطبيعى:من نظام الأفلاكك 
الكليه و الجزئيه و ترتيب العناصر و الأحكام 


ص :8 


الفلكيه و العنصريه إلى غير ذلك.مع انهم نصوا على أن هذه الأنظار مبتنيه على اصول موضوعه لا بينه و لا مبينه. 


و أما المتصوفهءفإنهم لاشتغالهم بالسير فى باطن الخلقه و اعتنائهم بشأة الآنات الأفسة دون عالم الظاهر و آياته الآفاقيه اقتصروا 
فى بحثهم على التأويل»و رفضوا التنزيل»فاستلزم ذلك اجتراء الناس على التأويلءو تلفيق جمل شعريه و الاستدلال من كل شىء 
على كل اشن ماضن" آل الأمن إلى تفسير الآنات بعنساتك الجفل :وود الكلمات إلى الرين و المتاكدى الحريوف التووائية ير الفللسانية 
إلى غير ذلك. 


و من الواضح أن القرآن لم ينزل هدى للمتصوفه خاصهءو لا أن المخاطبين به هم أصحاب علم الاعداد و الأوفاق و الحروفءو 
لا أن معارفه مبنيه على أساس حساب الجمل الذى وضعه أهل التنجيم بعد نقل النجوم من اليونانيه و غيرها إلى العربيه. 


لبطنه بطنا إلى سبعه ابطن أو إلى سبعين بطنا الحديث. 


لكنهم عليهم المّدِ لام اغعيروا الظهر كما اعتبرو| النظىءق اغتنوا بأمر التنزيل كما اعتدوا 'يشآن التأويلو و سشيق فن أوائل سويرة آل 
عمَران إن شاء اللهةأن التأويل الذى يراد به المعنى المقصود الذى يخالف ظاهر الكلام من اللغات المستحدثه فى لسان المسلمين 
بعد نزول القرآن و انتشار الإسلامءو ان الذى يريده القرآن من لفظ التأويل فيما ورد فيه من الآيات ليس من قبيل المعنى و 
المفهوم. 


ص :/ا 


وقد نشأ فى هذه الأعصار مسلكك جديد فى التفسير و ذلكك أن قوما من منتحلى الإسلام فى أثر توغلهم فى العلوم الطبيعيه و ما 
يشابهها المبتنيه على الحس و التجربهءو الاجتماعيه المبتنيه على تجربه الاحصاءء.مالوا إلى مذهب الحسيين من فلاسفه الأروبه 
سابقاءأو إلى مذهب أصاله العمل (لا قيمه للإدراكات الا ترتب العمل عليها بمقدار يعيّنه الحاجه الحيويه بحكم الجبر). 


فذكروا:ان المعارف الدينيه لا يمكن أن تخالف الطريق الذى تصدقه العلوم و هو أن:(لا أصاله فى الوجود إلا للماده و خواصها 
المحسوسه)فما كان الدين يخبر عن وجوده مما يكذب العلوم ظاهره كالعرش و الكرسى و اللوح و القلم يجب أن يؤوّل تأويلا. 


وما يخبر عن وجوده مما لا تتعرض العلوم لذلكك كحقائق المعاد يجب أن يوجه بالقوانين الماديه. 


و ما يتكى عليه التشريع من الوحى و الملكك و الشيطان و النبوه و الرساله و الامامه و غير ذلككءإنما هى امور روحيه.و الروح 
ماديه و نوع من الخواص الماديهءو التشريع نبوغ خاص اجتماعى يبنى قوانينه على الأفكار الصالحه» لغايه إيجاد الاجتماع الصالح 
الراقى. 


ذكروا:أن الرواياتء.لوجود الخليط فيها لا تصلح للاعتماد عليهاءإلا ما وافق الكتاب.و أما الكتاب فلا يجوز أن يبنى فى تفسيره 
على الآراء و المذاهب السابقه المبتنيه على الاستدلال من طريق العقل الذى أبطله العلم بالبناء على الحس و التجربهءبل الواجب 
أن يستقل بما يعطيه القرآن من التفسير إلا ما بينه 


ص :/ 


العلم. 


هذه جمل ما ذكروه أو يستلزمه ما ذكروه.من اتباع طريق الحس و التجربه» فساقهم ذلكك إلى هذا الطريق من التفسيرءو لا كلام 
لنا هاهنا فى اصولهم العلميه و الفلسفيه التى اتخذوها اصولا و بنوا عليها ما بنوا. 


و إنما الكلام فى أن ما لو ردوه على مسالكك السلف من المفسرين(أن ذلكك تطبيق و ليس بتفسير)وارد بعينه على طريقتهم فى 
التفسير»و إن صرحوا أنه حق التفسير الذى يفسر به القرآن بالقرآن. 


ولو كانوا لم يحملوا على القرآن فى تحصيل معانى آياته شيئاءفما بالهم يأخذون الأنظار العلميه مسلمه لا يجوز التعدى 
عنها؟فهم لم يزيدوا على ما أفسده السلف اصلاحا. 


وانت بالتأمل فى جميع هذه المسالك المنقوله فى التفسير تجد:ان الجميع مشتركه فى نقص و بئس النقصءو هو تحميل ما 
انتجته الابحاث العلميه أو الفلسفيه من خارج على مداليل الآياتءفتبدل به التفسير تطبيقا و سمى به التطبيق تفسيراءو صارت 
بذلكك حقائق من القرآن مجازاتء.و تنزيل عده من الآيات تاويلات. 


ولا-زم ذلك(كما أومأنا إليه فى أوائل الكلام)أن يكون القرآن الذى يعرّف نفسه بأنه(هدى للعالمين و نور مبين و تبيان لكل 
شىء)مهديا إليه بغيره و مستنيرا بغيره و مبينا بغيره.فما هذا الغيراو ما شأنه!و بما ذا يهدى إليهإو ما هو المرجع و الملجأ إذا اختلف 
فيهإو قد اختلف و اشتد الخلااف. 


و كيف كان فهذا الاختلاف لم يولده اختلاف النظر فى مفهوم (مفهوم اللفظ 


ص :4ه 


المفرد أو الجمله بحسب اللغه و العرف العربى)الكلمات أو الآياتءفإنما هو كلام عربى مبين لا يتوقف فى فهمه عربى و لا غيره 
ممن هو عارف باللغه و اساليب الكلام العربى. 


لالس سس اناف القرآن(و هى بضع آلالف آيه)آيه واحده ذات اغلاق و تعقيد فى مفهومها بحيث يتحير الذهن فى فهم 
معناهاءو كيفإو هو افصح الكلام و من شرط الفصاحه خلو الكلام عن الاغلاق و التعقيد»حتى أن الآيات المعدوده من متشابه 
القرآن كالآيات المنسوخه و غيرهاءفى غايه الوضوح من جهه المفهوم, و إنما التشابه فى المراد منها و هو ظاهر. 


و إنما الاختلاف كل الاختلاف فى المصداق الذى ينطبق عليه المفاهيم اللفظهمة موده وهر كبهاءوق المدلول التصورى و 
التصديقى. 


توضيحه:ان الانس و العاده(كما قيل)يوجبان لنا ان يسبق إلى أذهاننا عند استماع الألفاظ معانيها الماديه أو ما يتعلق بالماده فإن 
الماده هى التى يتقلب فيها ابداننا و قوانا المتعلقه بها ما دمنا فى الحياه الدنيويه»فإذا سمعنا الفاظ الحياه و العلم و القدره و السمع 
و البصر و الكلام و الإراده و الرضا و الغضب و الخلق و الأمر كان السابق إلى أذهاننا منها الوجودات الماديه لمفاهيمها. 


و كذا اذا سمعنا الفاظ السماء و الأرض و اللوح و القلم و العرش و الكرسى و الملكك و اجنحته و الشيطان و قبيله و خيله و رجله 
إلى غير ذلكك. كان المتبادر إلى افهامنا مصاديقها الطبيعيه. 


و إذا سمعنا:إن الله خلق العالم و فعل كذا و علم كذا و أراد أو يريد أو شاء و أو يشاء كذا قدِددنا الفعل بالزمان حملا على 


٠١: ص‎ 


أو قوله: وَ تُرِيدٌ أنْ تَمَنَّ الآيه. 

ع 1 
أو قوله: يُرِيدٌ الله بكم الْيَسْرَ الآبه؛فهمنا:أن الجميع سنخ واحد من الارادهءلما إن الأمر على ذلكك فيما عندناءو على هذا القياس. 
و هذا شأننا فى جميع الألفاظ المستعمله»و من حقنا ذلككءفإن الذى أوجب علينا وضع الفاظ إنما هى الحاجه الاجتماعيه إلى 
التفهيم و التفهّمء و الاجتماع إنما تعلق به الانسان ليستكمل به فى الافعال المتعلقه بالماده و لواحقهاءفوضعنا الألفاظ علائم 
لمسمياتها التى نريد منها غايات و اغراضا عائده الينا. 


و كان ينبغى لنا ان نتنبه:أن المسميات الماديه محكومه بالتغير و التبدل بحسب تبدل الحوائج فى طريق التحول و التكامل كما ان 
السراج أول ما عمله الانسان كان اناء فيه فتيله و شىء من الدهن تشتعل به الفتيله للاستضاءه به فى الظلمهءثم لم يزل يتكامل 
حتى بلغ اليوم إلى السراج الكهربائى و لم يبقى من اجزاء السراج المعمول أوّلا الموضوع بازائه لفظ السراج شىء و لا واحد. 


و كذا الميزان المعمول أولاءو الميزان المعمول اليوم لتوزين ثقل الحراره مثلا. 


١١: ص‎ 


والسلاح المتخذ سلاحا أول يومءو السلاح المعمول اليوم إلى غير ذلكك. 


فالمسميات بلغت فى التغير إلى حيث فقدت جميع أجزائها السابقه ذاتا و صفه و الاسم مع ذلكك باق»و ليس إلا لأن المراد فى 
التسميه إنما هو من الشىء غايتهءلا شكله و صورتهءفما دام غرض التوزين أو الاستضاءه أو الدفاع باقيا كان اسم الميزان و السراج 
و السلاح و غيرها باقيا على حاله. 


فكان ينبغى لنا ان نتنبه أن المدار فى صدق الاسم اشتمال المصداق على الغايه و الغرضءلا جمود اللفظ على صوره 
واحده»فذلك مما لا مطمع فيه البته» و لكن العاده و الانس منعانا ذلكءو هذا هو الذى دعا المقلده من أصحاب الحديث من 


الحشويه و المجسمه ان يجمدوا على ظواهر الآبات فى التفسير و ليس فى الحقيقه جمودا على الظواهر بل هو جمود على العاده 


والانس فى تشخيص المصاديق. 
لكن بين هذه الظواهر أنفسها امور نيين:أن الاتكاء و الاعتماد على الانس و العاده فى فهم معانى الآيات يشْوّش المقاصد منها و 
يختل به أمر الفهم كقوله تعالى: لَّهِس كمِثْلِهِ شَيْءٌ الآيه. 
0 لا و لام 2 و 2لا 7 3 و هر 
و قوله: لا تذركه الأبْصارٌ وَ هْوَ يدرك الأبْصارَ وَ هْوَ اللطيف الخبيرٌ . 


لا 
ذه ِ لا و 52 
و قوله: سيان | للهِ عَمَا يَصفون . 


و هذا هو الذى دعا الناس أن لا يقتصروا على الفهم العادى و المصداق المأنوس به الذهن فى فهم معانى الآيات كما كان غرض 
الاجتناب عن الخطاء و الحصول على النتائج المجهوله هو الذى دعا الانسان إلى ان يتمسكك بذيل البحث العلمىءو أجاز ذلكك 
للبحث ان يداخل فى فهم حقائق القرآن و تشخيص 
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مقاصده العاليه»و ذلك على احد وجهين»احدهما:ان نبحث بحثا علميا أو فلسفيا أو غير ذلكك عن مسثله من المسائل التى تتعرض 
له الآديه حتى نقف على الحق فى المسأله.ثم نأتى بالآ-يه و نحملها عليه»و هذه طريقه يرتضيها البحث النظرىءغير ان القرآن لا 
يرتضيها كما عرفت.و ثانيهما:ان نفسر القرآن بالقرآن و نستوضح معنى الآيه من نظيرتها بالتدبر المندوب إليه فى نفس القرآنء 
و نشخص المصاديق و نتعرفها بالخواص التى تعطيها الآيات:كما قال تعالى وَ تر عَلَيَكَ الْكتاتٍ تلان لِكلّ شَيْءٍ الآيه. 

و حاشا أن يكون القرآن تبيانا لكل شىء و لا يكون تبيانا لنفسهءو قال تعالى: 

00 لا 0 رام 0 ا ملا ب 

هدى للناس و بَيّناتِ مِنَ الهدى و الفرقانٍ الايه. 


وقال تتعال.: سر يكم ثُوراً مُبيناً الآيه. 


و كيف يكون القرآن هدى و يتنه و فرقانا و نورا مبينا للناس فى جميع ما يحتاجون ولا يكفيهم فى احتياجهم إليه و هو اشد 
الاحتياجاو قال تعالى: 


َ الَِّينَ لاهدوا ينا لَنهدِيتهُْ سينا الآيه؛و اى جهاد اعظم من بذل الجهد فى فهم كتابه!او اى سبيل اهدى إليه من القرآن!. 
و الآيات فى هذا المعنى كثيره سنستفرغ الوسع فيها فى بحث المحكم و المتشابه فى اوائل سوره آل عمران. 
ثم إن النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم الذى علّمه القرآن و جعله معلما لكتابه كما يقول تعالى: 
َرَلَ به الوح الَْمِينُ عَللِا لِك الآيه. 
0 5 7 غ ره و ل [] ع م هد 9 9 55 5 
و يقول و أَنْرَلا َك الذّكرَ لِيْنَ ِلنّاس © تُرّلَ الهم الآبه؛و عترته و اهل ببته الذين اقامهم النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم هذا 


المقام فى الحديث المتفق عليه بين 


ص 1 


الفريقين١إنى‏ اح ور ا اي 
يردا على الحوض».و صدّقه الله تعالى فى علمهم بالق رآن»حيث قال عر من قائل: ا يد لله حت ماغنك الاعس أخل الت 
وَ يُطْهرَكمْ تطهيراً . 


وقال: نه فُرآنٌ تحري فى عللأب كن لاب مَشّهُ إل لْمُطَهَرُونَ الآيههو قد كانت طريقتهم فى التعليم والتفسير هذه الطريقه بعينها 
مرك زم الجاري لصح لايك را دابيا از رن اراسي لوال ا 
ضمن ابحاث روائيه فى هذا الكتاب.و لا يعثر المتتبع الباحث فيها على مورد واحد يستعان فيه على تفسير الآيه بحجه نظريه 
عقليه»و لا فرضيه علميه. 


و قد قال النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم:«فاذا التبست عليكم الفتن كقطع الليل المظلم» فعليكم بالقرآن فانه شافع مشفع و ما 
حل معدقءمى عغله انائه قاده الى التجنهوو عن تجعلة خلقة'ساقة الى النازةو هو الدليل ونال علق خين سيل :وهو كنات تتصيل و 
بيان و تحصيل و هو الفصل ليس بالهزلءو له ظهر و بطن»فظاهره حكمه و باطنه علم»ظاهره انيق و باطنه عميقءله نجوم و على 
نجومه نجومءلا- تحصى عجائئبه و لا- تبلى غرائبه فيه مصابيح الهدى و منار الحكمهءو دليل على المعروف لمن عرف 
النصفهءفليرجع رجل بصرهءو ليبلغ الصفه نظره ينجو من عطب و يخلص من نشبءفإن التفكر حياه قلب البصير»كما يمشى 
المستنير فى الظلمات بالنور يحسن التخلص و يقل التربص».و قال على عليه السّلام(يصف القرآن على ما فى النهج):«ينطق بعضه 
ببعض و يشهد بعضه على بعض» الخطبه. 
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هذا هو الطريق المستقيم و الصراط السوى الذى سلكه معلموا القرآن و هداته صلوات الله عليهم. 


و سنضع ما تيسر لنا بعون الله سبحانه من الكلام على هذه الطريقه فى البحث عن الآيات الشريفه فى ضمن بياناتءقد اجتنبنا فيها 
عن أن نركن الى حجه نظريه فلسفيه أو إلى فرضيه علميه. أو الى مكاشفه عرفانيه. 


و احترزنا فيها عن أن نضع الا نكته ادبيه يحتاج إليها فهم الاسلوب العربى أو مقدمه بديهيه أو عمليه لا يختلف فيها الافهام. 
وقد تحصل من هذه البيانات الموضوعه على هذه الطريقه من البحث استفراغ الكلام فيما نذكره: 


()السارق التعلق كناد | المشععانهة و فعفافة هن الساف وا القدره وا | الوحده و غيرهاءو أما الذات 
ر 1 و من العحصداة و و ات 1 1 وعيو هار 
فستطلع أن القرآن يراه غنيا عن البيان. 


(١)المعارف‏ المتعلقه بافعاله تعالى من الخلق و الامر و الإراده و المشيه و الهدايه و الاضلال و القضاء و القدر و الجبر و التفويض 
والرضا و السخطءالى غير ذلكك من متفرقات الافعال. 


()المعارف المتعلقه بالوسائط الواقعه بينه و بين الانسان كالحجب و اللوح و القلم و العرش و الكرسى و البيت المعمور و السماء 
والارض و الملائكه و الشياطين و الجن و غير ذلكك. 


(6)المعارف المتعلقه بالانسان قبل الدنيا. 
(0)المعارف المتعلقه بالانسان فى الدنيا كمعرفه تاريخ نوعه و معرفه نفسه 
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و معرفه اصول اجتماعه و معرفه النبوه و الرساله و الوحى و الالهام و الكتاب و الدين و الشريعه و من هذا الباب مقامات الانبياء 
المستفاده من قصصهم المحكيه. 


(8)المعارف المتعلقه بالانسان بعل الدنياءو هو البرزخ و المعاد. 


(/)المعارف المتعلقه بالاخلاق الانسانيه»و من هذا الباب ما يتعلق بمقامات الأولياء فى صراط العبوديه من الاسلام و الايمان و 
الإحسان و الإخبات و الإخلاص و غير ذلكك. 


و أما آيات الأحكامءفقد اجتنبنا تفصيل البيان فيها لرجوع ذلك الى الفقه. 
وقد أفاد هذه الطريقه من البحث ارتفاع التأويل بمعنى الحمل على المعنى المخالف للظاهر من بين الآيات. 
و أما التأويل بالمعنى الذى يثبته القرآن فى مواضع من الآيات»فسترى أنه ليس من قبيل المعانى. 


ثم وضعنا فى ذيل البيانات متفرقات من ابحاث روائيه نورد فيها ما تيسر لنا ايراده من الروايات المنقوله عن النبى صلَّى اللّه عليه و 
آله و سلّم و أئمه أهل البيت سلام الله عليهم أجمعين من طرق العامه و الخاصهءو أما الروايات الوارده عن مفسرى الصحابه و 
التابعين»فإنها على ما فيها من الخلط و التناقض لا حجه فيها على مسلم. 


و سيطلع الباحث المتدبر فى الروايات المنقوله عنهم عليهم الدّ.لام»ان هذه الطريقه الحديثه التى بنيت عليها بيانات هذا 
الكتابءأقدم الطرق المأثوره فى التفسير التى سلكها معلموه سلام الله عليهم. 


ثم وضعنا ابحاثا مختلفه.فلسفيه و علميه و تأريخيه و اجتماعيه و أخلاقي 
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حسب ما تيسر لنا من البحثءو قد أثرنا فى كل بحث قصر الكلام على المقدمات المسانخه له»من غير تعد عن طور البحث. 
شأل لجال الود افر الرماكفا ند بحن :واد 
الفقين إلى الله محمد حسيق الطباطبائن 


1١: ص‎ 


ص :18 


سوره الحمد و هى سبع آيات 


[سوره الفاتحه :)١(‏ الآيات ١‏ الى 4] 


اشاره 
مل لا 
بشم أله آوَخلان آلرّحِيم )١(‏ الْحَمدُ لِلْهِ رَبٌ الْعالَمينَ (2) الوخلان أَلرَحِيم (م) تاي يم آَلذّينِ (6) يك 0 َ باك ؛ ا 
لل 
بيان: 
اشاره 


لا 
ليد د د ا لمر 1 د كر ان نر كن بوسر لقنا باب لسع ينا 
تهون المولوة الجديد من الأتساثء ان شيا هما متعوة أو عملوه كدار بنوها أو مؤسسه اسسوها باسم من يحبونه أو 


يعظمونه»ليبقى الاسم ببقاء المسمى الجديدءو يبقى المسمى الأول نوع بقاء ببقاء 
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الاسم كمن يسمى ولده باسم والده ليحيى بذلكك ذكره فلا يزول ولا ينسى. 


و قد جرى كلامه تعالى هذا المجرى.فابتدأ الكلام باسمه عز اسمه؛ليكون ما يتضمنه من المعنى معلما باسمه مرتبطا به»و ليكون 
أذنا وندت نه العناذ فن الأعمال:و الأفعال.و الأقوال» فيكدءوا باسمة و يعلموابهءفكوة ما يعيلوته معلما باسمه متعونا يتعقه تغالى 
مقصودا لاجله سبحانه فلا يكون العمل هالكا باطلا مبتراءلأنه باسم الله الذى لا سبيل للهلاكك و البطلان إليه. 


و ذلكك أن الله سبحانه يبين فى مواضع من كلامه:أن ما ليس لوجهه الكريم هالكك باطلء و أنه:سيقدم الى كل عمل عملوه مما 
ليس لوجهه الكريمءفيجعله هباء منثوراءو يحبط ما صنعوا و يبطل ما كانوا يعملونءو انه لا بقاء لشىء إلا وجهه الكريم فما عمل 
لوجهه الكريم و صنع باسمه هو الذى يبقى و لا يفنىءو كل أمر من الامور انما نصيبه من البقاء بقدر ما للّه فيه نصيبءو هذا هو 
الذى يفيده ما رواه الفريقان عن النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم إنه قال:دكل امر ذى بال لم يبدأ فيه باسم الله فهو ابتر 
الحديث).و الأبتر هو المنقطع الآخرءفالأنسب ان متعلق الباء فى البسمله ابتدئ بالمعنى الذى ذكرناه فقد ابتدأ بها الكلام بما انه 
فعل من الأفعالءفلا محاله له وحدهءو وحده الكلام بوحده مدلوله و معناهءفلا محاله له معنى ذا وحدهءو هو المعنى المقصود 
افهامه من إلقاء الكلام»و الغرض المحصّل منه. 

0 لد 5 00 ه لا ا 
و قد ذكر الله سبحانه الغرض المحصل من كلامه الذى هو جمله القرآن اذ قال تعالى: قد جاءكم مِنَ الله نورٌ وَ كتابٌ مُبِينٌ 
يَهْدِى به الله الآبه؛(المائده2١).الى‏ غير ذلكك من الآيات التى أفاد فيها:ان الغايه من كتابه و كلامه هدايه العباد»فالهدايه جمله 
هى المبتدثه باسم الله الرحمن الرحيمءفهو الله الذى إليه مرجع العبادءو هو الرحمن يبيّن لعباده سبيل رحمته العامه للمؤمن و 
الكافر»مما فيه خيرهم فى وجودهم و حياتهمءو هو الرحيم يبين لهم سبيل رحمته الخاصه بالمؤمنين و هو سعاده آخرتهم و لقاء 
ربهم و قد قال تعالى: وَ رَحْمَتَى وَسِعَتْ كل 
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شَيْءِ فسأ كتيها لِلّذِينَ يَتَقُونَ .(الأعراف 59١).فهذا‏ بالنسبه الى جمله القرآن. 


ثم إنه سبحانه كور ذكر السوره فى كلامه كثيرا كقوله تعالي اتا يورو كله البو نين )الاو قولة: : كَأنُوا بعثْرِ سُوَر ْله مفْتلاتٍ 
(هود5١/).و‏ قوله تعالى: 0 اولك سُورَةٌ (التوبه18).و قوله: سُورَةٌ ل ور 8 (النور١/).فبان‏ لنا من ذلكك:أن لكل طائفه 
من هذه الطوائف من كلامه(التى فضّلمها قطعا قطعاءو سمى كل قطعه سوره)نوعا من وحده التأليف و التمامءلا يوجد بين أبعاض 
من سوره و لا بين سوره و سوره؛ و من هنا نعلم:أن الأغراض و المقاصد المحصله من السور مختلفه.و أن كل واحده منها مسوقه 
لبيان معنى خاص و لغرض محصل لا تتم السوره إلا بتمامه»و على هذا فالبسمله فى مبتد! كل سوره راجعه الى الغرض الخاص 
من تلكك السوره. 


فالبسمله فى سوره الحمد راجعه الى غرض السوره و المعنى المحصل منهءو الغرض الذى يدل عليه سرد الكلام فى هذه السوره 
هو حمد الله باظهار العبوديه له سبحانه بالافصاح عن العباده و الاستعانه و سؤال الهدايه»فهو كلام يتكلم به الله سبحانه نيابه عن 
العبدليكون متأدبا فى مقام اظهار العبوديه بما أدبه الله به. 


و إظهار العبوديه من العبد هو العمل الذى يتلبس به العيدءو الأمر ذو البال الذى يقدم عليهءفالابتداء باسم الله تحصتانه لتحي 
الرحيم راجع إليه.فالمعنى باسمكك أظهر لكك العبوديه. 


مجعو الى ورحبادا لاد لد ورك يراد اص لايق اومان الخو ا يقال انه الاستعانه و لا بأس به 
و لكن الابتداء انسب لاشتمال السوره على الاستعانه صريحا فى قوله تعالى: وَ باك تَستعِينٌ . 


و أما الاسمءفهو اللفظ الدال على المسمى مشتق من السمه بمعنى العلامه أو من السمو بمعنى الرفعه و كيف كان فالذى يعرفه 
منه اللغه و العرف هو اللفظ الدال و يستلزم ذلكك أن يكون 
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غير المسمىءو أما الاسم بمعنى الذات مأخوذا بوصف من أوصافه فهو من الأعيان لا من الألفاظ و هو مسمى الاسم بالمعنى 
الأول كما ان لفظ العالم(من اسماء الله تعالى)اسم يدل على مسماه و هو الذات ماخوذه بوصف العلم و هو بعينه اسم بالنسبه الى 
الذات الذى لا خبر عنه الا بوصف من اوصافه و نعت من نعوته والسبب فى ذلكك أنهم وجدوا لفظ الاسم موضوعا للدال على 
المسمى من الألفاظ.ثم وجدوا أن الأوصاف المأخوذه على وجه تحكى عن الذات و تدل عليه حال اللفظ المسمى بالاسم فى 
أنها تدل على ذوات خارجيه»فسموا هذه الاوصاف الداله على الذوات أيضا أسماء فانتج ذلك ان الاسم كما يكون أمرا لفظيا 
كذلكك يكون أمرا عينياءثئم وجدوا ان الدال على الذات القريب منه هو الا-سم بالمعنى الثانى المأخوذ بالتحليلء و ان الاسم 
بالمعنى الأول إنما يدل على الذات بواسطتهءو لذلكك سمو الذى بالمعنى الثانى اسماء و الذى بالمعنى الأول اسم الاسمءهذا و 
لكن هذا كله أمر أدى إليه التحليل النظرى و لا ينبغى أن يحمل على اللغه.فالاسم بحسب اللغه ما ذكرناه. 


و قد شاع النزاع بين المتكلمين فى الصدر الأول من الاسلام فى أن الاسم عين المسمى أو غيره و طالت المشاجرات فيهءو لكن 
هذا النوع من المسائل قد اتضحت اليوم اتضاحا يبلغ الى حد الضروره و لا يجوز الاشتغال بها بذكر ما قيل و ما يقال فيها و 
العنايه بابطال ما هو الباطل و إحقاق ما هو الحق فيهاءفالصفح عن ذلك اولى. 


و أما لفظ الجلالهءفالله أصله الإله»حذفت الهمزه لكثره الاستعمالءو إله من أله الرجل يأله بمعنى عبدءاو من أله الرجل أو و له 
الرجل أى تحيرءفهو فعال بكسر الفاء بمعنى المفعول ككتاب بمعتى المكتوب سمى إلها لأنه معبود أو لأنه مما حيرت فى ذاته 
ل ع و اي ل ل ل 
تعالى: وَ لَيْنْ سَأْلْتَهُمْ مَنْ خَلقَهُمْ ليَقولنَ اللهُ (الزخرف87/).و قوله تعالى: فَقَالوا نا لله ه برَعْمِهمْ وَ لهذا شر كايا (الأنعام ©17/). 


ص :77 


و مما يدل على كونه علما انه يوصف بجميع الأسماء الحسنى و سائر أفعاله المأخوذه من تلكك الأسماء من غير عكس ءفيقال:الله 
الرحمن الرحيم و يقال:رحم الله و علم اللّههو رزق اللهمو لا يقع لفظ الجلاله صفه لشىء منها ولا يؤخذ منه ما يوصف به شىء 
منها. 


ولما كان وجوده سبحانهءو هو إله كل شىء يهدى الى اتصافه بجميع الصفات الكماليه كانت الجميع مدلولا عليها به بالالتزام»و 
صمح ما قبل ان لفظ الجلاله اسم للذات الواجب الوجود المستجمع لجميع صفات الكمال و إلا فهو علم بالغلبه لم تعمل فيه عنايه 
غير ما يدل عليه ماده إله. 


واما الوصفان:الرحمن الرحيمءفهما من الرحمهءو هى وصف انفعالى و تأثر خاص يلم بالقلب عند مشاهده من يفقد أو يحتاج 
الى ما يتم به أمره فيبعث الانسان الى تتميم نقصه و رفع حاجتهءإلا ان هذا المعنى يرجع بحسب التحليل الى الإعطاء و الإفاضه 


والرحمنءفعلان صيغه مبالغه تدل على الكثرهءو الرحيم فعيل صفه مشبهه تدل على الثبات و البقاء و لذلكك ناسب الرحمن ان 
يدل على الرحمه الكثيره المفاضه على المؤمن و الكافر و هو الرحمه العامهءو على هذا المعنى يستعمل كثيرا فى القرآنءقال 
ا َلَى الْعْش هه فاه نر يه 2 فى الصَّادله ليِدْدٌدْ لَهُ الرَعْطْنٌ مدا (مريم/ 0/).الى غير ذلككءو 
لذلكك أيضا ناسب الرحيم أن يدّل على النعمه الدائمه و الرّحمه الثابته الباقيه التى تقاض على المؤمن كما قال تعالى: واد 
بِالْمُؤْمِنِينَ رَحيماً (الأحزاب 67). 


و قال تعالىن: إِنَه بهم رَؤْفَ رَحِيمٌ (التوبه21117).الى غير ذلككءو لذلكك قيل:ان الرحمن عامٌ للمؤمن و الكافر و الرحيم خاص 
بالمؤمن. 


1 
وكولة تحال : الود لِلهِ »الحمد على ما قيل:هو الثناء على الجميل الاختيارى و المدح أعم منه»يقال:حمدت فلانا أو مدحته 


لكرمهءو يقال:مدحت اللؤلؤ على صفائه و لا 


ص 520 


يقال:حمدته على صفائه.و اللام فيه للجنس أو الاستغراق و المآل هاهنا واحد. 


ل 
س لا 8 و 2 لا و 1 ع ع 9 
و ذلك ان الله سبحانه يقول: ذلك الله رَبْكمْ خالق كل شَيئْءٍ (غافر 287/).فأفاد أن كل ما هو شىء فهو مخلوق لله سبحانه.و قال: 
لَذِى أَخْسَنّ كل شََىْءِ خَلْقَهُ (السجده١//).‏ 


فأثبت الحسن لكل شىء مخلوق من جهه أنه مخلوق له منسوب اليه»فالحسن يدور مدار الخلق ووالكي تومي ررم 
حنو حون ساهو لاجد الأو هر فرق لدستفوف الهو قن قال تقال ع الله الاح القهاذ (الرعر كو كالة واعيت 
البرة لح التيوم (لة!017)ءقانبا انه لم بيخلق ما خاق يقهن قاض الا يبقل ما فعل باجبان عن مجبر بل حلقه عي علم و اتا 
فما من شىء إلا و هو فعل جميل اختيارى له فهذا من جهه الفعل؛و أما من جهه الاسم فقد قال تعالى: لله لا إل إل موه انكام 


الملا (طه8/). 
ل 5 3 ع لا - ص 3 2 ع 
و قال تعالى: و لله السك الْحْس يل فَادْعُوهُ بها وَ ذَرُوا الْذِينَ يُلحِدُونَ فى أشلطائه (الأعراف/ ١16).فهو‏ تعالى جميل فى اسمائه و 


فقن نا الذ عاك حشوه على عع انتنافدز مطمو ةفك عنض : افعالةكو ا ندرما'مى معد تحدم سابد لآمن ايحيوية إل كات لله 
مبوداته حقيقه لآق الجميز : الننس يغلق ب التحماة قاس كانه :قال شيفاته يعتين الحاو له فاته كا خم 


ل 
ثم ان الظاهر من السياق و بقرينه الالتفات الذى فى قوله: إياكك تَعْبّد الايه؛إن السوره من كلام العبدءو انه سبحانه حو عله السوره 
يلقن عبده حمد نفسه و ما ينبغى ان يتأدب به العبد عند نصب نفسه فى مقام العبوديه»و هو الذى يؤيده قوله: أَلْحَمْدُ لله . 


لا لا لا 
1 لا 0 03 5 
وذلك إن الحمد توصيف.و قد نزه جات لتند ف وف الزا سيد عيادة جك قال#شات اللورهنا ينون إلا ياد الله 


الْمُخْلَصينَ (الصافات ٠8١).و‏ الكلام مطلق غير مقدّدءو لم يرد فى كلامه تعالي م يؤذن بحكايه الحمد عن غيره إلا ما حكاه عن 
لا 
عده من أنبيائه المخلصينءقال تعالى فى خطابه لنوح عليه السلام : قل الْحَمدُ لله الْذِى جنا من الوم 


ص :3 


الطَالِمِينَ (المؤمنون8؟).و قال تعالى حكايه عن إبراهيم عليه الدلام: الْحَتِيُ بل الى وَهَبَ لِى عَلَى الكبر إشاعِيلَ وَ إشكاق 
(إبراهيم 78).و قال تعالى لنبيه محمد صِلَى الله عليه و آله و سلّم فى بضعه مواضع من كلامه: وَ قل الْحَمْدُ لِلّهِ (النمل95).و قال 
تعالى حكايه عن داود و سليمان عليهما السلام: 


لا 
لاء إن و اس 5 ع - 
وَ قالا الحَمْدَ لِلهِ (النمل18/).و إلا ما حكاه عن أهل الجنه و هم المطهرون من غل الصدور و لغو القول و التأثيم كقوله: و 1+ 


لامع أن الْحَمْد لله رَبٌ العالّمينَ (يونس .0١١‏ 


و أما غير هذه الموارد فهو تعالى و ان حكى الحمد عن كثير من خلقه بل عن جمبعهم» كقوله تعالى: و الماك بون يقد 
رَيّهُمْ (الشورى 8).و قوله: وَ يسح الوَعْدَ بِحَمْدِهِ (الرعد17).و قوله: وَ إِنَْ مِنْ شَئْءٍ إلا يُسْبْحُ بِحَمْدِهٍ (الإسراء *5/).إلا أنه سبحانه 
ا 
مال الطافرر تاليا كنا لاد يحباررة يكال قرفن اعانت الل وان كال مجاه شقاني ولا عط لذ ويا 
ار ري روا قو 
أن ينزهوه و يسبحوه عن ما ححدوه و قدروه بافهامهمءقال تعالى: إِنَّ الله يَعْلمُ وَ أَنْتمْ لا تَعْلمُونَ (النحل7/).و أما المخلصون من 
عباده تعالى فقد جعل حمدهم حمده و وصفهم وصفه حيث جعلهم مخلصين له»فقد بان ان الذى يقتضيه أدب العبوديه ان 
يحمد العبد ربه بما حمد به نفسه و لا يتعدى عنه.كما فى الحديث الذى رواه الفريقان عن النبى صلَى الله عليه و آله و سلمدلا 
أحضى كتاج فلك انك كما أندت على شبكم | التحدد ةفقو لواف أول هذه السنؤوة الحمه للد6تاديسة راهت :عوك ئ نا كان عد 
أذ قولة لو لاق اللداضاق «الدناءه و تكليها باسني العناد رت 


وقوله تعالى: رَ 00 اقماكه نِ الرّحِيِم بابي يم الدّين. (و قرأ الاكثر ملكك يوم الدين)فالرب هو المالكك الذى يديّر امر 
ان سه يق الم بر قن لكك 


ص مرهلا 


(الذى عندنا فى ظرف الاجتماع)هو نوع خاص من الاختصاص و هو نوع قيام شىء بشىء يوجب صحه التصرفات فيه.فقولنا 
العين الفلانيه ملكنا معناه:ان لها نوعا من القيام و الاختصاص بنا يصح معه تصرفاتنا فيها و لو لا ذلكك لم تصح تلكك التصرفات و 
هذا فى الاجتماع معنى وضعيّ اعتبارى غير حقيقى و هو مأخوذ من معنى آخر حقيقى نسميه ايضا ملكاءو هو نحو قيام اجزاء 
وجودنا و قوانا بنا فان لنا بصرا و سمعا و يدا و رجلاءو معنى هذا الملكك انها فى وجودها قائمه بوجودنا غير مستقله دوننا بل 
مستقله باستقلالنا و لنا ان نتتصرف فيها كيف شئنا و هذا هو الملكك الحقيقى. 


والذى يمكن انتسابه اليه تعالى بحسب الحقيقه هو حقيقه الملكك دون الملكك الاعتبارى الذى يبطل ببطلان الاعتبار و الوضع»ءو 
من المعلوم ان الملكك الحقيقى لا ينفكك عن التدبير فان الشىء اذا افتقر فى وجوده الى شىء فلم يستقل عنه فى وجوده لم 
يستقل عنه فى آثار وجوده؛ فهو تعالى رب لما سواه لان الربٌ هو المالكك المدبّر و هو تعالى كذلك. 


و اما الْالَمِينَ :فهو جمع العالم بفتح اللام بمعنى ما يعلم به كالقالب و الخاتم و الطابع بمعنى ما يقلب به و ما يختم به و ما يطبع 
به.يطلق على جميع الموجودات و على كل نوع مؤلف الافراد و الاجزاء منها كعالم الجماد و عالم النبات و عالم الحيوان و عالم 
الانسان و على كل صنف مجتمع الافراد ايضا كعالم العرب و عالم العجم و هذا المعنى هو الانسب لما يثول اليه عدّ هذه الاسماء 
الحسنى حتى ينتهى الى قوله مالكك يوم الدين على ان يكون الدين و هو الجزاء يوم القيمه مختصا بالانسان أو الانس و الجن 
ل ل و ل ل ا تعالى: وَ 
اصْطَباك عَللِ نلا المالَّمينَ (آل عمران067).و قوله تعالى: فكرة مة نَذِيراً (الفرقان١/)ءو‏ قوله تعالى: 


للا 
نون الفاجسّة 2 سبَمَكم بها مِنْ أححدٍ مِنَ الْالَمِينَ (الأعراف .)08١‏ 
انا لاك ْم الدَّينٍ :فقد عرفت معنى المالكك و هو المأخوذ من الملكك بكسر 


ص 3 


الميم»و اما الملكك و هو مأخوذ من الملكك بضم الميم»فهو الذى يملكك النظام القومى و تدبيرهم دون العينءو بعباره اخرى 
يملك الامر و الحكم فيهم. 


وقد ذكر لكل من القراء تين»ملكك و مالكك؛وجوه من التأييد غير ان المعنيين من السلطنه ثابتان فى حقه تعالىءو الذى تعرفه اللغه 
و العرف ان الملكك بضم الميم هو المنسوب الى الزمان يقال:ملك العصر الفلا-نىءو لا يقال مالكك العصر الفلانى الآ بعنايه 
بعيده)و قل قال تعالى: 


ف 0 17 
ملكك يوم الدين فنسبه الى اليومءو قال ايضا: لِمَن الْمُلك الْيَوَْ للَهِ لاجد الْقَهَارِ (غافر/ 18). 
بحث روائى: 


فى العيون و المعانى عن الرضا عليه التّدلام فى معنى قوله:بسم اللّهقال عليه الد.لام:يعنى أسم نفسى بسمه من سمات الله و هى 
العبادهءقيل له:ما السمه؟قال:العلامه. 


اقول:و هذا المعنى كالمتولد من المعنى الذى اشرنا اليه فى كون الباء للابتداء فان العبد اذا وسم عبادته باسم اللّه لزم ذلكك ان 


يسم نفسه التى ينسب العباده إليها بسمه من سماته. 


و فى التهذيب عن الصادق عليه الّ.لام»و فى العيون و تفسير العياشى عن الرضا عليه الّم.لام انها اقرب الى اسم اللّه الاعظم من 
ناظر العين الى بياضها. 


اقول:و سيجىء معنى الروايه فى الكلام على اسم الاعظم. 


و فى العيون عن امير المؤمنين عليه السّ.لام:انها من الفاتحه و ان رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم كان يقرئها و يعدّها آيه 
منهاءو يقول فاتحه الكتاب هى السبع المثانى. 


اقول:و زوع هن طرق اهل السته و الجماعه نظير هذا المعتن فعق الدارقطى عن أن هريرة قال :قال :رسول الله ضك الله علية بو 
آله و سلم:اذا قرأتم الحمد فاقرءوابسم اللّه الرحمن الرحيمءفانها امّ القرآن و السبع المثانى:وبسم الله الرحمن الرحيم احدى 
آياتها. 


ص 086 


و فى الخصال عن الصادق عليه السّلام قال:ما لهم؟قاتلهم اللّه عمدوا الى اعظم آيه فى كتاب اللّه فزعموا انها بدعه اذا اظهروها. 


و عن الباقر عليه التّم.لام:سرقوا اكرم آيه فى كتاب اللّه؛بسم الله الرحمن الرحيمءو ينبغى الاتيان به عند افتتاح كل أمر عظيم أو 
صغير ليبا ركك فيه. 


اقول:و الروايات عن أثمه أهل البيت فى هذا المعنى كثيره؛و هى جميعا تدل على ان البسمله جزء من كل سوره إلا سوره 
البراءه»و فى روايات اهل السنه و الجماعه ما يدل على ذلكك. 


ففى صحيح مسلم عن أنس قال رسول الله صِلى الله عليه و آله و سلم:انزل علي آنفا سوره فقرأ:بسم الله الرحمن الرحيم. 


خض داود عن ابن عباس (و قد صححوا سندها)قال:ان رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم كان لا يعرف فصل السورهء(و 


فى روايه انقضاء السوره)حتى ينزل عليهءبسم الله الرحمن الرحيم. 


و فى الكافى و التوحيد و المعانى و تفسير العياشى عن الصادق عليه الدرلام فى حديث:و الله إله كل شىءءالرحمن بجميع 


و روى عن الصادق عليه السّلام:الرحمن اسم خاص بصفه عامه و الرحيم اسم عام بصفه خاصه. 


الرحيم اسما عاما بصفه خاصه فكانه يريد به أن الرحمن خاص بالدنيا و يعم الكافر و المؤمن و الرحيم عام للدنيا و الآخره و 
بخص المؤمنينءو بعباره اخرى:الرحمن يختص بالافاضه التكوينيه التى يعم المؤمن و الكافرءو الرحيم يعم التكوين و التشريع 
الذى بابه باب الهدايه و السعاده»و يختص بالمؤمنين لان الثبات و البقاء يختص بالنعم التى تفاض عليهم و العاقبه للتقوى. 


ص 00 


و فى كشف الغمه عن الصادق عليه التّ.لام قال:فقد لابى عليه السّ.لام:بغله فقال لئن ردها اللّه علي لاحمدنه بمحامد يرضيها فما 
لبث أن أتى بها بسرجها و لجامها فلما استوى و ضم اليه ثيابه رفع رأسه الى السماء و قال الحمد للّه و لم يزدءثم قال ما تركت و 
لا ابقيت شيئا جعلت أنواع المحامد لله عزّ و جلءفما من حمد الا و هو داخل فيها. 

قلت:و فى العيون عن على عليه السلام انه سثئل عن تفسيرها فقال:هو ان الله عرف عباده بعض نعمه عليهم جملا اذ لا يقدرون 


على معرفه جميعها بالتفصيل لانها اكثر من ان تحصى أو تعرف.فقال:قولوا الحمد لله على ما انعم به علينا. 


اقول:يشير عليه السّلام الى غاام من ١و‏ الدوية الغند و اقم 5 كيه الله بالدابه تاديا و علبي لك 
بحث فلسفى: 


البراهين العقليه ناهضه على ان استقلال المعلول و كل شأن من شئونه انما هو بالعله»و ان كل ما له من كمال فهو من اظلال 
وجود علتهءفلو كان للحسن و الجمال حقيقه فى الوجود فكماله و استقلاله للواجب تعالى لانه العله التى ينتهى اليه جميع العلل؛و 
الثناء و الحمد هو اظهار موجود ما بوجوده كمال موجود آخر وهو لا محاله علته»و اذا كان كل كمال ينتهى اليه تعالى فحقيقه 
كل انادو سهد ققرى كفي الب الي فالعية الداوت العالمة: 


لا م قر لا ع ل ا مله غٍْ 
قوله تعالى: إاكك نغّْد وَ ناك نشتعِين الايه؛العبد هو المملوك من الانسان أو من كل ذى شعور بتجريد المعنى كما يعطيه قوله 
تعالى: إِنْ كل مَنْ فى العلطانات وَ الأرْض إلا لس الرَخطن عدا (مريم”97).و العباده مأخوذه منه و ربما تفرقت اشتقاقاتها أو 
المعانى المستعمله هى فيها لاختلاف المواردءو ما ذكره الجوهرى فى الصحاح أن أصل العبوديه 


ص :539 


1-١).الحيد‏ ادؤابحث فلسفى قفن العبوديه و الخفد. 


الخضوع فهو من باب الأخذ بلازم المعنى و إلا فالخضوع متعد باللام و العباده متعديه بنفسها. 


و بالجمله فكأنَ العباده هى نصب العبد نفسه فى مقام المملوكيه لربه و لذلكك كانت العباده منافيه للاستكبار و غير منافيه 
للاشتراك فمن الجائز ان يشتركك ازيد من الواحد فى ملكك رقبه أو فى عباده عبدءقال تعالى: إِنَّ الّذِينَيَشِتَكبِرُونَ عَنْ طَبادَتى 
خلوة جهنم آخرِينَ (غافر ٠2/).و‏ قال تعالى: وَ لا ا باه رَيه دا (الكهف ١١١)).فعد‏ الاشراكك ممكنا و لذلكك نهى 
علهةو التهن لا يمك الااعن ممكل انقداور يكلف الاستكتاوعن العنادة قاله لا بجامعها. 


و العبوديه انما يستقيم بين العبيد و مواليهم فيما يملكه الموالى منهمءو اما ما لا يتعلق به الملكك من شئون وجود العبد ككونه ابن 
فلان أو ذا طول فى قامته فلا يتعلق به عباده و لا عبوديه» لكن الله سبحانه فى ملكه لعباده على خلاف هذا النعت فلا ملكه يشوبه 
ملكك ممن سواه و لا ان العبد يتبعض فى نسبته اليه تعالى فيكون شىء منه مملوكا و شىء آخر غير مملوك.و لا تصرّف من 
التصرفات فيه جائز و تصرف آخر غير جائز كما ان العبيد فيما بيننا شىء منهم مملوكك و هو افعالهم الاختياريه و شىء غير 
مملوكك و هو الاوصاف الاضطراريهءو بعض التصرفات فيهم جائز كالاستفاده من فعلهم و بعضها غير جائز كقتلهم من غير جرم 
مثلاءفهو تعالى مالكك على الاطلاق من غير شرط و لا قيد و غيره مملوك على الاطلاق من غير شرط و لا قيد فهناكك حصر من 
جهتين»الرب مقصور فى المالكيهءو العبد مقصور فى العبوديه»و هذه هى التى بدل عليه قوله: باك تَبدُ .حيث قدَّم المفعول و 
اطلقت العباده. 


ثم ان الملك حيث كان متقوم الوجود بمالكه كما عرفت مما مرءفلا يكون حاجبا عن مالكه و لا يحجب عنهءفانكك اذا نظرت 
الى دار زيد فان نظرت إليها من جهه انها دار امكنكك ان تغفل عن زيدءو ان نظرت إليها بما انها ملكك زيد لم يمكنك الغفله 
عن مالكها و هو زيد. 


"١: ص‎ 


ولككعزك] لها جرإات الى جين ١1.1‏ تمر كه ودر قرط نه كوفع بالقتواتى الممقيقه ا سحي ينه الي ولا ار 
ل 0 تعالى الحضور المطلق» قال سبحانه: أوَ لَمْ يكف برك أنه عَلِا كل دَ ني اد ان 
مِرْيَهِ مِنْ لقَاء رَبْهِمْ ألا إِنَّهَ بكل شَئْءٍ مُحِيط (السجده8/)و اذا كان كذلك فحق عبادته تعالى ان يكون عن حضور من الجانبين. 


5 ع لا 2 و 
اما من جانب الرب عر و جلءفان يعيد عباده معبود حاضر و هو الموجب للالتفات (المأخوذ فى قوله تعالى إياكك عد )عن 
الس[ الور 


اما من جانب الرب العبدءفان يكون عبادته عباده عبد حاضر من غير ان يغيب فى عبادته فيكون عبادته صوره فقط من غير معنى 
و جسدا من غير روح؛أو يتبغض فيشتغل بربه و بغيره»اما ظاهرا و باطنا كالوثنيين فى عبادتهم للّه و لاصنامهم معاءأو باطنا فقط 
ل ل ا 
اد به من الشرك فى العباده الذى ورد عنه النهىءقال تعالى: اغبي الله مُخلِصا لَه الدّينَ (الزمر؟)»و قال ا 91 
دين لاص و انين انك دُوا ين كويد أزله إلا تعر هع إل ريطا إلى اله زلا إن له بكم يتهع فى للا مع فيه 
تختلفوة (الزم#): 


فالعباده إنما تكون عباده حقيقهءاذا كان على خلوص من العبد و هو الحضور الذى ذكرناه»و قد ظهر انه انما يتم اذا لم يشتغل 

بغيره تعالى فى عمله فيكون قد اعطاه الشركه مع الله سبحانه فى عبادته و لم يتعلق قلبه فى عبادته رجاء أو خوفا هو الغايه فى 
عبادته كجنه أو نار فيكون عبادته له لا لوجه اللّهمو لم يشتغل بنفسه فيكون منافيا لمقام العبوديه التى لا تلائم الإنتيه و الاستكبار»و 
كأن الإتيان بلفظ المتكلم مع الغير للايماء الى هذه النكته فان فيه هضما للنفس بالغاء تعينها و شخوصها وحدها المستلزم لنحو 
من الإنيه و الاستقلال بخلاف ادخالها 


"١: ص‎ 


فى الجماعه و خلطها بسواد الناس فان فيه امحاء التعين و اعفاء الاثر فيؤمن به ذلكك. 


لما 0 العبوديه بقوله: كل ككل :الا تفل على ناض من نيلت لسن ونين يديك لالض لان 
فى قوله: :يك تمن نسبه العبد العبدءالى نفسه المشتمل بالاستزم على دعوى الاستقلال فى الوجود و القدرء والاراده بع 
انه مملوكك والصرك تيا و سر رك الطر بلعاي ا اص الى لضا يوي تأي لساري 
نذّعيه لنا مع الاستعانه بكك لا مستقلين بذلكك مدعين ذلك دونك .فقوله: اكت كفيك و إناكك تايرق الابدا معني والحددوبخو 
العباده عن اخلا-صءو يمكن ان يكون هذا هو الوجه فى اتحاد الاستعانه و العباده فى السياق الخطابى حيث قيل اياكك نعبد و 


اياك نستعين من دون ان يقال:اياكك نعبد اعنّا و اهدنا الصراط المستقيم و اما تغيير السياق فى قوله: إِهْدِنًا الصلَااط.. 
الآيه.فسيجىء الكلام فيه إن شاء الله تعالى. 


فقد بان بما مر من البيان فى قوله: 1 باك ترد وإ د أك نش تَعِينٌ. .. الآيه؛الوجه فى الالتفات من الغيبه الى الحضورء.و الوجه فى 
الحصر الذى يفيده تقديم المفعولءو الوجه فى اطلاق قوله: 


نَعْوّدٌ .و الوجه فى اختيار لفظ المتكلم مع الغيرءو الوجه فى تعقيب الجمله الا-ولى بالثانيه» و الوجه فى تشريكك الجملتين فى 
السياقءو قد ذكر المفسرون نكات اخرى فى اطراف ذلكك من ارادها فليراجع كتبهم و هو اللّه سبحانه غريم لا يقضى دينه. 


[سوره الفاتحه :)١(‏ الآيات ع الى /ا] 
اشاره 
اهْد لاط المستقيع )+١‏ لاط لين أعنت عليهع غير الْمفضُوب عَليهع وَل الشَائينَ 07 


ص :"77 


بيان: 


قوله تعالى: إمْردًِا الصّلاط الْمِْتَقِيمَ مدلاط الَّذِينَ أَنْعفتٌ عَلَئِِمْ الخ؛اما الهدايه فيظهر معناها فى ذيل الكلام على الصراط و اما 
الصراط فهو و الطريق و السبيل قريب المعنى»و قد وصف تعالى الصراط بالاستقامه ثم بين انه الصراط الذى يسلكه الذين انعم 
الله تعالى عليهم»فالصراط الذى من شأنه ذلكك هو الذى سثل الهدايه اليه و هو بمعنى الغايه للعباده اى:ان العبد يسأل ربه ان تقع 
عبادته الخالصه فى هذا الصراط. 


لعا فى كلامه لنوع الانسان بل لجميع من سواه سبيلا- يسلكون به اليه سبحانه فقا تعالى: ب أنه 
الإنيل) نسان نك ع ل رَبك كدحاً فَمُلاقيه (الانشقاق/ 6)و قال تعالى: وَ َ إِلَيِه الْمصِيرٌ (التغابن/)ءو قال ألا إلى الله واكفيية الأثوة 


(الشورى ”287)»الى غير ذلكك من الآيات و هى واضحه الدلاله على ان الجميع سالكو سبيلءو انهم سائرون الى الله سيحالة: 


200 ل 5 00000 قل ؛فقال: أ لَه أَعْمَن المكه لاء 
ل د ا ال ل ا ل ا ل ات 
آدَمَ أن لا تَبدُوا التَّيطانَ إِنَّهُ لَكُمْ عَدُوٌ مين وَ أن اعبدُونى لهذا صلاط مُسْتَقِيمٌ (يس .)9١‏ 


لا ل] 
هنا كلا طريق مستكيم والطريق اخوورانهير قال اتعالى: أل يت امن فط اد لا افدتجنا لى وازشراى لاج 


فقو :(الشوو ع اناو قال سال : افون أ جَحِثِ 5 خ إِنَّ الّذِينَ , بشمَكبرُونَ عن طلادتى م فرق جوم تاجرين 
(غافر ).فين 0 انه ارساس عياهه وات الطريق الاقرب اليه تعالى طريق عبادته و دعائه.ثم قال تعالى فى وصف الذين لا 


يؤمنون: ا 135ل يي مكان رعق( المطدد انو ادخايه الذين لذ روطن فى سيره واسولو قينا 


ص عرس 


اب ا لي حر بل او ارول ا ا قا لي 
هناكك نحو آخر من الاختلافءقال تعالى: إِنَّ الّذِينَ كذَّبُوا بآ ب و اش تكيروا عن لا نفك فت لَهُمْ الاب المَلطاء (الأعراف ).و لو 
لا طروق من متطرق لم يكن للبساب معنى فهناكك طريق من السفل الى العلودو قال تعالى: وَمَنْ يحل َل عَضَ بى كد قوق 
(طه١8).و‏ الهوى هو السقوط الى أسفلءفهناك طريق آخر آخذ فى السفاله و الانحدارءو قال تعالى: وَ مَنْ يدل الْكفْر ليان 
ا ما الصَبيل (البقره/ ٠).فعرّف‏ الضلال عن سواء السبيل بالشرك لمكان قوله: قَقَدَ ضَلَّ »و عند ذلكك تقسم الناس فى 
طرقهم ثلا-ثه اقسام:من طريقه الى فوق و هم الذين يؤمنون بآيات الله ولا يستكبرون عن عبادته»و من طريقه الى السفل وهم 
المتشويه له ارم عثل لطر ووحويعي اك وم هم الضالونءو ربما اشعر بهذا التقسيم قوله تعالى: لاط الّذِينَ أنْعفتٌ 
عَلَتِهمْ غَثِرِ الْمَعْضُوبٍ عَلَِهمْ وَ لآ الصَالَينَ . 


و الصراط المستقيم لا محاله ليس هو ا اا 
الطريق الأول الذى هو طريق المؤمنين غير المستكبرين إلا ان قوله تعالى: يَفع الله الَذِينَ آمَنُوا مِنكم وَ الَّذِينَ أونوا الهم دَرَللَاتٍ 
(المجادله ١١/).يدل‏ على ان نفس الطريق الأول ايضا يقع فيه انقسام. 


ص 


وود كرب ب حير روي بي طابر وك اا اي وَ مَنْ يَتدّلٍ الْكَفْرَ بابل عن تمذر عن ولاه العيل 
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3 


(البقره/ .)/٠‏ فى هذا المعنى قوله تعالى: أن لا تَعِدُوا البط|ات إِنّهُ لع عَدُوٌ مين و أن ابدونى ذا لاط ممنتقيخ و لَقَد َضَلَ 
نكم جبلا كثيراً ل ا ا تعالى:حكايه عن الشيطان لما قضى الأمر: 
إنَى كَفَوثٌ بللا أَشْرَكتمُونٍ مِنْ قَبِل إِنَّ الظَالِمِينَ لَهُغْ عَذَابٌ أَلِيمٌ (إبراهيم 77/).كما يعد الظلم ضلالا فى قوله تعالى: آلْذِينَ آمَنُوا وَ 
َم يَبموا إيكاهُْ بظلم 


ص حون 


أولتتك هم الْأْمْنٌ وَهُمْ مُهْتَدُونَ (الأنعام 85/).و هو ظاهر من ترتيب الاهتداء و الا-من من الضلال أو العذاب الذى يستتبعه 
المراد من قولنا:ان كل واحد منها معرّف بالآخر أو هو الآخر فالمراد المصداق دون المفهوم. 


اذا عرفت هذا علمت ان الصراط المستقيم الذى هو صراط غير الضالين صراط لا يقع فيه شركك و لا ظلم البته كما لا يقع فيه 
ضلال البتهءلا-فى باطن الجنان من كفر أو خطور لا يرضى به اللّه سبحانهو لا فى ظاهر الجوارح و الاركان من فعل معصيه أو 
قصور فى طاعه. و هذا هو حق التوحيد علما و عملا اذ لا ثالث لهما و ما ذا بعد الح الا الضلال؟و ينطبق على ذلكك قوله تعالى: 
ل آعنوا و م يبروا ته بطم ولك لَهمْ ان وَُم مهَدُونَ (الأنعام '8)عو فيه تشبيت للالمن : فى الطريق و وعد 
بالاهتداء التام بناء على ما ذكروه:من كون اسم الفاعل حقيقه فى الاستقبال فليفهم فهذا نعت من نعوت الصراط المستقيم. 


ثم انه تعالى عرف هؤلاء المنعم عليهم الذين نسب الصراط المستقيم اليهم بقوله تعالى: 
لا ل 
مَنْ بطع اللة وَ سول ولك مع الَّذِينَ أْعم الله ته + مِنّ البِينَ و الصَديَفِينَ و لاع و ال الجن حَسَ عمق أو للك رفيقا 
لا ل ل 


لا 5 
السو دوست ارات قل ل له قر :فلاو رَبك لا يُؤِْنُونَ حتّى يسكع رك ول شجر يت 0 
دوا فى أَنقيته حرجا مما قط يت و بس لَمُو تي ليماًوَ ل أن تأ عليه أن لوا أنفُسكع أو الخرجوا ين يلبارئحع | قعلوة إلا 


يل ينه و لز أنه ُو للا بُوعطوت به لكات يرا لع و أَغَدٌ يا (النساء/ 6#»).فوصفهم بالثبات التام قولا و فعلا و ظاهرا و 
لطي الود إحراكةا متو ارين عد لجيه راوع الكت كل مرا المويايي ايها اواك لصم لاوج بوتي ادر 
مهم لمكن مم و لمكا قوكء و عفن أر لتك رونا و لم نل افازلتكة من الو 

5 عا م لاى وق به بد فب[] 
و نظير هذه الايه قوله تعالى: وَ الَذِينَ آمَنُوا بالله وَ رُسْلِهِ أولئك هُمْ الصَّديقَونَ وَ الشهَداءً 


ص :8 


عِنْدَ رَبهِمْ هم أخْرْهُمْ وَ نُورُهُمْ (الحديد19١).و‏ هذا هو الحاق المؤمنين بالشهداء و الصديقين فى الآخره»لمكان قوله: عِنْدَ رَبهِمْ 
»و قوله: لَهَمْ أَخِرُهُمْ 1 


فاولئتك(و هم اصحاب الصراط المستقيم) أعلى قدرا و أرفع درجه و منزله من هؤلا-ء و هم المؤمنون الذين اخلصوا قلوبهم و 
اعمالهم من الضلال و الشركك و الظلمءفالتدبر فى هذه الآيات يوجب القطع بان هؤلاء المؤمنين و(شأنهم هذا الشأن)فيهم بقيه 
ل م ال ل ل 
العلم بالله»ذكره ه فى قوله تعالى: يع الله الِّينَ آمنّوا نكم وَ الِّينَ أُونُوا ْم دَرَطِناتِ (المجادله ١1).فالصراط‏ المستقيم 
أصحابه منعم عليهم بنعمه هى ارفع النعم قدراءيربو على نعمه الايمان التامءو هذا ايضا نعت من نعوت الصراط المستقيم. 


ثم انه تعالى على انه كن فى كلامه ذكر الضراط و السيل لم يشب لنفسيه ازيد من صراط مستقيم واخدهو عد لنفسه سبلا كثيره 
فقال عر من قائل: وَ الَذِينَ لاهَدُوا ونا لَتَهدِيتهُع سبلن (العنكبوت 24).و كذا لم ينسب الصراط المستقيم الى لحد من خلقه إلا ما 
في هذه الآ.يه ( اط الَّذِينَ أَنْعَمتَ عَلَِه) الآيههو لكنه نسب السبيل الى غيره من خلقه»فقال تعالى: قُلْ له سَبيلِى أَدْعُوا إِلَى 
الله عل بَصِيرَهٍ (يوسف8١7).و‏ قال تعالى: سَبِيلَ مَنْ أت إِلَىَ (لقمان18١/).و‏ قال: سَبيل الْمُؤْمِنِينَ (النساء ١١/)ءو‏ يعلم منها ان 
السبيل غير الصراط ل يختلضي و يتعدد و يتكثر باختلااف المتعبدين السالكين سبيل العباده بخلاف الصراط المستقيم 
كباس ]ل قله سان ذذ لكا لاع ين اله ُو وطلاب مين فى به الله من | انع رطْاَه سبل الام وَ يُخْرجهُع مِنَ الات 
إِلَى الور بإذْنِهِ وَ يَهْدِيهمْ إللم مِدَلاطٍ مُمقِيم (المائده17/)»فعدٌ السبل كثيره و الصراط واحدا و هذا الصراط المستقيم اما هى 
الس مكدو و [مة انها جردي الند فقن بعل با لزج سق لاله ها 


ص ا 


وأيضا قال تعالى: 1 أكتْرَهُمْ بالله إِلاوَهُمْ مُشْرِكونَ (بوسفء ٠).فبين‏ ان من الشرككث(و هو ضلال)ما يجتمع مع 
الايمان و هو سبيلءو منه يعلم ان السبيل يجامع الشر كك لكن الصراط المستقيم لا يجامع الضلال كما قال:و لا الضالين. 


و التدبر فى هذه الآيات يعطى ان كل واحد من هذه السبل يجامع شيئا من النقص أو الامتياز.بخلاف الصراط المستقيم»و ان كلا 
منها هو الصراط المستقيم لكنه غير الآخر و يفارقه لكن الصراط المستقيم يتحد مع كل منها فى عين انه يتحد مع ما يخالفه»كما 
يستفاد من بعض الآبات المذكوره و غيرها كقرله و أن اعْبَدُونى هذا قاط مفتقيع (ضن 021 


و قوله تعالى: قل | نَى لانى 0 دراط من تقيم دينا قيما مله اجيم حنيفاً (الأنعام/ ١‏ ).فسمى العباده صراطا مستقيما و 

سب اللتين بعر اظا متسسققننا ولهما تقر كان نين الل ديعا سكل المبراط الممتشبي اليه الى شيل الله تعالى كمثل الروح 
بالنسبه الى البدنءفكما ان للبدن اطوارا فى حياته هو عند كل طور غيره عند طور آخرء كالصبى و الطفوليه و الرهوق و الشباب و 
الكهوله و الشيب و الهرم لكن الروح هى الروح و هى متحده بها و البدن يمكن ان تطرأ عليه اطوار تنافى ما تحبه و تقتضيه 
الروح لو خليت و نفسها بخلاف الروح فطره الله التى فطر الناس عليها و البدن مع ذلكك هو الروح أعنى الانسان.فكذلك السبيل 
الى اتلة:تماتى نهو الصيراظ المسعقيم إلا اذ "اليل كتيل الموسية وسيل العييين وسبيل المتتعين للنيى صل الله عليهيئ لقاو 
سلّم أو غير ذلكك من سبل الله تعالى»ربما اتصلت به آفه من خارج أو نقص لكنهما لا يعرضان الصراط المستقيم كما عرفت ان 
الايمان و هو سبيل ربما يجامع الشركك و الضلال لكن لا يجتمع مع شىء من ذلك الصراط المستقيم»فللسبيل مراتب كثيره من 
جهه خلوصه و شوبه و قربه و بعده»و الجميع على الصراط المستقيم أو هى هو 


و قد بين الله سبحانه هذا المعنى»اعنى:اختلاف السبل الى الله مع كون الجميع من صراطه المستقيم فى مثل ضربه للحق و الباطل 


فى كلامهءفقال تعالى: أَنْرّلَ من الصَلطاء للع 


ص 86 


ل ل لل ال يَضْرِبُ الله الْحَقَّ 
لا 2 لا 2 
وَ الباطِلّ فَأَمًا الريك مقت فاك 3 اما يَنَْعُ اناس ن كيفكت فى الَْرْض كذلِك يَصْرِبُ الله لَإنَ (الرعد17١2).فبين:ان‏ القلوب و 
الافهام فى تلقى المعارف و الكمال مختلفه.مع كون الجميع متكثه منتهيه الى رزق سماوى واحد.و سيجىء تمام الكلام فى هذا 


المثل فى سوره الرعدءو بالجمله فهذا ايضا نعت من نعوت الصراط المستقيم. 


و اذا تأملت ما تقدم من نعوت الصراط المستقيم تحصل لكك ان الصراط المستقيم مهيمن على جميع السبل الى اللّه و الطرق 
الهاديه اليه تعالى»بمعنى ان السبيل الى الله إنما يكون سبيلا له موصلا إليه بمقدار يتضمنه من الصراط المستقيم حقيقه.مع كون 
الصراط المستقيم هاديا موصلا إليه مطلقا و من غير شرط و قيدءو لذلك سماه الله تعالى صراطا مستقيماءفان الصراط هو الواضح 
من الطريق»مأخوذ من سرطت سرط اذا بلعت بلعاءكأنه يبلع سالكيه فلا يدعهم يخرجوا عنه و لا يدفعهم عن بطنهءو المستقيم هو 
اي ب ل ع سل ب ليه لو ل ل 

يتغير أمره و لا يختلف شأنه فالصراط المستقيم ما لا يتخلف حكمه فى هدايته و ايصاله سالكيه الى غايته و مقصدهم قال تعالى: 
َأَمَا ايآ لهو ات موا مجع فى رخمع وَل 3 تفده إل ملاع تق (لنساء015)اى لا يف 

ل 
امر هذه الهدايه.بل هى على حالها دائماءو قال تعالى: : فَمَنْ نْ يرد الله أن يديه يَشْرَحْ ره هُ لْإضلام وَ مَنْ يرد د أن بد لَه 1 
ص ذْرَهُ ضَيّقاً حرجا كأَئلدا يَصَّكَدُ فى المَللَاءٍ ذلك , ل له انجس علي لذن لا يؤيوت وا مدا 2 
11 

الأنعم ١7‏ أى هذه طريقته الى لا يختلف ولا يتخلف بو قال نعالى كال نا مدلاط عَلَّىَ م فطلقية إن طايق لبس لك لبهم 


5 
سُلطانٌ إلا مَن اتعكك مِنّ الغاوينَ (الحجر ؟6/).أى هذه سئّتى و طريقتى دائما من غير 


ص ون 


مقابلاتها من الكفر و الشركك و الجحود و الطغيان و المعصيه كذ لككعقال سبحاته: وَ لكل دَرَلكَِاتٌ مِمَا عَمِلُوا وَ ليوَفيهُعْ أَظالَهُع 
وَمُ لا َطَْمُونَ (الأحقاف .)/١9‏ 


“هنك نظير الحعارق الأنليية الف قلقالها الفقول :من اللدافانيا تتفارقه اساضق الاتستسداذات ومتلوله بالواة القابلا على ما 
فه النذل التفدروف قن ردان از نبو لق لم جارك اوور تدر الاي 


ل ا ل ل تعالى فيه و تولى امرهم و 
ولالهم برك بست ار وَحَسْر رك رَفيقاً (النساء ١7/).و‏ قال تعالى: إْطَاوَليكُمْ اللكاو رفوك ولق اموا اللوة 
يُقيعُونَ الصَاكه و يُوْبُونَ ركاه وَ هم كمون (المائده00//)و الآبه نازله فى أمير المؤمنين على عليه السّلام بالأخبار المتواتره و هو 
عليه السَّلام اول فاتح لهذا الباب من الامه و سيجىء تمام الكلام فى الآيه. 


و ثالثها:إن الهدايه الى الصراط يتعين معناها بحسب تعين معناه»و توضيح ذلك ان الهدايه هى الدلاله على ما فى الصحاحءو فيه 
ان تعديتها لمفعولين لغه اهل الحجازءو غيرهم يعدونه الى المفعول الثانى الىءو قوله هو الظاهرءو ما قيل:ان الهدايه اذا تعددت الى 
المفعول اللي بنفسهاء افهى بمعنى الايصال الى المطلوب.و اذا تعدت بالى فبمعنى إراءه الطريق»مستدلا بنحو قوله تعالى: إن ١‏ 
تَهْدِى مَنّْ أَخْبيتٌ و 1 الله يَهُدى مَنْ يَشْاءٌ (القصص 005). 


حيث إن هدايته بمعنى إراءه الطريق ثابته فالمنفى غيرها و هو الايصال الى المطلوب قال تعالى: 
و هدام صلاطاً مُسْتَقِيماً (النساء ٠7/).و‏ قال تعالى: وَإِنَك لَتَهْدى كا علاط مشت تلديم (التروى 87 


فالينةا رك الا رض نالك ارقت تسد لد لشفل القانق. يبعي :زا الوفة ا اانه الطريق بالوواقه اذ الت المد كور الحقيقه 
الفحداءفه القن ع #المد ا للد عات لاس لها امنتاكاو يانه اخرض هر سفن الكمال .دون نف الحقفة مفياقاً الى ان مشو من كاله 
تعالى حكايه عن مؤمن آل 


ص «احاوا 


رد لماو 04 5 0 50 
وَ لَهَدَيْنَاهُمْ صلاطاً مُسْتَقِيماً (النساء ٠77).و‏ قال تعالى: وَ إِنّك لَتَهْدِى لإ صِلاطٍ ممه مُسْتَقِيمٍ (الشورى 81/). 


الينة دنلا سال الى الإسارقت سد الل لعفل القاتن ديا الودة انه تاواذه الطريق الى ردقه اذا التق السك كو ليق 

الهدايه التى هى قائمه باللّه تعالىءلا نفى لها اصلاءو بعباره اخرى هو نفى الكمال دون نفى الحقيقه مضافا الى انه منقوض بقوله 
تعالق حكانه عن عؤمن آل فرغوة: للا قوم ابكون أغ كد سيل اتاد (غافر*).فالحق انه لا يتفاوت معنى الهدايه باختلاف 
التجددية :ومن الانمكى 31 كن التعليية الى المشعول القانن تمن قيل:قولوه ده غلك لقا 


و ولحل خاليدا نتف التدلاالة:ى إن ادها العا دانا رادها الطرويق وان ادو ابعتال :الع المظلون اانا تكون شق للسسنيا تلوز شع 
عي لي سي م م ال 0 : فَمَنْ يرد 
الله أَنْ يَهَدِبَهُ يَشْرَحْ صَدرَهُ إشلام (الأنعام 10١/).و‏ قوله: ُمٌ تين جُلودهُمْ وَ فُلوبَهُمْ إل ذكر الله ذلك قدي الله 4 يَفْدِى به مَنْ 
ا الرورة انمد يقاقولة تيم الت الشهية مع بك الميل بو الاطمياة فير ابجادة كبالن وكينافق القلت نرقيل ذكر الله 
و يميل و يطمئن اليه»و كما أن سبله تعالى مختلفه.فكذلك الهدايه تختلف باختلاف السبل التى تضاف اليه فلكل سبيل هدايه 
7 

واإلى هذا الأحدلان بشي قرله تعال و الذي لاهَدُوا وي لَتهدِيتهُم شيل و إنَّ الله لَمَعَ الْمحْسنِينَ (العنكبوت 28/.اذ فرق بين ان 
اهن العبد فو سيل اللهووا. بين أن يجاهد فى الله فالمجاهد فى الاول يريد سلامه السبيل و دفع العوائق عنه بخلاف المجاهد 
ف القاتق'فانه إتما يريت وحه الله فسةه الل سحانة بالهندانه الى فيل كو سمل حتت امتتحداذه القاض :هدو كذ مده الله 
تعالى بالهدايه الى السبيل بعد السبيل حتى يختصه بنفسه جلت عظمته. 


ص :5*0 


و رابعها:ان الصراط المستقيم لما كان امرا محفوظا فى سبل اللّه تعالى على اختلاف مراتبها و درجاتهاءصح ان يهدى الله الانسان 
اليه و هو مهدى فيهديه من الصراط الى الصراطءبمعنى أن يهديه الى سبيل من سبله ثم يزيد فى هدايته فيهتدى من ذلكك السبيل 
الى ما هو فوقها درجه. كما أن قوله تعالى: إِهْرِدِئًا الصّلااط (و هو تعالى يحكيه عمن هداه بالعباده)من هذا القبيلءو لا يرد عليه:ان 
سؤال الهدايه ممن هو مهتد بالفعل سؤال لتحصيل الحاصل و هو محال و كذا ركوب الصراط بعد فرض ركوبه تحصيل للحاصل 
ولا يتعلق به سؤالءو الجواب ظاهر. 


و كذا الا-يراد عليه:بأن شريعتنا أكمل و أوسع من جميع الجهات من شرائع الامم السابقه. فما معنى السؤال من اللّه سبحانه أن 
يهدينا الى صراط الذين أنعم الله عليهم منهم؟و ذلك ان كون شريعه أكمل من شريعه أمرءو كون المتمسكك بشريعه اكمل من 
المتمسكك بشريعه امر آخر ورائه.فان المؤمن المتعارف من مؤمنى شريعه محمد صلَى الله عليه و آله و سلم(مع كون شريعته 
اكمل و أوسع)ليس بأكمل من نوح و ابراهيم عليهما الّ.لام مع كون شريعتهما اقدم و أسبقءو ليس ذلكك إلا ان حكم الشرائع و 
العمل بها غير حكم الولا-يه الحاصله من التمكن فيها و التخلق بهاءفصاحب مقام التوحيد الخالص و ان كان من اهل الشرائع 
السابقه أكمل و أفضل ممن لم يتمكن من مقام التوحيد و لم تستقر حيوه المعرفه فى روحه و لم يتمكن نور الهدايه الالهيه من 
قلبه»و إن كان عاملا بالشريعه المحمديه صلى الله عليه و آله و سلّم التى هى اكمل الشرائع و أوسعهاءفمن الجائز أن يستهدى 
صاحب المقام اذاف مق اهل الششري الككائلة وونبا الله الهدايه الى مقام صاحب المقام العالى من أهل الشريعه التى هى 
ذونها. 


ومن أعجب ما ذكر فى هذا المقامءما ذكره بعض المحققين من اهل التفسير جوابا عن هذه الشبهه:ان دين اللّه واحد و هو 
الاسلام»و المعارف الاصليه و هو التوحيد و النبوّه و المعاد و ما يتفرع عليها من المعارف الكليه واحد فى الشرائعءو انما مرزيه هذه 
الشريعه على ما سبقها من 


5١: ص‎ 


الشرائع هى ان الاحكام الفرعيه فيها اوسع و اشمل لجميع شئون الحياه»فهى اكثر عنايه بحفظ مصالح العباد»على أن أساس هذه 
الشريعه موضوع على الاستدلال بجميع طرقها من الحكمه و الموعظه و الجدال الاسحسنءثم ان الدين و ان كان دينا واحدا و 
المعارف الكليه فى الجميع على السواء غير أنهم سلكوا سب سبيل ربهم قبل سلوكناءو تقدموا فى ذلكك عليناءفامرنا اللّهِ النظر فيما 
كانوا عليه و الاعتبار بما صاروا اليه هذا. 


أقول:و هذا الكلام مبنى على اصول فى مسلكك التفسير مخالفه للاصول التى يجب أن يبتنى مسلكك التفسير عليهاءفانه مبنى على 
أن حقائق المعارف الاصليه واحده من حيث الواقع من غير اختلاءف فى المراتب و الدرجات.و كذا سائر الكمالات الباطنيه 
المعنويه,فأفضل الأنبياء المقربين مع أخس المؤمنين من حيث الوجود و كماله الخارجى التكوينى على حد سواءءو إنما التفاضل 
بحسب المقامات المجعوله بالجعل التشريعى من غير ان يتكى على تكوين»كما ان التفاضل بين الملك و الرعيه إنما هو بحسب 
المقام الجعلى الوضعى من غير تفاوت من حيث الوجود الإنسانى هذا. 


واليندذا الأضدل أضد اخويى غلب وهو القول بأصالة المادمع تفي اللاطالساعيما ؤرائها و التوقق افنة الإ فى الله شيحاتة طريق 
الاستثناء بالدليل؛و قد وقع فى هذه الورطه من وقعء لاحد امرين:إما القول بالاكتفاء بالحسٌ اعتمادا على العلوم الماديه و إما إلغاء 
التدبر فى القرآن بالاكتفاء بالتفسير بالفهم العامى. 


و للكلام ذيل طويل سنورده فى بعض الابحاث العلميه الآتيه إنشاء الله تعالى. 


و خامسها:ان مزيه اصحاب الصراط المستقيم على غيرهمءو كذا صراطهم على سبيل غيرهمءإنما هو بالعلم لا العمل»فلهم من 
العلم بمقام ربهم ما ليس لغيرهمءاذ قد تبين مما مر: 


ان العمل التام موجود فى بعض السبل التى دون صراطهمءفلا يبقى لمزيتهم إلا العلم»و اما ما هذا العلم؟و كيف هو#فتبحث عنه 
إقاشاء اللدافن وله يا ل : ل 


ص :57 


أكون بقذركا (الرهد 1 


لا ل 
و يشعر بهذا المعنى قوله تعالى: يرق الله الّذِينَ آمنُوا مِنْكم و الّذِينَ أونُوا الْعِلْم َرَطَاتِ (المجادله١1/)ءو‏ كذا قوله تعالى: إِلَيه 
يَض عَدٌ الْكلِم الطَيِبُ وَ الْعَمَلَّ الضَالِحٌ يَرْقَعَهُ (الملائكه ١٠)»فالذى‏ يصعد اليه تعالى هو الكلم الطيب و هو الاعتقاد و العلمءو اما 


- 


العمل الصالح فشأنه رفع الكلم الطيب و الامداد دون الصعود اليه تعالى»و سيجىء تمام البيان فى البحث عن الآيه .)١(‏ 
بحث روائى: 


فى الكافى عن الصادق عليه السّ.لام فى معنى العباده قال:العباده ثلاثه:قوم عبدوا الله خوفاءفتلك عباده العبيدءو قوم عبدوا الله 
تبارك و تعالى طلب الثواب.فتلكك عباده الاجراء»و قوم عبدوا الله عرّ و جل حباءفتلكك عباده الأحرار»و هى افضل العباده. 


و فى نهج البلاغه:ان قوما عبدوا الله رغبه»فتلك عباده التجارءو ان قوما عبدوا اللّه رهبه فتلك عباده العبيدءو ان قوما عبدوا الله 
شكرا فتلكك عباده الأحرار. 


و فى العلل و المجالس و الخصالءعن الصادق عليه السّلام:ان الناس يعبدون الله على ثلاثه اوجه: 


فطبقه يعبدونه رغبه فى ثوابه فتلك عباده الحرصاء و هو الطمعءو آخرون يعبدونه خوفا من النار فتلك عباده العبيد.و هى رهبهءو 
لكنى اعييده حبا له عزّ و جل,فتلكك عباده الكرام لقوله عزّ و جل: و هُمْ مِنْ فرع يَْميٍ آمنُونَ .و لقوله عزّ و جل: قل إن كنت 
تُحِبُونَ الله هَاتَعُونِى يُحببكمٌ الله »فمن احب الله عزّ و جل احبهءو من احبه الله كان من الآمنين»و هذا مقام مكنون لا يمسه الا 
المظهروة: 
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)١-١‏ .الحمد *-/:بحث روائى حول الصراط المستقيم. 


اقول:و قد تبين معنى الروايات مما مر من البيان»و توصيفهم عليهم السّلام عباده الأسحرار تاره بالشكر و تاره بالحب.لكون 
مرجعهما واحداءفان الشكر وضع الشىء المنعم به فى محله؛ و العباده شكرها ان تكون لله الذى يستحقها لذاته»فيعبد الله لأنه 
الله.أى لأمنه مستجمع لجميع صفات الجمال و الجلال بذاته»فهو الجميل بذاته المحبوب لذاته»فليس الحب إلا الميل الى 
الجمالءو الانجذاب نحوهءفقولنا فيه تعالى هو معبود لا-نه هوءو هو معبود لأ-نه جميل محبوب, و هو معبود لانه منعم مشكور 
بالعباده يرجع جميعها الى معنى واحد. 


تناو در 2 
و روى بطريق عامى عن الصادق عليه الس لام فى قوله تعالى: إيَاك نَعَْكَ ..الآيهيعنى:لا نريد منكك غيركك و لا نعبدكك بالعوض 


اقول:و الروايه تشير الى ما تقدم.من استلزام معنى العباده للحضور و للاخلاص الذى ينافى قصد البدل. 


وفى تحف العقول عن الصادق عليه الس لام فى حديث:و من زعم انه يعبد بالصفه لا بالادراكك فقد أحال على غائبءو من زعم 
انه يعبد الصفه و الموصوف فقد أبطل التوحيد لأن الصفه غير الموصوف.و من زعم انه يضيف الموصوف الى الصفه فقد صغر 
بالكيرووكيا تدرو انسدق قور البح دك 


و فى المعانى عن الصادق عليهما السّد.لام فى معنى قوله تعالى: اهْردًِا الضّلاط الْمْثِتَقِيمَ يعنى ارشدنا الى لزوم الطريق المؤدى 
محبتككءو المبلغ الى جنتككءو المانع من أن نتبع اهواءنا فنعطبءاو ان نأخذ بآرائنا فنهلك. 


و فى المعانى ايضا عن على عليه السّد.لام فى الآيهيعنى»ادم لنا توفيقكك الذى اطعناكك به فى ماضى ايامناءحتى نطيعكك كذلكك 
فى مستقبل اعمارنا. 


اقول:و الروايتان وجهان مختلفان فى الجواب عن شبهه لزوم تحصيل الحاصل من سؤال الهدايه للمهدىءفالروايه الاولى ناظره 
الى الاختلاف مراتب الهدايه مصداقا و الثانيه الى 
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اتحادها مفهوما. 


و فى المعانى أيضا عن على عليه الس لام:الصراط المستقيم فى الدنيا ما قصر عن الغلوءو ارتفع عن التقصير و استقام»و فى الآخره 
طريق المؤمنين الى الجنه. 


وااضاك عاص ا حر ااام بي مد بي ان ارق 1ك افواترار قا عراكا لحرو الع طلز البو الات 
وطاعتكك. اي ا سي ا َنْ بلع ال وَالَسُولَ يك مع 


اذيك أ نْعَمَ الله عَلئِهِمْ مِنّ النْييِينَ وَ الصَّديقِينَ لني و العا لفن رقف أر كه رَفيقا . 


و فى العيون عن الرضا عليه السَّلام عن آبائه عن أمير المؤمنين عليه السّلام قال:لقد سمعت رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم 
يقول:قال الله عزّ و جل:قسمت فاتحه الكتاب بينى و بين عبدى فنصفها لى و نصفها لعبدىءو لعبدى ما سثئلءاذا قال العبد:يسم 
الله الرحمن الرحيم قال اللّه جل جلاله بدأ عبدى باسمى و حق على ان اتمم له امورهءو اباركك له فى احوالهءفاذا قال:الحمد لله 
رب العالمينءقال الله جل جلاله:حمدنى عبدىء.و علم ان النعم التى له من عندى و ان البلايا التى دفعت عنه بتطولى»أشهدكم 
أنى اضيف له الى نعم الدنيا نعم الآخره و أدفع عنه بلايا الآخره كما دفعت عنه بلايا الدنياءو اذا قال الرحمن الرحيمءقال الله جل 
جلالله:شهد لى عبدى انى الرحمن الرحيم اشهدكم لأسوفرن من رحمتى حظه و لأ-جزلن من عطائى نصيبهءفاذا قال:مالكك يوم 
الدين قال الله تعالى:أشهدكمءكما اعترف بأنى أنا المالكك يوم الدين.لأسهلن يوم الحساب حسابهءو لا تقبلن حسناته و 
لأتجاوزن عن سيئاتهفاذا قال:إياكك نعبدءقال الله عرٍّ و جل: 


صدق عبدىءإياى يعبد اشهدكم لأثيبنه على عبادته ثوابا يغبطه كل من خالفه فى عبادته لى» فاذا قال:و إياكك نستعين قال الله 
تعالى:بى استعان عبدى و إلى التجأءاشهدكم لأعيننه على أمرهءو لأغيثنه فى شدائده و لآخذن بيده يوم نوائبه»فاذا قال:اهدنا 
الصراط المستقيم الى آخر السورهءقال الله عرّ و جل:هذا لعبدى و لعبدى ما سثلءو قد استجبت لعبدى و اعطيته 


ص (ذارا 


ما امّل و آمنته مما منه وجل. 


اقول:و روى قريبا منه الصدوق فى العلل عن الرضا عليه الس لام»و الروايه كما ترى تفسر سوره الفاتحه فى الصلاه فهى تؤيد كما 
مر مرارا أن السوره كلادم له سبحانه بالنيابه عن عبده فى ما يذكره فى مقام العباده و اظهار العبوديه من الثناء لربه و اظهار 
عبادته»فهى سوره موضوعه للعباده»و ليس فى القرآن سوره تناظرها فى شأنها و اعنى بذلكك: 


اولا-ان السوره بتمامها كلا-م تكلم به الله سبحانه فى مقام النيابه عن عبده فيما يقوله اذا وجه وجهه الى مقام الربوبيه و نصب 


نفسه فى مقام العبوديه. 
و #انناءانها قتي الج سيفو نيا الس وز مهيا المي 


و ثالثا:أنها مشتمله على جميع المعارف القرآنيه على ايجازها و اختصارها فان القرآن على سعته العجيبه فى معارفه الاصليه و ما 
يتفرع عليها من الفروع من اخلا.ق و احكام فى العبادات و المعاملات و السياسات و الاجتماعيات و وعد و وعيد و قصص و 
عبر يرجع جمل بياناتها الى التوحيد و النبوه و المعاد و فروعاتهاءو الى هدايه العباد الى ما يصلح به اولاهم و عقباهم» و هذه 
السوره كما هو واضح تشتمل على جميعها فى أوجز لفظ و أوضح معنى. 


و عليكك ان تقيس ما يتجلى لكك من جمال هذه السوره التى وضعها الله سبحانه فى صلاه المسلمين بما يضعه النصارى فى 
صلا-تهم من الكلا-م الموجود فى انجيل متى:(1-94-8)و هو ما نذكره بلفظه العربىء«أبانا الذى فى السماواتءليتقدس 
اسمككءليأت ملكوتككءلتكن مشيتكك كما فى السماء كذلك على الارضءخبزنا كفافنا أعطنا اليومءو اغفر لنا ذنوبنا كما نغفر 


نحن أيضا للمذنبين اليناءو لا تدخلنا فى تجربه و لكن نمجنا من الشرير آمين». 


تأمل فى المعانى التى تفيد الفاظ هذه الجمل بعنوان انها معارف سماويهءو ما يشتمل عليه من الادب العبودىءإنا تذكر أولا:أن 
اباهم(و هو الله تقدس اسمه)فى السموات!اثم تدعو فى حق الاب بتقدس اسمه و اتيان ملكوته و نفوذ مشيته فى الارض كما هى 
نافذه فى السماءءو لكن 
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من الذى يستجيب هذا الدعاء الذى بشعارات الاحزاب السياسيه اشبه؟ثم تسئل الله اعطاء خبز اليوم و مقابله المغفره بالمغفره»و 
جعل الاغماض عن الحق فى مقابل الاغماضءو ما ذا هو حقهم لو لم يجعل الله لهم حقا؟و تسأله ان لا يمتحنهم بل ينجيهم من 
الشريرءو من المحال ذلكك. فالدار دار الامتحان و الاستكمال وما معنى النجاه لو لا الابتلاء و الامتحان؟ثم اقض العجب مما 
ذكره بعض المستشرقين (١)من‏ علماء الغرب و تبعه بعض المنتحلين:أن الاسلام لا يربو على غيره فى المعارفءفان جميع شرائع 
الله تدعو الى التوحيد و تصفيه النفوس بالخلق الفاضل و العمل الصالحءو إنما تتفاضل الأديان فى عراقه ثمراتها الاجتماعيه!! 
بحث آخر روائى: 

فى الفقيه و تفسير العتاشى عن الصادق عليه السّلام قال:الصراط المستقيم أمير المؤمنين عليه السّلام. 

و فى المعانى عن الصادق عليه الس لام قال:هى الطريق الى معرفه اللمعو هنا صبراظان صراط فى الدنيا و صراط فى الآخره.فاما 
الصراط فى الدنيا فهو الامام المفترض الطاعه.من عرفه فى الدنيا و اقتتدى بهداه مرّ على الصراط الذى هو جسر جهنم فى 
الآخره»و من لم يعرفه فى الدنيا زلّت قدمه فى الآخره فتردى فى نار جهنم. 

و فى المعانى ايضا عن السجاد عليه السّلام قال:«ليس بين الله و بين حيجته حجابءو لا للّه دون حجته ستر»نحن ابواب الله و نحن 
الصراط المستقيم و نحن عيبه علمه»و نحن تراجمه وحيه و نحن أركان توحيده و نحن موضع سره. 


و عن ابن شهر آشوب عن تفسير وكيع بن الجراح عن الثورى عن التّددى»عن اسباط و مجاهدءعن ابن عباس فى قوله تعالى: 
ِهْدِنًا الصلاط الْمُسْتَقِيمَ ؛قال:قولوا معاشر العباد! 


ص 6ن 


)١ -١‏ القسيس الفاضل كوستاولبون فى تاريخ تمدن الاسلام. 


ارشدنا الى حب محمد صَلَى الله عليه و آله و سلّم و اهل بيته عليهم السلام. 


اقول:و فى هذه المعانى روايات أخرءو هذه الاخبار من قبيل الجرى.و عد المصداق للاآبيهى واعلم ان الجرى(و كتيزا ما نستعمله 
فى هذا الكتاب)اصطلاح مأخوذ من قول أثمه أهل البيت عليهم السّلام. 


ففى تفسير العياشى عن الفضيل بن يسار قال:سألت أبا جعفر عليه السّلام عن هذه الروايه؛ما فى القرآن آيه إلا و لها ظهر و بطن 
ومافيها حرف إلا وله حدّ و لكن حد مطلع.ما يعنى بقوله:ظهر و بطن؟قال:ظهره تنزيله و بطنه تأويله»منه ما مضى و منه ما لم 
يكن بعد يجرى كما يجرى الشمس و القمرءكلما جاء منه شىء وقع الحديث. 


وفى هذا المعنى روايات أخرءو هذه سليقه أئمه أهل البيت فإنهم عليهم السّلام يطبقون الآيه من القرآن على ما يقبل ان ينطبق 
على من الموارد وان كان خارجا عن مورد النزولءو الاعتبار يساعدهءفان القرآن نزل هدى للعالمين يهديهم الى واجب الاعتقاد 
وواجب الخلق و واجب العملءو ما ينه من المعارف النظريه حقائق لا تختص بحال دون حال و لا زمان دون زمانء و ما ذكره 
من فضيله أو رذيله أو شرعه من حكم عملى لا يتقيد بفرد دون فرد و لا عصر دون عصر لعموم التشريع. 


وار طرا روا شخص او واقعه)لا يوجب قصر الحكم على 
الواقعه لينتقضى الحكم بانقضائها و يموت بموتها لأن البيان عامٌ و التعليل مطلقءفان المدح النازل فى حق افراد من المؤمنين أو 
ال ا ل ل 0 
فى قوم آخر بعدهم و هكذاءو القرآن ايضا يدل عليه»قال تعالى: : يد به الله مَنِ بع رطْوَانة (المائده 18/).و قال: :وَإِنَهُ كياب 
عَزِيرٌ لا بت ابل مِنْ بين يَدَيْهِ و لا مِْ حَلْفِِ (السجده757).و قال تعالى: نانح وكا ادرو نال لفطو 


ص ع 


(الحجر 2)9). 


و الروايات فى تطبيق الآيات القرآنيه عليهم عليهم التّدلام او على اعدائهم اغتى:زوابنات الجرئقء كثيره :فى الأبوات المختلقةيو 
ربما تبلغ المثين»و نحن بعد هذا التنبيه العام نتركك ايراد أكثرها فى الأبحاث الروائيه لخروجها عن الغرض فى الكتابءإلا ما تعلق 
بها غرض فى البحث فليتذ كر. 


ص :4ع 


سوره البقره و هى مائتان و ست و ثمانون آيه 


اشاره 
شم الله الرّحمن الرّحيم 
[سوره البقره (؟): الآيات ١‏ الى 4] 


اشاره 
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بيان: 


لما كانت السوره نازله نجوما لم يجمعها غرض واحد إلا ان معظمها تنبئ عن غايه واحده محصله و هو بيان ان من حق عباده الله 
سبحانه أن يؤمن عبده بكل ما أنزله بلسان رسله من 


6٠: ص‎ 


غير تفرقه بين وحى و وحىءو لا بين رسول و رسول ولا-غير ذلكك.ثم تقريع الكافرين و المنافين و ملا-مه اهل الكتاب بما 
ابتدعوه من التفرقه فى دين الله و التفريق بين رسلهءثم التخلص الى بيان عده من الاحكام كتحويل القبله و احكام الحج و الارث 
و الصوم و غير ذلكك. 


قوله تعالى: الم »سيأتى بعض ما يتعلق من الكلا-م بالحروف المقطعه التى فى اوائل السورءفى اول سوره الشورى إن شاء اللهءو 
كذلك الكلام فى معنى هدايه القرآن و معنى كونه كتابا. 


واقوله سال فنك متف انارق يُؤْمِنُونَ الخ؛المتقون هم المؤمنون, و ليست التقوى من الاوصاف الخاصه لطبقه من طبقاتهم 
اعنى :لمرتبه من مراتب الايمان حتى تكون مقاما من مقاماته نظير الاحسان و الاخبات و الخلوصءبل هى صفه مجامعه لجميع 
مراتب الايمان اذا تلبس الايمان بلباس التحققءو الدليل على ذلكك انه تعالى لا يخص بتوصيفه طائفه خاصه من طوائف المؤمنين 
على اختلاف طبقاتهم و درجاتهم و الذى اخذه تعالى من الاوصاف المعرّفه للتقوى فى هذه الآيات التسع عشره التى يبين فيها 
حال المؤفقي 1 الكفانى الكافقة: تعيي ضقاكةونه الأساف الغيجا و اقامة الصلاهةو الأفاق مما تررق" اللهابيحانه و الآنمان 
بما انزله على انبيائه»و الايقان بالآخرهءو قد وصفهم بانهم على هدى من ربهم فدل ذلكك على ان تلبسهم بهذه الصفات الكريمه 
بسبب تلبسهم بلباس الهدايه من الله 0 انما صاروا متقين اولى هذه الصفات بهدايه منه تعالى ثم وصف الكتاب بانه 
هدى لهؤلاء المتقين بقوله تعالى: لك الكللاث لا ود فيه فندى للقي فعلسا يذلكك :أن الهدايه غير الهدايهءو ان هؤلاء و هم 
متقون محفوفون بهدايتين»هدايه اولى بها صاروا متقينءو هدايه ثانيه اكرمهم اللّه سبحانه بها بعد التقوى و بذلكك صحت المقابله 
بين المتقين و بين الكفار و المنافقينءفانه سبحانه يجعلهم فى وصفهم بين ضلالين و عماءين»ضلال 


6١٠:١ ص‎ 


اول هو الموجب لاوصافهم الخبيثه ا ا د ثان الاح 0 
النفاق كما بقوله تعالى فى حق الكفار: تت اله عل وي ولق جوع و َلك بارغ ار وَهٌ (البقره//)»فنسب الختم الى 
نفسه تعالى و الغشاوه الى انفسهمءو كما يقوله فى حق المنافقين: فى قُلْوبهغْ مض فَرَادهُمْ الله مررضاً (البقره/ ١٠)فنسب‏ المرض 
الاول اليهم و المرض الثانى الى نفسه على حد ما يستفاد من قوله تعالى: 


2 - 2 ِ- 2 3 39 لما 
بَضِلٌ به كثيراً وَ يَهْدِى بهِ كثيراً وَلمَا يُضِل به إلا الْفَاسِقِينَ (البقره2؟/)»و قوله تعالى: 
بلا لام علا 0 رء 8 5 1 --20 
فلمَا زاغوا أزاغ الله قلوبَهُمْ (الصف8).و بالجمله المتقون واقعون بين هدايتين»كما ان الكفار و المنافقين واقعون بين ضلالين. 


ثم ان الهدايه الثانيه لما كان بالقرآن فالهدايه الاولى قبل القرآن و بسبب سلامه الفطره؛ فان الفطره اذا سلمت لم تنفكك من ان 
تتنبه شاهده لفقرها و حاجتها الى امر خارج عنهاء و كذا احتياج كل ما سواها مما يقع عليه حس او وهم او عقل الى امر خارج 
يقف دونه سلسله الحوائج»فهى مؤمنه مذعنه بوجود موجود غائب عن الحس منه يبدأ الجميع و اليه ينتهى و يعودءو انه كما لم 
يهمل دقيقه من دقائق ما يحتاج اليه الخلقه كذلك لا يهمل هدايه الناس الى ما ينجيهم من مهلكات الاعمال و الاخلاقءو هذا 
هو الاذعان بالتوحيد و النبوه و المعاد و هى اصول الدينءو يلزم ذلك استعمال الخضوع له سبحانه فى ربوبيته»و استعمال ما فى 
وسع الانسان من مال و جاه و علم و فضيله لإحياء هذا الامر و نشرهءو هذان هما الصلاه و الانفاق. 


و من هنا يعلم:ان الذى اخذه سبحانه من اوصافهم هو الذى يقضى به الفطره اذا سلمت و انه سبحانه وعدهم انه سيفيض عليهم 
امرا سماه هدايه.فهذه الاعمال الزاكيه منهم متوسطه بين هدايتين كما عرفتءهدايه سابقه و هدايه لاحقهءو بين الهدايتين يقع 
صدق الاعتقاد و صلاح العملءو من الدليل على ان هذه الهدايه الثانيه من اللّه سبحانه فرع الاولى»آ يات 


6١: ص‎ 


كثيره كقوله_تعالى: ب" 2 بت الله الَِينَ آمنوا بالَْوْلٍ النابتِ فى الكلياء الدّلا ل وَفِى الْآخِرَهِ (إبراهيم117/).و قوله تعالى:ل! 0 
ا لا لل با بشو يتك كف ين وخعيد و ييل لك ثرا قوق ي (الحديده اام تو على إِنْ تَنْضُرُوا الله 

نض نكم 3 بي أفداكُمْ (محمد صلى الله عليه و آله و سلّم9).و قوله تعالى: دق الْقَوْمَ الظَالِمِينَ (الصف7).و قوله 
تعالى: َاللهُ لأ يدع الْقَوْمَ الْفاسِقِينَ (الصفئ 8)).الى غير ذلكك من الآيات. 


والامراقن عباذل الكناربو المافقيى كناف النتقين عل ماساف إواشاء الله 


ا ل ا ل ل ل 
لو 

حا عا رو سد على در مَنْ كان مينا تأخيياة را نياف الذان كدق كله فى 

الات لس 2 م (الأنعام 117/)و سيأتى الكلام فيه إن شاع الله 


وقوله سبحانه: يُؤْمُِونَ »الايمان تمكن الاعتقاد فى القلب ماخوذ من الا-من كأن المؤمن يعطى لما امن به الا-من من الريب و 
الشكك وهو آفه الاعتقادءو الايمان كما مر معنى ذو مراتبءاذ الاذعان ربما يتعلق بالشىء نفسه فيترتب على اثره فقط و ربما 
وقوله سبحانه: بلعب »الغيب خلاسف الشهاده و ينطبق على مالا يقع عليه الحسءو هو الله سبحان و آ, ياته الكبرى الغائبه عن 
حواسناءو منها الوحى» 


ص ؤوذه 


العقل و خالص اللب. 


و قوله سبحانه: وَ بِالْآخِرَهِ هُمْ يُوقِنُونَ »العدول فى خخصوص الاذعان بالآخره عن الايمان الى الايقانءكانه للاشاره الى أن التقوى 
لا تتم إلا مع اليقين بالآخره الذى لا يجامع نسيانها»دون الايمان المجرد.فان الإنسان ربما يؤمن بشىء و يذهل عن بعض لوازمه 
لي ل ا ل ل 1 
يحوم حوم محارم الله سبحانه البته قال تعالى: وَ لا 7 تبع اهوج فلك عَنْ سيل الله إن الَِّينَ يَضِلُونَ عَنْ سَبِيلٍ اللَّهِلَهُمْ عَذَابٌ 
مَدِيدٌ با نَمُوا يو الْحللَاب (ع لا انقين تعالل :ان الفجلذك عرق سيل الله انما هو بنسيان يوم الحساب؛ فذكره و اليقين به ينتج 
التقوى. 


> لارء : 
وكولة تعالن: ل ل 
ساق اق شا اللديو لما لما وصفهم لمتحا اليندا بهو قد قال كن نيا تحن يرد الله أَنْ يَهُدِبَة يَشْرَحْ 1 ه (الأنعام 8١١/)ءو‏ 
شرح الصدر سعته و هذا الشرح ح يدخ عتم كل ضيق و شيعم قد ال تمالي: ف ع وق شع لذي وك هع المقدرة 
(الحشرة/)»عقب سبحانه هاهنا أيضا قوله: أولئيك عَلكِإ هُدىٌّ مِنْ رَيهمْ بقوله: أوليك هُمْ الْمَفْلحُونَ الآيه ( 6 


[سوره البقره (؟): الآيات ع الى /ا] 


اشاره 

91 وو لا لا 
إِنَ لين كنووا ماه عَلَيِهمْ ] لفق ١‏ م أم لم تَنذِرْهُمْ : يُؤْمِنُونَ (9) حََمَ أللهُ عَللِا قلوبهم وَعَلِ سَمْعَهِمْ وَعَللِ أنُصارهم غشاوّة 
ص :0 


51 1) بالقره ا-شابحث فلسفى حول الادراكات الحسنيه و البراهيق العقليه: 
-١‏ ؟) البقره ١-0:بحث‏ فلسفى فى العلم. 


بيان: 


قوله تعالى: إِنَّ الّذِينَ كمَرُوا ٠هؤلاء‏ قوم ثبتوا على الكفر و تمكن الجحود من قلوبهمءو يدل على وصف حالهم بمساواه الإنذار و 
عدمه فيهمءو لا يبعد أن يكون المراد من هؤلاء الذين كفروا هم الكفار من صناديد قريش و كبراء مكه الذين عاندوا و لمجو فى 
للضي وام ارا جيداتى لكر لد زكر عي الااجع لذن ]حرمو فى ار و حوكر بويبه ناا العرير وهر اول 
ملاء عَلَيِهع أ أَنْدَََهُعْ أم لَم مْدِرْهُعْ لا بُؤُْونَ ءلا يمكن استطراده فى حق جميع الكفار و إلا انسد باب الهدايه و القرآن ينادى 
على خلافه»و ايضا هذا التعبير إنما وقع فى سوره يس(و هى مكيه)و فى هذه السوره(و هى سوره البقره أول سوره نزلت فى 
المدينه)نزلت و لم تقع غزوه بدر بعد.فالأشبه أن يكون المراد من الذين كفرواء هاهنا و فى ساير الموارد من كلامه تعالى: كفار 
مكه فى اول البعثه إلا- أن تقوم قرينه على خلافه.نظير ما سيأتى ان المراد من قوله تعالى: لَّذِينَ آمَنُوا »فيما أطلق فى القرآن من 
غير قرينه هم السابقون الأولون من المسلمين»خصّوا بهذا الخطاب تشريفا. 
0 
وقول مال 2 حََمَ الله عَللِْ لوبهم وَ عَللِمْ سِمْعِهِمْ الخ؛يشعر تغيير السياق:(حيث نسب الختم الى نفسه تعالى و الغشاوه اليهم 


0 0 ع تر ا سد 


و اعلم ان الكفر كالايمان وصف قابل للشده و الضعف فله مراتب مختلفه الآثار 


ص :606 


.)١( كالايمان‎ 


[سوره البقره (7): الآيات 8 الى ١؟]‏ 


اشاره 


لاك ل لا لا 
0 1 
ا اش درل آمما اللو ايز ارو جا م يَؤمنينَ (4 خادقوة اللو الذي اواو يخْدَعُوَ ن إلا أَقُمِهُم ولك 


رت و ٠‏ إذا قي أ لاي شو فى الأ 
قالوا نما مو مس ع لفون ولكن لا رون 015١‏ و ِذا قل ته آبثر كلقا آمن كتلس لو امم 
عَللا آم الشقيا ألا !نه هع هم آلشَهاء كن )أبعرة 00و إل ابي أا الى ون عو ل ملاع أو 
كر لانت تكو :3 11007 مكو بد وكافل فى : يانه يَعمَهونَ (15 وليك انين إشتروا لاله باد يلكا 

ربحث ارتم ولا كثوا مقي (15) متلق كفل اذى إتؤقد (ارا قلا أقناء ثْ نا عؤلة دعَب أللَهُ بتُورَهِم وَ تَرَكَهُمْ فى 
قات لأ يتزوة 0١‏ ضع بم معن وفع لأبزجغون 040 أذ كتويب من العقاء ف قات و وعد وبق يجطون الاب 
فى آذانهم من لي ل ا سي ِصَارَهُمْ كلا أضاء لَهُعْ مَشَّوا فيه وَ إذا 


َظْلَمَ عليه قامُوا وَ َو شاء أله دهت بسَمعِهغ و أَبارِجِم إِنَّ الله عَللِ عَللِا كل شَيْءِ قَدِيد ٠(‏ 0 


ص :0 


)١ -١‏ .البقره #-ل:بحث روائى حول وجوه الكفر. 


بيان: 


1 5 
قوله تعالى: وَّ مِنَّ اناس مَنْ يَقول الى آخر الآيات»الخدعه نوع من المكرء و الشيطان هو الشرير و لذلكك سمى إبليس شيطانا. 
و فى الآآيات بيان حال المنافقين»و سيجىء إنشاء الله تفصيل القول فيهم فى سوره المنافقين و غيرها. 


قوله تعالى: مكَهُع حمَكلٍ اذى انيَؤقد ثاراً الخعمثل يمثل به حالهمءانهم كالذى وقع فى ظلمه عمياء لا يتميز فيها خير من شر و لا 
نافع من ضار فتسبب لرفعها بسبب من أسباب الاستضاءه كنار يوقدها فييصر بها ما حولها فلما توقدت و أضاءت ما حولها 
أخمدها الله بسبب من الاسباب كريح أو مطر أو نحوهما فبقى فيما كان عليه من الظلمه تورط بين ظلمتين:ظلمه كان فيها و 
ظلمه الحيره و بطلان السبب. 


ص :ام 


و هذه حال المنافق»يظهر الايمان فيستفيد بعض فوائد الدين باشتراكه مع المؤمنين فى مواريثهم و مناكحهم و غيرهما حتى اذا 
حان حين الموت و هو الحين الذى فيه تمام الاستفاده من الايمان ذهب اللّه بنوره و أبطل ما عمله و تركه فى ظلمه لا يدركك 
فيها شيئا و يقع بين الظلمه الاصليه و ما أوجده من الظلمه بفعاله. 


و قوله تعالى: أؤ كص يب مِنّ السَلطَاءِ الخ؛الصيب هو المطر الغزير»و البرق معروفءو الرعد هو الصوت الحادث من السحاب عند 


الإبراق»و الصاعقه هى النازله من البروق. 


وهذا مثل ثان يمثل به حال المنافقين ف فى إظهارهم الايمان»انهم كالذى أعقذة صيب السماء و معه ظلمه تسلب عنه الابصار و 
التمييز»فالصيب يضطره الى الفرار و التخلصءو الظلمه تمنعه ذلككءو المهولات من الرعد و الصاعقه محيطه به فلا يجد مناصا من 


ان يستفيد بالبرق وضوثه و هو غير دائم و لا باق متصل كلما أضاء له مشى و اذا أظلم عليه قام. 


و هذه حال المنافق فهو لا يحب الايمان و لا يجد بدا من اظهارهءو لعدم المواطأه بين قلبه و لسانه لا يستضىء له طريقه تمام 
الاستضاءهءفلا يزال يخبط خبطا بعد خبط و يعثر عثره بعد عثره فيمشى قليلا و يقف قليلا يفضحه الله بذلكك و لو شاء لذهب 


بسمعه و بصره فيفتضح من اول يوم. 


[سوره البقره (؟): الآيات 7١‏ الى ه؟] 


اشاره 

ل 
أنه نان أغبذوا كم انِى لقع و اين من يم كم و5 (01 الى جعل لحم رض او والقاء 2 ل 
بن اطق ا تأخوع بد ين لات وزن كع لعو ل ادا و أتع رن 0١‏ و إذ شع بى زنب يل علا عي 


ُ 0 
فانوا رامن لون شهدا ءَكُمْ مِنْ دون الله إن كنم داقن (29) فَإِن لَمْ علو وَلَْتَفْعَلُوا هَانَُوا لنَارَ آلّيَى وَقُودُهَا 


لا 

َلَنَاسٌ والبلانة املد لكوع 001 وير الى ار » بلا الات أن نه جنات تخرى من نعي لجز حا ورف 
3 لا 

ميا من كمه رقا انوا للد اذى رزنا من قبل و أُوا بد مكقابها و كمع ف أزلاج مطهرة وَ مم فليا حَالِدُونَ (5) 


ص :0/1 


بيان: 


00 
و قوله تعالى: يا أَيّهَا النَاسٌ اعْيِدُوا الخ؛لما بين سبحانه:حال الفرق الثلاث: 


المتقين و الكافرينءو المنافقينءو ان المتقين على هدى من ربهم و القرآن هدى لهمءو ان الكافرين مختوم على قلوبهم؛و على 
سمعهم و على أبصارهم غشاوهءو أن المنافقين مرضى و زادهم الله مرضا و هم صم بكم عمى(و ذلكك فى تمام تسع عشره 
آيه)فوّع تعالى على ذلكك أن دعى الناس إلى عبادته و أن يلتحقوا بالمتقين دون الكافرين و المنافقين بهذه الآيات الخمس إلى 
5 لا و اسم 8 5 َس رق م 

قوله: خالدونَ .و هذا السياق يعطى كون قوله: لعلكمْ تَتَقَونَ متعلقا بقوله: 


أَعْبدُوا »دون قوله: حَلَفَكُمْ »و ان كان المعنى صحبحا على كلا التقديرين. 

دلا م 500 ل 21 
وقوله تعالى: فلا تَجِْعَلوا لله أندادا وَ انتغ تغلمون ,الانداد جمع ند كمثل» وزنا و معنى و عدم تقييد قوله تعالى:و انتم تعلمون 
يد خاض وحجعلة خالا من قوله تعالى : 


ص :04 


قلا تَجْعَلُوا .يفيد التأكيد البالغ فى النهى بأن الإنسان و له علم ما كيفما كان لا يجوز له أن يتخذ للّه سبحانه أندادا و الحال انه 
سبحانه هو الذى خلقهم و الذين من قبلهم ثم نظم النظام الكونى لرزقهم و بقائهم. 


و قوله تعالى: والواازتوزواية لله أس مرق انان إعجاز القرآنءو أنه كتاب منزل من عند الله لا ريب فيه إعجازا باقيا بمر 
الدهور و توالى القرون وقد تكرر فى كلامه تعالى هذا التعجيز كقوله تعالى: ل لَيِنِ اجْتَمَعتٍ تمق جتَمَعَتٍ الْإنْسٌ وَ الجن علا أَنْ يَنُوا بِمئلٍ 
ذا آنل ُو بيه ولو كان بَضْهُع ييف طهير (الإسراء 1/)»و قوله تعالى: 

1 
3 ان افطلاة مل فَأنُوا عكري لست واخراي افسة وذ ثرو الله إنْ كتمع مدادقِينَ (هود١2).و‏ على هذا 


فالضمير فى مثله عائد الى قوله تعالى: مما كر عع الج فشو عه لد 


وسمكة أن وان يور نيان از اهاعد الكو انمد لان لاقن عو الاق اانه مدال الى لد لول بسو ا 
ا م ل ل تعالى: فل أو 
شَاءَ الله ا ما تلؤتة عَلَتِكمْ وَ لا أذلاكم به فَقَّدْ لَنْتٌ فيكم عُمْراً مِنْ قَيلِهِ ألا تَعْقلُونَ (يونس/ 19)ءو قد ورد التفسيران معا فى بعض 
الفكيان: 


و اعلم:ان هذه الآ-يه كنظائرها تعطى إعجاز أقصر سوره من القرآن كسوره الكوثر و سوره العصر مثلاكو ما ربما يحتمل من 
رجوع ضمير مثله الى نفس السوره كسوره البقره أو سوره يونس مثلا يأباه الفهم المستأنس بأساليب الكلام اذ من يرمى القرآن 
بأنه افتراء على الله تعالى إنما يرميه جميعا و لا بخصص قوله ذاك بسوره دون سورهءفلا معنى لرده بالتحدى بسوره البقره أو 
بسوره يونس لرجوع المعنى حينئذ الى مثل قولنا:و ان كنتم فى ريب من سوره الكوثر او الاخلا.ص مثلا فأتوا بسوره مثل سوره 


يونس و هو بين الاستهجان 


ص :٠ه‏ 


.)١( هذا‎ 


ممع لا 2 و لا 5 
وقوله تعالى: فاتقوا الْنَارَ التى وَقَودهَا اللو اماه .سوق الآيات من أول السوره و إن كانت لبيان حال المتّقين و الكافرين و 


المنافقين (الطوائف الثلث)جميعا لكنه سبحانه حيث جمعهم طرًا فى قوله:' أَبهَا النَاسٌ اعْبَدُوا رَبَكُمُ هو دعاهم الى عبادته تقشموا 
لا محاله الى مؤمن و غيره فإن هذه الدعوه لا تحتمل من حيث إجابتها و عدمها غير القسمين:المؤمن و الكافر و أما المنافق فإنما 
يتحقق بضم الظاهر الى الباطنءو اللسان الى القلب فكان هناكك من جمع بين اللسان و القلب إيمانا أو كفرا و من اختلف لسانه و 
قلبه و هو المنافق»فلما ذكرنا(لعله) أسقط المنافقون من الذكرءو خصٌ بالمؤمنين و الكافرين و وضع الإيمان مكان التقوى. 


لم إن راردا لكايه الناويو لافيت الا طلى أن اتن العا لزاتتان راود ورمرار دبغليه كما تق قزل تعالى ايضا: ثم فى 
الْنار تُسَجَرُونَ (المؤمن ١7/)و‏ قوله تعالى: 
لا لا .0 2 2 3 - 5 ل 
نارُ الله الْمُوقَدَهُ ألتى تَطَلِعٌ عَلى الأَفئِدَهِ (اللمزه7/)»فالإنسان معذب بنار تقوده نفسه 

٠‏ 51 5 5 . م[ 0 لا عر لاه له وا 3 ض 2 لا 1 3 هل 
و هذه الجمله نظيره قوله تعالى: كلما رُزقوا مِنها مِنْ ثُمَرَهِ رزقا قالوا ه لا الى رَزْقنا مِنْ قئل و أتوا به مُتَشابها (البقره76/) هره 
فى أنه ليس للانسان هناكك إلا ما هتتأه من هاهناءكما عن النبى صلَّى الله عليه و آله و سلم:كما تعيشون تموتون و كما تموتون 


تبعثون»الحديث؛و إن كان بين 
ص :ا 


)١-١‏ البقره ١8-7!:بحث‏ مفصل حول:الاعجاز و ماهيته؛اعجاز القرآن؛وجوه اعجاز القرآن؛تحديه بالعلم» التحدى بمن انزل 
عليه القرآن؛تحدى القرآن بالاخبار عن الغيب؛تحدى القرآن بعدم الاختلاف فيه؛التحدى بالبلاغه؛معنى الآيه المعجزه فى القرآن 
وما يفسر به حقيقتها؛تصديق القرآن لقانون العليه العامه؛اثبات القرآن ما يخرق للعاده؛القرآن يسند ما أسند الى العله الماديه الى 
الله قال #القران عبت مادراى. تقوين الآقاء فى الخوارة#القران كما سق الخوارق إلى قاقر التقرس ؛سحدها الى امير الله 
تعالى؛القرآن يسند المعجزه الى سبب غير مغلوب؛القرآن يعد المعجزه برهانا على صحه الرساله لا دليلا عاميا. 


00 .م :5 3 5 َو م ل 0# يايد 
الفريقين فرق من حيث أن لأهل الجنه مزيدا عند ربهم.قال تعالى: لَهُعْ ما يَشْاونَ فوا وَ لَدَبْنا مَزيدٌ (ق ه9). 


5 لا 
و المراد بالحجاره فى قوله: وَقَودُهَا النَاسٌ و َ الِْلكارَهُ +الأصنام التى كانوا يعبدونهاء و يشهد به قوله تعالى: نكم وا تَعْبِدُونَ مِنْ 


دون الله حصَبُ جهنم الآيه(الأنبياء/ /9)»و الحصب هو الوقود. 


وقوله تعالى: توويك أزلاء ج مُطْهّرَةٌ “قرينه الأ-زواج تدل على أن المراد بالطهاره هى الطهاره من أنواع الأقذار و المكاره التى 
تمنع من تمام الالتيام و الالفه و الانس من الاقدار و المكاره الخلقيه و الخلقيه. 


[سوره البقره (7): الآيات 2” الى /7] 


اشاره 

ل لا : 7 
إن لله ليد تخيى أن يرب مانا تغو واه 1 م ب يه ا 
م ا ها يُضل به إلا ألْفايقِينَ (19) الَذِينَ يَنْقَصْونَ عَْوِدَ اَللّهِ مِنْ بَعْدٍ بغد مثاقه و 
طون ا أمر الله به أن موصَلَ و بفْسِدُود فى دض أُوليِكٌ مم الطابيون 017 

بيان: 


قوله تعالى: إِنَّ الله لا يش تَحِيى أن يَضْرِبَ البعوضه الحيوان ا المحسوسه و هذه الآيه والتى 
بعدها نظيره ما فى سوره الرعد أ فَمَنْ يَعلَم ألا لول لكك مخ نلك الى كف قو أخيلا إلا يا بذكو أُونُوا الْأللاب. و 
يُوفُونَ بهد الله 


ص :"م 


دروم ارا ه لاع 200 ف كر ل تك م را + و ِ 
و لا يصون المكاق: و الاق تضلوق كا امو الله ود أن توضل (الر عن 1ه 


وكبت كان قالآية تشهد على أن:من الضبلال.و العنئ ما يلمدق الأتسان عقيت أغماله السيته غير الفيلال: و العمى الذى لفن 
2 ه لما 
لشو دحي فول سار ولا يقر إن زرك امامو عققة عمل | متلكلة ف على القي لا مقيها علم نل 


ثم إن الهدايه و الإضلال كلمتان جامعتان لجميع أنواع الكرامه و الخذلان التى ترد منه تعالى على عباده السعداء و الأشقياءءفإن 
الله تعالى وصف فى كلامه حال السعداء من عباده بأنه يحبيهم حيوه طيبهءو يؤيدهم بروح الإيمانءو يخرجهم من الظلمات الى 
النور و يجعل لهم نورا يمشون به.و هو وليّهم و لا خوف عليهم ولا هم يحزنون.و هو معهم يستجيب لهم اذا دعوه و يذكرهم 
اذا ذكروهءو الملائكه تنزّل عليهم بالبشرى و السلام الى غير ذلكك. 


و وصف حال الأشقياء من عباده بأنه يضلهم و يخرجهم من النور الى الظلمات و يختم على قلوبهمءو على سمعهم و على 
أبصارهم غشاوهءو يطمس وجوههم على أدبارهم و يجعل فى أعناقهم أغلالا فهى الى الأذقان فهم مقمحونءو يجعل من بين 
أيديهم سدا من خلفهم سدا فيغشيهم فهم لا يبصرونءو يقئيض لهم شياطين قرناء يضلونهم عن السبيل و يحسبون أنهم مهتدونءو 
يزيّنون لهم أعمالهمءو هم أوليائهم»و يستدرجهم الله من حيث لا يشعرونءو يملى لهم أن كيده متين»و يمكر بهم و يمدهم فى 
طغيانهم يعمهون. 


م ا ء : 5 5 
و قوله تعالى: إلا الفاسقِينَ »الفسق كما قيل من الألفاظ التى أبدع القرآن استعمالها فى معناها المعروف.مأخوذ من فسقت التمره 
اذا خرجت عن قشرها و جلدها و لذلكك فسر بعده بقوله تعالى: 


ص ورف 


الأشقياء مثل المقرّبين و المخلصين و المخبتين و الصالحين و المطهّرين و غيرهاءو مثل الظالمين و الفاسقين و الخاسرين و 
الغاوين و الضالَين و أمثالها أوصافا مبتذله أو مأخوذه لمجرد تزيين اللفظ»فتضطرب بذلك قريحتكك فى فهم كلامه تعالى 
فتعطف الجميع على واد واحدءو تأخذه هجاء عاميا و حديثا ساذجا سوقيا بل هى أوصاف كاشفه عن حقائق روحيه و مقامات 
معنويه فى صراطى السعاده و الشقاوه »كل واحد منها فى نفسه مبدأ لآثار خاصه و منشأ لأحكام مخصوصه معينه.كما أن مراتب 
السنّ و خصوصيات القوى و أوضاع الخلقه فى الإنسان كل منها منشأ لأحكام و آثار مخصوصه لا يمكننا أن نطلب واحدا منها 


من غير منشئه و محتدهءو لئن تدئرت فى مواردها من كلامه تعالى و أمعنت فيها وجدت صدق ما ادّعيناه (0007(01. 
[سوره البقره (؟): الآيات 7/4 الى 9؟] 
اشاره 


ل هو لا و 5 رات و و م« و 9 و - 2 مع ا ف 

كب تكفزوة ,الله و كنت أطلاتا قأحلا كد ثم يميككع مم يُخييكئ ث إليه توَجَعُون (0)) هو اذى حَلَقَ لكم نا فى الأْض جميعاً 
5 لاه ب ع لاءء و ا 0 1 1 

ثم إشتوى إِلَى العَلطاءِ فَمَوَامُنٌ سبع سَطاوات و هُوَ بكل شَئْء عَلِيمٌ (4؟) 


2 .0 لا و و 
و قوله تعالى: كَيِفٌ تَكفْرُونَ باللَهِ وَ كثتَم أملاتاً .الآيه قريبه السياق من قوله 


ص 2 
-١‏ 0( البقره 2--/77: ببحث ف الجبر و التفويض. 


7- 7) البقره 78-/17:ببحث روائى فى الجبر و التفويض. 
*#- ”#) البقره 117-7:بحث فلسفى حول الافعال و اراده الانسان و كيفيه استنادها الى الله تعالى. 


تعالى: الوا رَبْنا مانن و يتا اتن فَاعْترَنا بوبنا قهَلْ إلا حُرُوج مِنْ سَبيل (المؤمن ١١/)ءو‏ هذه من الآيات التى يستدل 
بها على ووذ التررخ من دياو لكغردة عانها تفيل على إماصين اقلو كان إحداطها المرظ النافل من ندا ل يكن عي 
تجويو لكات القائه عن فرق تابون المرقيق وهو لمرو وهو بعال تاراق يداد يتمق اوناك الفا زيار 
بعض المنكرين للبرزخ أن الأسن اعت قولده حت تكدرون:. 


الآديه»و قوله: انوا 0 الآبه»متحدتا السياقءو قد اشتملتا على موتين و حياتين» فمدلولهما واحدءو الآيه الأولى ظاهره فى أن 
الموت الأول هو حال الإنسان قبل ولوج الروح فى الحياه الدنياءفالموت و الحياه الاوليان هما الموت قبل الحياه الدنيا و الحياه 
الدنياء و الموت و الحياه الثانيتان هما الموت عن الدنيا و الحياه يوم البعث.و المراد بالمراتب فى الآديه الثانيه هو ما فى الآبه 
الولىءفلا معنى لدلالتها على البرزخءو هو خطأ فان الآيتين مختلفتان سياقا اذ المأخوذ فى الآيه الأولى موت واحد و إماته لا 
يتحقق لها مصداق من دون سابقه حيوه بخلاف الموت.فالموت الأول فى الآيه الأولى غير الإماته الاولى فى الآيه الثانيه»فلامح 
فى قوله تعالى: صا لين وَأَخْمِيدًا لين #الاماتة الأولى هى التى بعد الدنيا و الإحياء الأول بعدها للبرزخ و الإماته و الإحياء 
الثانيتان للآخره يوم البععث.و فى قوله تعالى: وَ كع أبلااع ألا كم إنما يريد الموت قبل الحياه و هو موت و ليس بإماته و الحياه 
هى الحياه الدنياءو فى قوله تعالى: نم لَه تُوجَعُونَ حيث فصّل بين الإحياء و الرجوع بلفظ ثم تأييد لما ذكرنا هذا. 


قوله تعالى: وَ كَنْتُمْ أمراتاً هبيان حقيقه الإنسان من حيث وجوده فهو وجود متحوّل متكامل يسير فى مسير وجوده المتبدّل المتغير 
ادو وررقطكه مرطلة بريولء تقو كان اللانتنان فين ددا لمرو النساه | اكدا وااك سد «الحداء داقع بسدزل راطا وساف 
هكذا و قد قال سبحانه: وَ بَدَأْ حَلْقَ الْإِنْلانٍ مِنْ علين ثُمْ جَعَلَ نَشلَهُ مِنْ سلالَه مِنْلقاءٍ 


ص ذ4 


مهين 0 م سَوَاة وَ نَفَحْ فيه من رُوحه (السجدهة/).و قال تعالى: 8 أَنْسَاْناء حَلْقا آخرَ و قلارئك الله الح العالقة (المؤمنون؟١/)»و‏ 
ناف - لا ل 0 0 1 

قال تعالى: اوقارا) ااصل ني ادس التي م و لق ديد .بل مع يلقاء وهم كافزون. قل يتوَفَاكُمْ ملك الْمَوْتٍ الَذِى وُكُلَ 

بكم (السجده١١/):و‏ قال تعالى: 0 يجا تشاع و فيه تيد كم 0 حر جك 1 ا (طههة)).و الآبات كما ترى(و سنزيدها 

توضيحا فى محالّها)تدلٌ على أن الإنسان وس ا عر ار لا مباين معهاءانفصل منها ثم شرع فى التطوّر بأطواره 

حتى بلغ مرحله أنشئ فيها خلقا آخرءفهو المتحوّل خلقا آخر و المتكامل بهذا الكمال الجديد الحديثءثم يأخذ ملك الموت 

هذا الإنسان من البدن نوع أخذ يستوفيه ثم يرجع الى الله سبحانه»فهذا صراط وجود الإنسان. 


لارء 1 1 
و قوله تعالى: فَسَوَاهْن سَبَعَ ارات ؛سيأتى الكلام فى السماء فى سوره حم السجده إن شاء الله تعالى. 
[سوره البقره (7): الآيات "٠‏ الى “"] 


اشاره 


همه هه 


لاء 7 4 م 022 . وا م 
إل ويك بلعلايكد إلى دمل بى الأدض خيفة الوأ تبعل هذا من بيذ ذاو رفك 1ه وعن تربع يعمدك د 


2 7 م و 5 ب مه لا 8 لا و 1 ولا 5 
تقس لك قل إني غلم الا مون ١‏ 0 دم الأشلطاة كلها نم عَرَضَ هم على الْملاكه فقا أنبتُونى بأشلطاء لوُلاء إن 
8 لاء 5 7 1 - 1 ونلا ا 
3 ادقن <ك قائر يلات لالم 8 | إل عنملا إنَكَ أن اليم اكيم (00) قال ل 51م َع بأسطائهع فَلْمَا ممع 


نمع قال ألم آَم لَكُمْ إِى عْلمُ عَيِبَ أ 0 أت وَالَدْض وَ أعلَمُ :ا تبدوة وَل كققع تكتترة (سنم 


ص :2 


بيان: 


ولاء وف 5 3 
قوله تعالى: و إذ قال رَبك الخ؛سيأتى الكلام فى معنى القول منه تعالى و كذا القول من الملائكه و الشيطان إن شاء الله. 
ا وات سو ل مو ل ل 
قوله تعالى: قالوا | تجعل فيها مَنْ يُفسد فيها وَ يَشهِ ءَ »الى قوله: 


وَنُقَّدّسٌ لَك مشعر بأنهم انما فهموا وقوع الافساد و سفكك الدماء من قوله سبحانه: إِنّى لطاعِلٌ فى الأَرْض خَلِيفَهَحيث أن 
الموجود الارضى بما انه مادى مركب من القوى الغضبيه و الشهويه.و الدار دار التزاحم»محدوده الجهاتءوافره 
المزاحمات.م ركباتها فى معرض الانحلالءو انتظاماتها و اصلاحاتها فى مظنه الفساد و مصب البطلانءلا تتم الحياه فيها الا بالحياه 
النوعيه»و لا يكمل البقاء فيها الا بالاجتماع و التعاونءفلا تخلو من الفساد و سفكك الدماء»ففهموا من هناكك أن الخلافه المراده لا 
تقع فى الارض الا بكثره من الأفراد و نظام اجتماعى بينهم يفضى بالآخره الى الفساد و السفككءو الخلافه و هى قيام شىء مقام 
آخر لا تتم إلا بكون الخليفه حاكيا للمستخلف فى جميع شئونه الوجوديه و آثاره و أحكامه و تدابيره بما هو مستخلفءو الله 
سبحانه فى وجوده مسمى بالاسماء الحسنى متصف بالصفات العلياهمن أوصاف الجمال و الجلالءمنزه فى نفسه عن النقص و 
مقدس فى فعله عن الشر و الفساد جلت عظمتهءو الخليفه الارضى بما هو كذلكك لا يليق بالاستخلاف و لا يحكى بوجوده 
المثوب كل نقص و شين الوجود الالهى المقدس المنزه عن جميع النقائص و كل الأعدامءفأين التراب و رب الأرباب»و هذا 
الكلام من الملائكه فى مقام تعرف ما جهلوه و استيضاح ما أشكل عليهم من أمر هذا الخليفه»و ليس من الاعتراض و الخصومه 
فى شىءءو الدليل على ذلكك 


ص 8 


قولهم فيما حكاه الله تعالى عنهم:انكك أنت العليم الحكيم حيث صدر الجمله بأن التعليليه المشعره بتسلم مدخولها 
فافهم:فملخص قولهم يعود الى ان جعل الخلافه انما هو لأجل ان يحكى الخليفه مستخلفه بتسبيحه بحمده و تقديسه له بوجوده»و 
الارضيه لا تدعه يفعل ذلكك بل تجره الى الفساد و الشرءو الغايه من هذا الجعل و هى التسبيح و التقديس بالمعنى الذى مرّ من 
الحكايه حاصله بتسبيحنا بحمدك و تقديسنا لكك.فنحن خلفائكك أو فاجعلنا خلفاء لك. فما فائده جعل هذه الخلافه الارضيه 
لكك ؟فرد الله سبحانه ذلكك عليهم بقوله إِنّى َل ف لآ تَعَلمُوَ نَ وَ عَلَّمَ 51م الْأَسْئاء كلها . 


وقوله تعالى: وَ عَلّمَ آَم الْأنْ لا 07 لومت وا مدر بأ اند الاأ هما أو ةسشتحماتها كاز مسر دانة أحباء 
عقلاء؛محجوبين تحت حجاب الغيب و أن العلم بأسمائهم كان غير نحو العلم الذى عندنا بأسماء الأشياءءو إلا كانت الملائكه 
بانباء آدم إياهم بها عالمين و صائرين مثل آدم مساوين معهءو لم يكن فى ذلك اكرام لآدمءو لا كرامه حيث علمه الله سبحانه 
أسماء و لم يعلمهمءو لو علمهم إياها كانوا مثل آدم أو أشرف منهءو لم يكن فى ذلك ما يقنعهم أو يبطل حجتهمءو أى حجه 
تتم فى أن يعلم الله تعالى رجلا علم اللغه ثم يباهى به و يتم الحجه على ملائكه مكرمين لا يسبقونه بالقول و هم بأمره يعملون 
بأن هذا خليفتى و قابل لكرامتى دونكم؟و يقول تعالى أنبئونى باللغات التى سوف يضعها الآدميون بينهم لإفهام و التفهيم إن 
كنتم صادقين فى دعويكم أو مسألتكم خلافتى»على أن كمال اللغه هو المعرفه بمقاصد القلوب و الملائكه لا تحتاج فيها الى 
التكلمءو انما تتلقى المقاصد من غير واسطهءفلهم كمال فوق كمال التكلمءو بالجمله فما حصل للملائكه من العلم بواسطه انباء 
ا ل ل ع ل ل 1 ل 
فى مقدرتهم دون الآدخرءو آدم انما استحق الخلافه الإسلهيه بالعلم و بالأسماء دون انبائها اذ الملائكه انما قالوا فى مقام 
الجواب:سبحانكك لا علم لنا 


ص :2/1 


إلا ما علمتناءفنفوا العلم. 


و الأسساة قن قؤلة بعال وعم 7م الأه لاد كله مجنم اضغلن باللام وهو يقيكن العم على ما صبريعوا بدمظناقا الى الها مق كد 
بقرلةة كلها +فالماكيبها كل انم بقع مسد و لعفي ولا عودء قم قولهةاعوضهه ددا لق كوة كل :اسم أ مناه 3 خيوة و 
علم و هو مع ذلكك تحت حجاب الغيب»غيب السموات و الارض.و اضافه الغيب الى السموات و الارض و ان امككن ان يكون فى 
بعض الموارد اضافه منءفيفيد التبعيض لكن المورد و هو مقام اظهار تمام قدرته تعالى و احاطته و عجز الملائكه و نقصهم 
يوجب كون اضافه الغيب الى السموات و الارض اضافه اللامءفيفيد أن الاسماء امور غائبه عن العالم السماوى و الارضى» خارج 
محيط الكونءو اذا تأملت هذه الجهات اعنى عموم الاسماء و كون مسمياتها أولى حياه و علم و كونها غيب السموات و الارض 
نفحية لافنا المتوورة عن 1 قر العاف ولت هلوزن قتعي الا عار ار 1ل لله إلا مدر مسقاو (الصور 00 
عطي اح شعيعانة يأب كل طائقة عله انج اح قله موه كزين عر اتن امي وجا لاماعكافة عون تدم و لاعف و رو 
محدوده بحدءو أن القدر و الحد فى مرتبه الانزال و الخلقءو أن الكثره التى فى هذه الخزائن ليست من جنس الكثره العدديه 
الملازمه للتقدير و التحديد بل تعدد المراتب و الدرجاتء.و سيجىء بعض الكلام فيها فى سوره الحجر إن شاء الله تعالى. 


فتحصّ لى ان هؤلا-ء الذين عرضهم الله على الملائكه موجودات عاليه محفوظه عند الله تعالىمحجوبه بحجب الغيبءأنزل الله 
سبحانه كل اسم فى العالم بخيرها و بركتها و اشتق كل ما فى السموات و الارض من نورها و بهائهاءو أنهم على كثرتهم و 
تعددهم لا يتعددون تعدد الأفرادءو لا يتفاوتون تفاوت الاشخاصءو انما يدور الأمر هناكك مدار المراتب و الدرجات و نزول 


الاسم من عند هؤلاء انما هو بهذا القسم من النزول. 


ص .4 


و قوله تعالى: وَ أَعْلَمَ لأ تُودُونَ ولا كتقع تَكتمُونَ و كان هذان القسمان من الغيب النسبى الذى هو بعض السموات و الأرض:و 
لذلك قوبل به قوله: أغلع عَيْتَ الكللارات و الأض »ليشمل قسمى الغيب أعنى الخارج عن العالم الارضى و السماوى و غير 


ورلدالن كم كرو افيد الكضان رقرلا: كار وري ب نوفا ها تر المكاوماي خصرين ادم وجعل حادق ا وييمكن 
1 _ ا ل ف ا لان ام 
أن يستظهر ذلكك من قوله تعالى فى الآيه التاليه: فَسَجَدُوا إلا إثليس أب وَ اْتكبر وَ كان مِنَ الكافرينٌ . 


فيظهر أن ابليس كان كافرا قبل ذلكك الحينء.و أن إبائه عن السجده كان مرتبطا بذلكك فقد كان أضمره هذا. 
ويكبريد اح وحجده باكر ا رامءا لي عنها كانت والعدوين ار أعاى ' ل إِنّى غلم لا تَغْلمُونَ و بين قوله: أغله لآ 


0 وق وا كت كتقو ون يكين السو أ كينا فى تبديل قوله: إنَى ألم إلا لآ تغلمون ثانيا بقوله: إنّى أعلَمٌ غَيبَ التلطاياتِ و 
وض (0). 
[سوره البقره (؟): آيه ©"1] 
اشاره 
ا 3 لا 2 “هر 7 5 2 و ل 3 لا 
وَ إذ قلنا للملائكه اسْجَدوا لِآدَمَ فسجدُوا إلا إتليس أب وَ إشتكبر وَ كان مِنّ الكافريق لزيد 
بيان: 


و قوله تعالى: أَسْحجِدُوا لِدَدَمَ »يستفاد منه جواز السجود لغير الله فى الجمله اذا كان تحبه و تكرمه للغير و فيه خضوع لله تعالى 


بموافقه أمره.و نظيره قوله تعالى فى قصه 
ص ٠/7١١‏ 


)١ -١‏ .البقره #٠‏ بحث روائى حول الاسماء التى علمها الله لآدم عليه الشلام. 


يوسف عليه الت.لام:و رفع أبويه على العرش و خرّوا له سجدا قال: ليا أَبْتِ ه ذا تأوبل رُمْياىَ مِنْ قَدِلَ قَدْ جعله] رَبّى عقا 
(يوسف ١٠07و‏ ملخص القول فى ذلكك أنكك قد عرفت فى سوره الفاتحه أن العباده هى نصب العبد نفسه فى مقام العبوديه و 
إتيان ما يثبت و يستثبت به ذلكك فالفعل العبادى يجب أن يكون فيه صلاحيه إظهار مولويّه المولى»أو عبديه العبد كالسجود و 
الركوع و القيام أمامه حينما يقعدءو المشى خلفه حينما يمشى و غير ذلككءو كلما زادت الصلاحيه المزبوره ازدادت العباده تعينا 
للعبوديه»و أوضح الأفعال فى الدلاله على عز المولويه و ذلكك العبوديه السجدهءلما فيها من الخرور على الأرضءو وضع الجبهه 
عليهاءو اما ما ربما ظنه بعض:من أن السجده عباده ذاتيه»فليس بشىءءفإن الذاتى لا يختلف و لا يتخلف.و هذا الفعل يمكن أن 
يصدر بعينه من فاعله بداع غير داع التعظيم و العباده كالسخريه و الاستهزاء فلا يكون عباده مع اشتماله على جميع ما يشتمل عليه 
و هو عباده نعم معنى العباده أوضح فى السجده من غيرهاءو اذا لم يكن عباده ذاتيه لم يكن لذاته مختصا بالله سبحانه»يناء على 
أن المعبود منحصر فيه تعالى»فلو كان هناكك مانع لكان من جهه النهى الشرعى أو العقلى و الممنوع شرعا أو عقلا ليس إلآ 
إعطاء الربوبيه لغيره تعالىءو أما تحيه الغير أو تكرمته من غير إعطاء الربوبيه»بل لمجرد التعارف و التحيه فحسب.فلا دليل على 
المنع من ذلككءلكن الذوق الدينى المتخذ من الاستيناس بظواهره يقضى باختصاص هذا الفعل به تعالىءو المنع عن استعماله فى 
غير مورده تعالىءو ان لم يقصد به إلا التحيه و التكرمه فقطءو أما المنع عن كل ما فيه إظهار الاخلاص للّهبإبراز المحبه لصالحى 
عباده أو لقبور أوليائه أو آثارهم فمما لم يقم عليه دليل عقلى أو نقلى أصلاءو سنعود الى البحث عن هذا الموضوع فى محل 
كاشية إتغاء الله تفال 231 


ص :الا 


)١ -١‏ البقره *:بحث روائى حول سجود الملائكه لآدم عليه السّلام. 


[سوره البقره (7): الآيات 4" الى 94"] 


اشاره 

وَكُلا 51م ) أشكن أَنتٌ وَ روبك الْجَِه ولد ميلا رَعَداً عَيِتٌ 3 شتلك ول تثرلا لذو المّجره كرا من يمي (دم ارم 

41 لا م رءل[] م2ءه ع لا لان 00 و 001 اند 7-6 لاء عسل 

ةد جيك يه كر شك يس عونت نر لاسي ب كلل ا 
1 دلا “5 رك بن 0 تلا علا م 


5 1 ف عو 2 كاف يه د 8 
من رَنهِ و كلصَاتٍ فدات عَلَبِه نه مُوَ آقرات اليم 0" قلا امار 0 يعر َم 2 هردى فمَن تبع هرداى فلا خؤوف 
عَلَيِهِْ وَ لا هُمْ يَحْرَنُونَ (28) وَ اَلَّذِينَ كَمَرُوا | 00 وليك أضْلطاب الثار مم فلا غالِدُونَ (:م 


بيان: 


قوله تعالى: وَل !] 51 سكو يلي أن قصه سجهره المااتك لكام تكزريت اتن هذه مراضع عن القرااك الكرجم لم رقم اميه نجه 
إلا فى ثلث مواضع: 


احدهما:هاهنا من سوره البقره. 


8 55 م2 7 7 5 لا 
اعاووش مود الاحواف قال الله تعالى: و ول اقم افكق الكو وفك هليه و يع بدا عوة 1و ا د 
الشعدة فكر وق الطاليية» 


َ ا ا ل ا د 
و الثالث:فى سوره طه.قال الله تعالى: وَ لََدُ عَهِدَنا !للم آدَمَ مِنْ قبل فَنَسِى وَ لم نَجِدُ لَه 


ص :"لا 


عَرْماً. وَ د فنا للْمَلائكه اسْجِدُوا لِآدَمَ َسَجَدُوا إلا إتليس بلا . 


1 دلا نار لك ا 0 0 8 5 7 7 39 1 1 1 
قوله تعالى: وَ كلا مِنْها رَعْدا الرغد الهناء و طيب العيش و أرغد القوم مواشيهم تركوها ترعى كيف شاءتءو قوم رغد.و نساء 


رغد.أى ذووا عيش رغيد. 


لاي 3 03 0 
قله تاو د ا لا كوو لكو كاك الننون اننا كانقي كل ابره راتسا دلوو لقوق اسار مانا مشنة انين 
مبالغه فى التأكيد و يشهد بذلكك قوله تعالى: 


لا لا 3 5 دقر ع 
لما ذاقًا المَّجَرَهَ بَدَتْ لَهْلنَا سَوْآمهْلطًا (الأعراف ؟7). 


لا 0 مع ع لأر. 
و قوله تعالى: فأكلا منبًا فَبَدَتٌ لَهْلا سَؤْآتهْلًا (طه١؟1١)»فكانت‏ المخالفه بالأكل فهو المنهى عنه بقوله: وَ لا تَقْل . 
.ع لأا لا 01 
قوله تعالى: فتكونا مِنّ الظالِمِينَ »من الظلم لا من الظلمه على ما احتمله بعضهم و قد اعترفا بظلمهما حيث قالا على ما حكاه الله 
لل ب لا وه لمي و1 2ه ل 
تعالى عنهما: رن طعا َنُْسنا و إن لم تغْفو لا و ترعطنا . 


1 
ا ل ل ميرف : فتَْمَلِْ والشقاء هو التعب ثم فسر التعب و 


لا 
فصلهءفقال: إِنَّ لكك ألا : تتجوع ولا ولا تعر و أنَك لا مما ذلا وَلا تَضِحلا الآيات. 
َه ء لدم ع 
قوله سبحانه: فََزَلَهُم ا الشنِط ان »الظاهر من هذه الجمله كنظائرها و إن لم يكن أزيد من وسوسه الشيطان لهما مثل ما يوسوس 
لنا(بنى آدم)على نحو القاء الوسوسه فى القلب من غير رؤيه الشخص. 
سم 7 م لا 
لكن الظاهر من أمثال قوله تعالى فى سوره طه: فَقَلنا يا آَم إِنَّ ل4ذا عَدُوٌ آ لك وَ لِرَوْجَك يدل على أنه تعالى أراهما الشيطان و 


عرفهما إياه بالشخص و العين دون الوصف و كذا قوله تعالى حكايه عن الشيطان: لل آَم هَل أَدُلْكَ عَللا مجر الْحَلْد 
الآيه؛ حيث أت بالكلام فى صوره حكابه الخطابء.و يدل ذلك على متكلم مشعور به. 


ص ورف 


5 ا ا ب 
و كذا قوله تعالى فى سوره الأعراف: وَ قِاسَمَهُكا إِنّى لكلا لَمِنَ النَاصِحِينَ و القسم إنما يكون من مقاسم مشعور به. 


لا 8 و > اءه 2 2 م 2ه أ 3 م لا ل ع ف 
و كذا قوله تعالى: و ناما ربهْيا أ لع أَنهَكطا عَنْ تَلَكُمَا المّجرَهِ وَ كل لكلا إِنَّ الشَِّطانَ لكلا عَدُوٌ مين »كل ذلكك يدل على 
أنه كان يتراءى لهما و كانا يشاهدانه.و لو كان حالهما عليهما السّ.لام مثل حالنا من عدم المشاهده حين الوسوسه لجاز لهما أن 
يقولاربنا اننا لم نشعر و خلنا أن هذه الوساوس هى من أفكارنا من غير استشعار بحضورهءو لا قصد لمخالفه ما وصيتنا به من 


و بالجمله فهما كانا يشاهدانه و يعرفانه.و الأنبياء و هم المعصومون بعصمه الله كذلكك يعرفونه و يشاهدونه حين تعرّضه بهم لو 
تعرض على ما وردت به الروايات فى نوح و إبراهيم و موسى و عيسى و يحيى و ايوب و اسماعيل و محمد صلَى اللّه عليه و آله 
و سلّم وعليهم هذا. 

و كذا ظاهر هذه الآيات كظاهر قوله تعالى: ا اكبلا ربُكلطا عَنْ لعذِه الجر حيث ينبئ عن كونهما معه لعنه الله بحيال الشجره 
فى الجنه»فقد كان دخل الجنه و صاحبهما و غرهما بوسوسته و لا محذور فيه اذ لم تكن الجنه جنه الخلد حتى لا يدخلها 
الشيطانءو الدليل على ذلك خروجهم جميعا من هذه الجنه. 


و أما قوله تعالى خطابا لإ-بليس: : قافيط لك و1 للا يكونُ لَك أَنْ كبر فيا فَاخْوْخ (الأعراف017)»فيمكن أن يكون المراد به 
الخروج من الملائكه.أو الخروج من السماء من جهه كونها مقام قرب و تشريف. 


قوله تعالى: اشأ روا ع عرز كماما بان 1 تلات ا وروت ولس راصن لسن يا 
بالخطاب فى سوره الأعراف حيث قال: فَابِط مني 5 ا يكونٌ لَك أَنْ تتكبرَ فيا الآبهءفقوله تعالى: إهْيطُوا كالجمع بين الخطابين 
وكا فق فقا قف اللداية الخداوه نين اتلس عله ااه بين آدم و زوجته 


ص :07 


و ذريتهماءو كذلكك قضى به حياتهم فى الأرض و موتهم فيها و بعثهم منها. 

دوه اذعامة اذفاف. ١‏ كما زننا عشي ظاهر قزل ديا كر ا وق لها مقر رو ربمفون الكواو كنا سا 

و ذريه آدم مع آدم فى الحكم ريما يستشعر من ظاهر قو : فيها تخيؤن وَ فيها تمُوتون وَ مِنْها تخرجون الايه؛و يأتى 
2-86 لطاع و لاء و امور ن 2 و حت 0 ع 

فى قوله تعالى: و لَقَدْ ليام كم صَوَرنا تخ تع قلا لنملائكه استجدُوا لِآدمَ الآبه؛من سوره الأعراف: 

إن إسجاد الملائكه لآدم عليه الام إنما كان من جهه أنه خليفه أرضىءفكان المسجود له آدم عليه المّ.لام و حكم السجده 

لجميع البشرءفكان إقامه آدم عليه السّلام مقام المسجود له معنونا بعنوان الأنموذج و النائب. 

و بالجمله يشبه أن تكون هذه القصه التى قصها الله تعالى من إسكان آدم و زوجته الجنه.ثم إهباطهما لأكل الشجره كالمثل 


يمثل به ما كان الإنسان فيه قبل نزوله الى الدنيا من السعاده و الكرامه بسكونه حظيره القدسء.و منزل الرفعه و القرب.و دار نعمه و 


سرورءو انس و نورهء و رفقاء طاهرينءو اخلاء روحانيين»و جوار رب العالمين. 


ثم إنه يختار مكانه كل تعب و عناء و مكروه و ألم بالميل الى حيوه فانيه»و جيفه منتنه دانيه» ثم أنه لو رجع بعد ذلكك الى ربه 
لأعاده الى دار كرامته و سعادته و لو لم يرجع اليه و أخلد الى الأعرض و اتبع هواه فقد بدل نعمه الله كفرا و احل بنفسه دار 
البوار جهنم يصليها و بئس القرار. 


1 
قوله تعالى: فَتلَقَى آَمٌ مِنْ رَبّهِ كات اب عَلَيهِ التلقى هو التلقنءو هو أخذ الكلام مع فهم و فقه و هذا التلقى كان هو الطريق 
المسهل لآدم عليه السّلام توبته. 


و من ذلكك يظهر أن التوبه توبتان:توبه من اللّه تعالى و هى الرجوع الى العبد بالرحمه؛ و توبه من العبد و هى الرجوع الى الله 
بالاستغفار و الانقلاع من المعصيه. 


و توبه العبد.محفوفه بتوبتين من الله تعالى»فان العبد لا يستغنى عن ربه فى حال من الأحوالءفرجوعه عن المعصيه اليه يحتاج الى 


توفيقه تعالى و إعانته و رحمته حتى يتحقق منه 


ص :1/6 


التوبهءثم تمس الحاجه الى قبوله تعالى و عنايته و رحمتهفتوبه العبد اذا قبلت كانت بين توبتين من الله كما يدل عليه قوله تعالى: 
8 لا 27 و 
َم تاب عَلَِهِمْ لِيَتُوبُوا (التوبه9١١).‏ 


وقراءه نصب آدم و رفع كلمات تناسب هذه النكتهءو إن كانت القراءه الاخرى(و هى قراءه رفع آدم و نصب كلمات)لا تنافيه 


ايضا. 

ا 1 : : ا نالا رلا ب ءءء 0 
و أما أن هذه الكلمات ما هى؟فربما يحتمل انها هى ما يحكيه الله تعالى عنهما فى سوره الأعراف بقوله: قالا رَنَنَا ظلمْنا نفس نا وَ 
ا ا مي لا 0000 0 ١‏ 0 

إِنْ لم تَعْفِرْ لنا وَ تَوْحَمْنا لنكوننٌ مِنَ الخاسِرينَ (الأعراف77/.إلا أن وقوع هذه الكلمات أعنى قوله: قالا رَ عَلَما الآبه؛قبل قوله: 


0 
قلنَا ا مبطوا فى سوره الأعراف و وقوع قوله: فَتَلَقَى آدَمٌ الآيه؛بعد قوله: قَلَنَا المبطواء فى هذه السوره لا يساعد عليه. 
لكن هاهنا شىء:و هو أنكك عرفت فى صدر القصه أن الله تعالى حيث قال: إِنّى لال فى الْأْرْض خَلِيفَهَ »قالت الملائكه: أ 
تَجَِلٌ فيها مَنْ بُفْيدَدُ فا وَيَدِ فك الدلَأء وَ نَخنُ تتح بخد دك و تُقَدَّسٌ لَك الآيه؛و هو تعالى لم يرد عليهم دعواهم على 
الخليفه الأرضى بما رموه به و لم يجب عنه بشىء إلا أنه علم آدم الأسماء كلها. 


ولولا أنه كان فيما صنعه تعالى من تعليم الأسماء ما يسد باب اعتراضهم ذلكك لم ينقطع كلامهم ولا تمت تمت الحجه عليهم 
قطعا.ففى جمله ما علمه اللّه تعالى آدم من الاسماء أمر ينفع العاصى اذا عصى و المذنب اذا أذنبءفلعل تلقيه من ربه كان متعلقا 


واعلم أن آدم عليه الّ.لام و إن ظلم نفسه فى القائها الى شفا جرف الهلكه و منشعب طريقى السعاده أعنى الدنياءفلو وقف فى 
مهبط فقد هلككءو لو رجع الى سعادته الأولى فقد أتعب نفسه و ظلمهاءفهو عليه الشّد.لام ظالم لنفسه على كل تقديرءإلآ أنه عليه 
الشلام هيأ لنفسه بنزوله درجه من السعاده و منزله من الكمال ما كان ينالها لو لم ينزل و كذلكك ما كان ينالها لو نزل من غير 


ص 8 


فمتى كان يمكنه أن يشاهد ما لنفسه من الفقر و المذله و المسكنه و الحاجه و القصور و له فى كل ما يصيبه من التعب و العناء و 
الكد روح و راحه فى حظيره القدس و جوار رب العالمينءفلله تعالى صفات من عفو و مغفره و توبه و ستر و فضل و رأفه و 
رحمه لا ينالها إلا المذنبونءو له فى أيام الدهر نفحات لا يرتاح بها إلا المتعرضون. 


فهذه التوبه هى التى استدعت تشريع الطريق الذى يتوقع سلوكه و تنظيف المنزل الذى يرجى سكونهءفوراءها تشريع الدين و 
تقويم المله. 

و يدل على ذلك ما تراه أن الله تعالى يكرر فى كلامه تقدم التوبه على الإيمان.قال تعالى: 

ا عر ل مه ان ب 

فَاسْتَقَمْ كلا أَمْتَ وَ مَنْ تاب مَعَكك (هود 7١01)ءو‏ قال: وَ إِنّى لَغَفَارٌ لِمَنْ تاب وَ آمَنَ (طه 87/)»الى غير ذلكك من الآآيات. 


0 و ع لا 2 8 35 5 ع - ع 
قوله تعالى: قُلنَا امبطوا مِنها جميعاً فإِمَا َأتِنَكمْ مِنّى مدي .وهذا أول ما شرّع من الدين لادم عليه الس لام و ذريته»أوجز الدين 
كله فى جملتين لا يزاد عليه شىء الى يوم القيامه. 


وأنت اذا تدبرت هذه القصه(قصه الجنه)و خاصه ما وقع فى سوره طه وجدت أن المستفاد منها أن جريان القصه أوجب قضاءين 
منه تعالى فى آدم و ذريته»فأكل الشجره أوجب حكمه تعالى و قضائه بالهبوط و الاستقرار فى الأرض و الحياه فيها تلكك الحياه 
الشقيه التى حذرا منها حين نهيا عن اقتراب الشجره هذا. 


وأن التوبه ثانيا:تعقب قضاء و حكما ثانيا منه تعالى بإكرام آدم و ذريته بالهدايه الى العبوديه فالمقضى أولا كان نفس الحياه 
الأرضيهءثم بالتوبه طيب الله تلكك الحياه بأن ركب عليها الهدايه الى العبوديه.فتألفت الحياه من حيوه أرضيه.و حيوه سماويه. 


وهذا هر الستسناد هم تكزان الأتر الميوط فى هذه ادرو شو فال ندال 3 فلن 


ص ا 


0 7 00 ل هي ركوس 5 0 و ل ب رلا * 5 

اشبطوا بَعْضَكم لبغض عَدُوٌ وَ لَكم فى الْأرْض مُسْتَفَرٌ وَ مُتاع للم جين الآيه؛و قال تعالى: 
ا ملا ع لا د 8 و ع د 

قلا امبطوا مِنْها جَمِيعا فإمًا يَأتِينَكُمْ منى هَدىٌ الايه. 


اط النوية نين اموي ن بالهبوط مشعر بأن التوبه وقعت و لما ينفصلا من الجنه و إن لم يكونا أيضا فيها كاستقرارهما قبل 
ذلك. 


يشعر بذلكك أيضا قوله تعالى: وَ يمل رمي ألم نيك ء كفا حي لاهو شم قال لين رلا بترا تفده الفسوة ان 
بلفظه تلكما و هى إشاره الى البعيد بعد ما أتى بلفظه هذه و هى إشاره الى القريب و عبر بلفظه نادى و هى للبعيد بعد ما أتى 


بلفظه قال و هى للقريب فافهم. 


و اعلم أن ظاهر قوله تعالى: وَ نا اموا بض كم لبغض عَردُوٌ وَلَكُمْ فى الَرْض مُن مقر وَمتع إلا جين الآيه؛و قوله تعالى: إن 
ذلا تشيون و فللا تموثوق و بطل تَخْرَجُونَ الآيه؛أن نحوه هذه الحياه بعد الهبوط تغاير نحوها فى الجنه قبل الهبوط.و ان هذه 
حيوه ممتزجه حقيقتها بحقيقه الاارض ذات عناء و شقاء يلزمها أن يتكون الانسان فى الأعرض ثم يعاد بالموت إليها ثم يخرج 
بالبعث منها. 


فالحياه الارضيه تغاير حيوه الجنه فحياتها حيوه سماويه غير أرضيه. 
و من هنا يمكن ان يجزم أن جنه آدم كانت فى السماءءو إن لم تكن جنه الآخره جنه الخلد التى لا يخرج منها من دخل فيها. 
نعم:يبقى الكلام فى معنى السماء و لعلنا سنوفق لاستيفاء البحث منهءإن شاء اللّه تعالى. 


ال ذ فى بادى النظر و إن كان تحقق المعصيه و الخطيئه منه عليه السّلام 
كمافال نمال : تكرت دك الطلائمي عو قال بعال 24 وَعَصِلا ا م سر 0 


أَنْفمن وَإِنْ لم فو لا و توعد بكرت وو الحامر ين الآيه. 


ص :// 


لكن التدبر فى آيات القصه و الدقه فى النهى الوارد عن أكل الشجره يوجب القطع:بأن النهى المذكور لم يكن نهيا مولويا و انما 
هو نهى إرشادى يراد به الإرشاد و الهدايه الى ما فى مورد التكليف من الصلاح و الخير لا البعث و الإراده المولويه. 


لاا مارم تعالى فرّع على النهى فى هذه السوره و فى سوره الأعراف أنه ظلم حيث قال: 0 ا 

تك امن م يدل فى سوده له من قولتشقى فرعا ا على رك الجتدو معنى شا لعب " ثم ذكر بعده كالتفسير 
لا لا 

له: إنَّ كك ألا جوع فيلا و لا تغرلء و أَنَك لا تَطْمَوًا يا ولا تضحلا الآيات. 


فأوضح أن المراد بالشقاء هو التعب الدنيوى»الذى تستتبعه هذه الحياه الأرضيه من جوع و عطش و عراء و غير ذلكك. 


فالتوقى من هذه الا-مور هو الموجب للنهى الكذائى لا جهه اخرى مولويه فالنهى إرشادىء و مخالفه النهى الإرشادى لا توجب 
معصيه مولويه»و تعديا عن طور العبوديه و على هذا فالمراد بالظلم أيضا فى ما ورد من الآيات ظلمهما على انفسهما فى القائها 
فى التعب و التهلكه دون الظلم المذموم فى باب الربوبيه و العبوديه و هو ظاهر. 


و ثانيا:أن التوبه»و هى الرجوع من البعد اذا استتبع القبول من جانب المولى أوجب كون الذنب كلا ذنبءو المعصيه كأنها لم 
تصدرءفيعامل مع العاصى التائب معامله المطيع المنقاد. و فى مورد فعله معامله الامتثال و الانقياد. 


ولو كان النهى عن أكل الشجره مولويا و كانت التوبه توبه عن ذنب عبودى و رجوعا عن مخالفه نهى مولوى كان اللا-زم 


و من هنا يعلم أن استتباع الأكل المنهى للخروج من الجنه كان استتباعا ضروريا تكوينياء نظير استتباع السم للقتل و النار 
للا.حراق»كما فى موارد التكاليف الإرشاديه لا استتباعا من قبيل المجازاه المولويه فى التكاليف المولويه»كدخول النار لتاركك 
الصلاهءو استحقاق الذم 


ص :27 


واسشيجات اعد فى المخالفات العموسة الاجتماغية المولونة, 


5 
و ثالثا:أن قوله تعالى: الفط به ني جميعا تا دم يى هدى قن تيع ماق قلا حو عليه و لامع الي 


0 
2 2 وليك أَضلطاب الثار مم فيا الِدُونَ ا الآآيات 


و هو كلمه جامعه لجميع التشريعات التفصيليه التى أنزلها الله تعالى فى هذه الدنيا من طرق ملائكته و كتبه و رسله يحكى عن 
اول تشريع شرّع للانسان فى هذه الدنيا التى هى دنيا آدم و ذريتهءو قد وقع على ما يحكى اللّه تعالى بعد الأمر الثانى بالهبوط و 
من الواضح ان الأمر بالهبوط أمر تكوينى متأخر عن الكون فى الجنه و اقتراف الخطيئه.فلم يكن حين مخالفه النهى و اقتراب 
الشجره لا دين مشروع و لا تكليف مولوى فلم يتحقق عند ذلكك ذنب عبودىءو لا معصيه مولويه. 


ولا ينافى ذلكك كون خطاب اسجدوا للملائكه و لإبليس و هو قبل خطاب لا تقربا»خطابا مولويا لان المكلف غير المكلف. 
فإن قلت:اذا كان النهى نهيا إرشاديا لا نهيا مولويا فما معنى عدّه تعالى فعلهما ظلما و عصيانا و غوايه؟ 


قلت:اما الظلم فقد مر أن الكراددية طلخيو لأشميها قن عضي الله تعالى»و أما العصيان فهو لغه عدم الانفعال أو الانفعال بصعوبه 
كما يقال :كسرته فانكسر و كسرته فعصىءو العصيان و هو عدم الانفعال عن الأنمر أو النهى كما يتحقق فى مورد التكاليف 
المولويه كذلكك يتحقق فى مورد الخطابات الإرشاديه. 


و أما تعين معنى المعصيه فى هذه الأزمنه عندنا جماعه المسلمين فى مخالفه مثل صلءأم صمءأو حجءأو لا تشرب الخمرءأو لا 


6٠١٠١ ص‎ 


و أما الغوايه فهو عدم اقتدار الإنسان مثلا على حفظ المقصد و تدبير نفسه فى معيشته بحيث يناسب المقصد و يلائمه. 
و واضح أنه يختلف باختلاف الموارد من إرشاد و مولويه. 

فإن قلت:فما معتى التوبه حيتث و قولهما: (و إن كم تعفن نا و وَ تَوْحمنا لكين حييه 2 . 

قلت:التوبه كما مر هى الرجوعء.و الرجوع يختلف بحسب اختلاف موارده. 


فكما يجوز للعبد المتمرد عن أمر سيده و إرادته أن يتوب اليهءفيرد اليه مقامه الزائل من القرب عنده كذلكك يجوز للمريض 
الذى نهاه الطبيب نهيا إرشاديا عن أكل شىء معين من الفواكه و المأكولات و انما كان ذلك منه مراعاه لجانب سلامته و عافيته 


فلم ينته المريض عن نهيه فاقترفه فتضرر فأشرف على الهلاكك. 


يجوز ان يتوب الى الطبيب ليشير اليه بدواء يعيده الى سابق حاله و عافيته»فيذكر له ان ذلكك محتاج الى تحمل التعب و المشقه و 


العناء و الرياضه خلال مده حتى يعود الى سلامه المزاج الأوليه بل الى اشرف منها و أحسنءهذا. 

و أما المغفره و الرحمه و الخسران فالكلام فيها نظير الكلام فى نظائرها فى اختلاف بحسب اختلاف مواردهاءهذا (1). 
[سوره البقره (؟): الآيات 6٠‏ الى 66] 

اشاره 


يإ ينى إهلا َيل أذ كوا : نعمت نِعْمَتِىَ ألْتَى َنْعَمتٌ عَلَبِكمْ وَ أَؤْقُوا بعَيى أو يعفد كع َب بون ١‏ اواك ذلك ققد 

لل م را 1 ا لس 0 
تمع تَعلمّون (61 و أَقيمُوا ل ور كةو إرحَعوا مه مع لأكميق 60 أ امون الثاس بار و نمؤن أَنفم حم و َك ُو 
الات أ فل تَعْقلُونَ (عع) 


ص ١١م‏ 


)١-١‏ البقره 9-10:بحث روائى حول جنّه آدم و انها هل كانت جنه من جنان الدنيا ام من جنان الآخره؛موضوع تكوين آدم 
عليه السَّلام فى التوراه؛الشجره الملعونه؛)عصمه الانبياء عليهم السشلام» كيفيه خروج آدم عليه السَّلام من الجنه؛ خلق حواء. 


بيان: 


قوله ال ددرا بعَهُدى »أصل العهد الحفاظءو منه اشتقت معانيه كالعهد بمعنى الميثاق و اليمين و الوصيه و اللقاء و المنزل و 
نحو ذلكك. 
قوله تعالى: فَارْمَبُونِ »الرهبه الخوفءو تقابل الرغبه. 
لارء و 2 لاك ع ع ع ع 
قوله تعالى: وَ لا تكونوا أَوَّل كافر بهِ »أى من بين أهل الكتابءأو من بين قومكم مممّن مضى و سيأتىءفإن كفار مكه كانوا قد 
سبقوهم الى الكفر به. 
[سوره البقره (7): الآيات 64 الى ع6] 
اشاره 
لا 
00 3 20 لا لا 70 2# 7 1 ولا - 1 - 9 َو ولاه 08 و 1 لا ف 3 
وَ اسْتَعينوا بالصّبر وَ الصَّلاه وَ إنها لكبيرَةٌ إلا على الخاشعِينَ (60) الذِينَ يَظنون أنهُم مُلاقوا رَبْهِمْ وَ أنَهُم إليْه راجعون (92) 
بيان: 


و ا 
قوله تعالى: وَ اش َعِينُوا بالصّر وَ الصَّلانهِ »الاستعانه و هى طلب العون إنما يتم فيما لا يقوى الإنسان عليه وحده من المهمات و 
القواؤ لهو :1ل الأامعى ى 'الحقيقه إلا الله سحاته 


ص :"م 


فالعون على المهمات مقاومه الإنسان لها بالثبات و الاستقامه و الاتصال به تعالى بالانصراف إليهءو الاقبال عليه بنفسه»و هذا هو 
الفتيز و الستلاهو هنا أحسن سيت عن لكف فالصي سند كل عظيمه تاولةو و الاقبال عل الله و الالتجاء إليه تستيقظ روح 
الايمان»و تتنبه:ان الإنسان متّكك على ركن لا ينهدمءو سبب لا ينفصم. 


قوله تعالى: وَإنها بير أ لامي الضمم راجح الى الصلاه.و أما إرجاعه الى الاستعانه لتضمن قوله: إِسْتَعِيئوا »ذلكك 
فينافيه ظاهرا قوله: إلا على الا هرق م إن افرع ل بلاىم الصير كر تاضمو الفرق يرن التكرة والخماوع دع أنفئ كلتهها 
معنى التذلل و الانكسار أن الخضوع مختص بالجوارح و الخشوع بالقلب. 


قوله نغالى: الذين طون أنه وا رَبّهُمْ .هذا الموردأعنى مورد الاعتقاد بالآخره على أنه مورد اليقين لا يفيد فيه الظن و 
الحسبان الذى لا يمنع النقيضء.قال تعالى: 

وَ بالْآخِرَه هُمْ يُوقِنُونَ (البقره5/).و يمككن أن يكون الوجه فيه الأخذ بتحقق الخشوع فان العلوم التدريجيه الحصول من أسباب 
تدريجيه تتدرج فيها النفس المدركه من تنبه و شكك ثم ترجح أحد طرفى النقيض ثم انعدام الاحتمالات المخالفه شيئا فشيئا 
حتى يتم الا-دراكك الجازم و هو العلم»و هذا النوع من العلم اذا تعلق بأمر هائل موجب لاضطراب النفس و قلقها و خشوعها إنما 
تبتدى الخشوع الذى معه من حين شروع الرجحان قبل حصول الإدراك العلمى و تمامه.ففى وضع الظن موضع العلم إشاره الى 
أن الانسان لا يتوقف على زياده مئونه على العلم أن تنبه بأن له ربًا يمكن ان يلاقيه و يرجع إليه و ذلكك كقول الشاعر: 


وإنما بخوّف العدو باليقين لا بالشكك و لكنه أمرهم بالظن لأن الظن يكفيهم فى الانقلاع عن المخالفهءبلا حاجه الى اليقين حتى 
دكلت المها الى ايجاد اليفين ذ. فيهم بالتفهيم من غير اعتناء منه بشأنهم»و على هذا فالآيه قريبه المضمون من قوله تعالى: فُمَنْ 


1 دجوا لماه َيه 


ص / 


لِْعْمَلُ عَمََا لالحا (الكهف ١١١/)ءو‏ هذا كله لو كان المراد باللقاء فى قوله تعالى: مُلاقُوا رَبهُمْ .يوم البعث و لو كان المراد به ما 
ساق تضووي فى سوي الأغرات اذ فك للداقلة مدو قنه أضلد 


[سوره البقره (1): الآيات /ا© الى /6] 
اشاره 


#هاع وواس 


ا ل 

ل 2ت فى ع1 لا 2 فون اال وك عق و د 0 اا 

1 وَ أنى فضلتكم عَلى العالمِينَ (67) و إتقوا يَؤْما لا تَجَزى نَفْسٌ عَنْ نفس شيئا وَ 
5 0 لا ل 0 7 0 الى و 3 م 1 1 

لا بَُْلُ مِنها سَفاعهٌ و لا يُؤْحَدُ نا عَذْلٌ وَ لا هُم يُنْصَرُونَ (©) 


1 ١ 
5 
3 
1 
: 
5 
1 


قوله تعالى: فاقوا يؤما لا مجى .الملكك و السلطان الدنيوى بأنواعه و أقسامه و بجميع شئونهءو قواه المقئنه الحاكمه و المجريه 
مبتنيه على حوائج الحياهءو غايتها رفع الحاجه حسب ما يساعد عليه العوامل الزمانيه و المكانيه»فربما بدّل متاع من متاع أو نفع من 
نفع أو حكم من حكم من غير ميزان كلى يضبط الحكم و يجرى ذلكك فى باب المجازاه أيضا فإن الجرم و الجنايه عندهم 
يستتبع العقابءو ربما بدل الحاكم العقاب لغرض يستدعى منه ذلكك كان يلح المحكوم الذى يرجى عقابه على القاضى و 
يسترحمه أو يرتشيه فينحرف فى قضائه فيجزى أى يقضى فيه بخلاف الحقءأو يبعث المجرم شفيعا يتوسط بينه و بين الحاكم أو 
مجرى الحكم أو يعطى عدلا و بدلا اذا كانت حاجه الحاكم المريد للعقاب إليه أزيد و أكثر من الحاجه الى عقاب ذلكك 
المجرم أو يستنصر قومه فينصروه فيتخلص بذلكك عن تبعه العقاب و نحو ذلك.تلكك سنّه جاريه وعاده دائره بينهم»و كانت 


الملل القديمه من الوثنيين و غيرهم تعتقد أن 


ص / 


الحياه الآخره نوع حياه دنيويه يطرّد فيها قانون الأسباب و يحكم فيها ناموس التأثير و التأثر المادى الطبيعىءفيقدمون الى آلهتهم 
أنواع القرابين و الهدايا للصفح عن جرائمهم أو الإمداد فى حوائجهمءأو يستشفعون بهاءأو يفدون بشىء عن جريمه أو 
يستنصرون بنفس أو سلاح حتى أنهم كانوا يدفنون مع الأموات أنواع الزخرف و الزينه»ليكون معهم ما يتمتعون به فى آخرتهمءو 
من أنواع السلاح ما يدافعون به عن أنفسهمءو ربما ألحدوا معه من الجوارى من يستأنس بهاءو من الأبطال من يستنصر به 
الميتءو توجد اليوم فى المتاحف بين الآثار الارضيه عتائق كثيره من هذا القبيل»و يوجد عقائد متنوعه شبيهه بتلكك العقائد بين 
الملل الإسلاميه على اختلاف السنتهم و الوانهم نبقيت ينهم بالتوارط يريا تاونس لون بعد لوه جيلا بعد جل وو قد أبطل القران 
جميع هذه الآراء الواهيه.و الاقاويل الكاذبه»فقد ل وَالَافِِ يَوْمَيِذِ لِلْهِ (الانفطار١/)؛و‏ ال راذا العاآان ولط 
و ميات (البقر «18١/)ءو‏ قال: وَ لَقَلُ جِموز ا ل خلاخم أل من و رخ لل خزل احم ول ورم و9 0 
تكن شيا كع الّذِينَ رَعَمتُْ مكو شامق تقلع كم وَل عنكم ”ا كنم تَرْعْمُونَ (الأنعام ؟4/)ءو قال: ل توا 
كُلٌ نفس كا أَمِلَْ وَرُدُوا إِلَى اللَهِمَؤلاهُمُ الْحَقَّ وَ صل عَْهُعْ نا كانُوا يَفتَرَونَ (يونس :)»الى غير ذلكك من الآيات التى بين 
فيها:ان الموطن خال عن الأسباب الدنيويه»و بمعزل عن الارتباطات الطبيعيه»و هذا اصل يتفرع عليه بطلان كل واحد من تلكك 
لأقاويل و الأوهام على طريق الإجمالءثم فصل القول في نفى واحد واحد منها و إبطاله فقال: و انوا ؤم ل تجزى تف عن 


نَفْس َي وَلا يعْبلٌ مِنبا شّفاعة وَ لا يؤْتَدُ مها عَدْلٌ وَ لا هع بْنْصَ رون (البقره8؟/)ءو قال: يَْمٌ لا يت ف ل 6 ل داق 
(البقره*8؟)ءو قال: 

1 
َم الى مؤلى عن تؤلى شين الدخان ابو قال : يَوْمَ ولوق ديري ن أ لَكمْ مِنَ الل مِنْ خاصِم (المؤمنون”757)»و قال: لك 
ا بصَرُونَ بَلْ هم ليزم 


ص :6 


لل ا وَ يَعْبُدُونَ مِنْ د 0 ١‏ يدوع ول نمع و يوون لام نيفلاؤن ند اللو كل ْو 3 
0 لا 


عل 


ده|او و ولام ر_ 
7 لايم ف الات ولا فى الْضٍ سبلا و ارا ء ا يْْرِكُونَ (يونس 018)ءو قال: لك لِلطَالِمينَ مِنْ ححمِيم و لا شَفِيع 


ل ل 
يُطاع (المؤمن8١/).و‏ قال: 9 شافعينَ وَ لا ص ليق حي (الشعراء ١١27)»الى‏ غير ذلكك من الآيات الكريمه النافيه لوقوع 
الشفاعه و تأثير الوسائط و الاسباب يوم القيامه هذا. 


ثم إن القرآن مع ذلكك لا ينفى الشفاعه من أصلهاءبل يثبتها بعض الإثباتءقال تعالى: 


لك 2 2 
يكذ كَدُونَ (السجده”/).و قال تعالى: ليس لع من دونه ا وَ لا- شَفِيعٌ (الأنعام ١0/).و‏ قال تعالى : قل للها الشف عه جميعا 


(الزمرع6/).و قال تعالى: 


0 0 لا 
أللَهُ اند ى حَلقَّ الات و الْأَوْض و /] تتلا فى بده ام ثم وى عَلَى اقوش الك ا َي وَلافَ 
0 3 


ا كا فى السلطاواتٍ واف الْأَوْضِ مَنْ ذا الَّذِى يَشْهَمُ 00 0 إلا اذه تم كا بين أ تييع وَل حَلْمَهُ (البقرء0ة او قال تعالى: 
إِنَّ رَبك او ا ل ل امول عَلَى اوش يُدَبٌْ الْأَمْر للا من هّ فيع إل مِنْ بَغرد إِذْنه 
لتويض )وو قال #عال.: وَكاُوا انود اخلط وها لات يز ج34 تخرثرة أبعي بول و م بتر بمو بن م لا بَئِنَ 
هع و قو شن يضق وخو يط مشي تن ليده توه تك لين منرة ب 
ذُونَهِ الشف اعَة إلا مَنْ شَهِدَ يبالخى وَ مم بكخيرد 00 : لا يَمْلكونٌ الشْه اعَهَ إلا من ال علد لخن عفر 
املو ار مكاي ومع ا له 0 ين ديهم و عَلْْهع وَل 
جد ا ١‏ قال تعالى: وَلا- تَنْفْعَ الشفاعَة عِنْدَهُ إلا لِمَنْ أَذِنَ لَه (سبا*7)ءو قال تعالى: كم مِنْ مَلَكِ فى 
فالات لأ فى قلاتتهع هيا إلا ين بود أن بأد له يمن باه وَعزض ا (النجم/ *1)»فههذه الآيات كما تون ردن نما لحك 
باختصاص الشفاعه باللّه عز اسمه كالآيات الثلاثه 


ص :/ 


الشؤلى وبين ما بغممها لغيرة تعالى باذنه و ارتضائه: و نحو ذلككءو كبف كان فهى تثبت الشفاعه بلا رسةغير ان بعضها تثيتها 
و ا أن هناك آيات داتحها تكون ارين 
هذه الآيات كالنسية ب بين الآبات النافيه لعلم 0 له تعالى 0 ه بارتضائهءقال تعالى: لايم 
مَنْ فى التطاوات وَالَّرْض الْغَت (النمل 80/).و قال تعالى: وَ عِنْدَةٌ مَفاتحُ الْعَيبِ 0 إلا هُوَ (الأنعام 09/)و قال تعالى: عام 
اليب قلا بعر للا عه أعوداً إلا من اؤتٌضلا مِنْ رَحُولٍ (الجن77)ءو كذلك الآبات الناطقه فى التوفى و الخلق و الرزق و 
التأثير و الحكم و الملكك و غير ذلكك فانها شائعه فى اسلوب القرآن»حيث ينفى كل كمال عن غيره تعالى.ثم يثبته لنفسه.ثم يثبته 
لغيره باذنه و مشيّته»فتفيد ان الموجودات غيره تعالى لا تملك ما تملكك من هذه الكمالات بنفسها و استقلالهاءو إنما تملكها 
بتمليكك الله لها إياها حتى أن القرآن تثبت نوعا من المشيه فى ما حكم فيه و قضى عليه بقضاء حتمءكقوله تعالى: 


اليه شَهُواكَنِى الذار لهم فيا زر وَطَهِيدَ سين ف 8 8م - امت الات و لض 8 نه ومكء اد رَيَك فيال بك 
وكثار الاالانى هت فى المكرا رود ا اه 
عق اللو لمشي وخا فى خلود الجن مع حكده بأ لعا غير مجدية شعار بن انه على اللو ل يرج الأمل من 

يده و لا يبطل سلطانه و ملكه عرّ سلطانه كما يدل على قوله: إِنَّ رَيَك يقال بل ا يُرِيدٌ (هود7١٠/).و‏ بالجمله لا إعطاء هناكك 


يخرج الأمر من يده و يوجب له الفقرءو لا ممنع يضطره الى حفظ ما منعه و إبطال سلطانه تعالى. 


ا 
مَت العَطاياتٌ وَ الَْرْضُ إلا ها شاءً رَبك عَطاءً غَيِرَ مَجذُوذْ (هود8١٠)»فقد‏ 


و من هنا يظهر أن الآيات النافيه للشفاعه».إن كانت ناظره الى يوم القيامه فإنما تنفيها عن غيره تعالى بمعنى الاستقلال فى 
الملكةو الآباث المقته تثبتها لله سبحائه يتحو الأصالةءو لغيره تعالى باذنه و تمليكة:فالشفاغه ثابته لغيرة تعالئ- باذنه فلننظر ما ذا 


يفيد كلامه فى معنى 


ص /ا/ 


الشفاعه و متعلقها؟و فيمن تجرى؟و ممن تصح؟و متى تتحقق؟و ما نسبتها الى العفو و المغفره منه تعالى؟و نحو ذلكك فى أمور 
2/5230 اللك 


[سوره البقره (7): الآيات 69 الى ]8١‏ 
اشاره 


و إذ تجطاكم ين آل فزعؤة يشو هوكم شوء العذاب مُذتغون الاء 2 معطو : لمكم وَ فى ذَلِكمْ بل من ْ رَبَكم عَظِيمٌ (69) 
١‏ ا بكم ابعر ليلاحم و أغر) آل فزعوة و أقع زوق (-ه و إذ عض و -8 احين يه > الغذلم المهل ون 
بَعْلِهِ وَ أ الما لس لح سس ل ل م ل 
ا مسن د لْعِجَل بهل ونوا إل لإربكم وا سكم د كم حي كم ين 
(أربكع كات عَلَيِكُم إِنَّه الت ويم 4:0 مسق لون لك عل وى ل يه اعت اطاية رأ 
تون (ده ذم بعكم من بو ميك للك كرون («ه و خلا عع | 0 و وى كلو من 
ملتٍ للا رزاع و لا رن و لكن كاثوا ممع يطلفوت 010 و إذ لا أشأوا لدم اليه فكوا ين عي يق رهد و 
أَدْحُلُوا لاب شمجداًو فووا جل تفز كم لاحم و تيه لني ها لذ دا د قله ل م 
على ال ُو رجزا بن لعل بلا كاثوا يذ مون (08) و إذ إن قا موس لقزمه كار بعقطاك الحجر القجوث ينه 


5 لا 
ا غذرة عدا فذ لع كل “سن عفرئهع كوا وان رذق أل يا لأ شين .م وا ك8 عل 
ا 0 , 1 
00 بأ ف خب اهضرا مأك وَحُرِبث عليه اله و الم كة ب 0 


يَكفْرُون بآلات آله وَ يَف اللشين:+ بير لق ذلك بللا عَصَا وَ كانوا يَقْتَدُونَ (١ع)‏ 


ل]: 


ص :/8/ 


)١ -١‏ .البقره /ا8-81؟:بحث حول الشفاعه؛ما هى الشفاعه؟؛اشكالات الشفاعه؛فيمن تجرى الشفاعه؟؛متى تنفع الشفاعه؟ 

؟-7) .البقره /لا8-5:بحث روائى حول الشفاعه. 

*- ") .البقره /ا*-/:بحث فلسفى حول النفس و سعادتها و شقاوتها. 

ع- ©) .البقره /ا5-/:بحث اجتماعى حول القانون و ضمان تنفيذه و موضوع الجزاء و الشفاعه؛طريقه الحكومات التى تلت زمن 
الرسول الكريم صلى الله عليه و آله و سلّم حول احكام اللّه تعالى. 


/4: 


بيان: 


قوله تعالى: وَ يش مَعَهونَ زللناء كم +أى يتركونهن احباء للخدمه من غير أن يقتلوهنٌ كالأبناء فالاستحياء طلب الحباه و يمكن أن 
يكون المعنى و يفعلون ما يوجب زوال حيائهنٌ من المنكراتءو معنى يسومونكم يولونكم. 


قوله تحالى: ف إِذْ قوفا] يكم الفرق مقابل الجمع كالفصل و الوصلءو الفرق فى البحر الشق و الباء للسببيه أو الملابسه أى فرقنا 
لإنجائكم البحر أو لملابستكم دخول البحر. 


2 


قوله تعالى: وَ إِذْ اعت مُو سل أَْبَعِينَ لَه هو قصّ تعالى القصه فى سوره الأعراف بقوله: 519 مُوسغ تَلانينَ ليله وَأثماها 
بِعَشْر قَنَمّ يقاتٌ رَبّهِ أَبعِينَ َيه (الأعراف 0151)»فعد المواعده فيها أربعين ليله إما للتغليب أو لأنه كانت العشره الأخيره بمواعده 
أخرى فالأربعون مجموع المواعدتين كما وردت به الروايه. 

قوله تعالى: قَتُوبُوا إلا للارئكم البازيع من الأسباء الحستى كنا قال 0000 اكاك الأرئ الْمَصَوٌَرُ له الْأَسْلكاء الك :لا 
(الحشر 7/).وقع فى ثلاث مواضع من كلامه تعالى:اثنان منها فى هذه الآبه و لعله خصٌ بالذكر هاهنا من بين الأسماء الملائمه 
معناه للمورد لأنه قريب المعنى من الخالق و الموجد.من برء يبرأ براء اذا فصل لأ-نه يفصل الخلق من العدم أو الانسان من 
الأرضءفكأنه تعالى يقول:هذه التوبه و قتلكم أنفسكم و إن كان أشق ما يكون من الأوامر لكن الله الذى أمركم بهذا الفناء و 
الزوال بالقدل هو الذى برأكم فالذى أحب وجودكم و هو خير لكم هو يحب الآ-ن حلول القتل عليكم فهو خير لكم و كيف لا 


يحب خي ركم 


9١: ص‎ 


و قد برأكمءفاختيار لفظ البارئ باضافته اليهم فى قوله: إلِإ بَأرِئِكم ءو قوله عِنْدَلبَأرِئْكُمْ للاشعار بالاختصاص لإثاره المحبه. 


والول نان ا تفرك زه الا ررك شاهلا يترم سيا أ عدو الخطاراة رما رقا كوا مزيطد ارام نه انين ”3 
معاصيهم إنما نسبت الى الكل مع كونها صادره عن البعض لكونهم جامعه ذات قوميه واحده يرضى بعضهم بفعل بعضءو ينسب 
فعل بعضهم الى آخرين.لمكان الوحده الموجوده فيهمءفما كل بنى اسرائيل عبدوا العجلءو لا كلهم قتلوا الأنبياء الى غير ذلكك 
من معاضتهم و على هذا فقول تيال اراح و ار سو لافار اجر اورسفي السام 
تغبالى: نكم لطم نشم وحم م العجل .و قوله تعالى: ذلك حَيْدْ كع عِنْدَ ركع تثمه الحكايه من قول موسى كما هو 
الظاهرءو قوله تعالى: ناك عليك يدل غلن نول التزيه يو قبولهةو فندوردات الرؤايه أن التزيها تولك و لما يقتل جميع المجرمين 
ديم 


و من هنا يظهر أن الأمر كان أمرا امتحانيا نظير ما وقع فى قصه رؤيا ابراهيم عليه السّد.لام و ذبح اسماعيل: ل لمهي ف انا 
لوو (الصافات0١٠/)»فقد‏ ذكر موسى عليه السّ.لام فتوبوا الى بارئكم و اقتلوا سكم ذلكم خير لكم عند بارئكم» و أفني الله 
سبحانه قوله عليه الّلام و جعل قتل البعض قتلا للكل و أنزل التوبه بقوله: فاب عَلَيكُمْ . 


وولةسهاق كرخرا ورد القللاء الجن العكات. 


ا : 
قوله تعالى: وَ لا تَعْنَوْا »العيث و العثى أشد الفساد. 


0 


قوله تعالى: وَوعائيا ا و الفوم الثوم او الحنطه. 
0200 
لا 7 َه لا 2 2 
قوله تعالى: ذلك بِأَنْهُمْ كانوا يكفرُونَ .تعليل لما تقدمه. 
1 0 ؛ 
قوله تعالى: ذلك بما عَصَوًا تعليل للتعليل فعصيانهم و مداومتهم للاعتداء هو 


1١: ص‎ 


الموجب لكفرهم بالآيات و قتلهم الأنبياء كما قال تعالى: ثُمْ ان عاقبة الَّذِينَ أَلاوًا الشواى أَنْ كدَّبُوا بيات الله وَ كانُوا با 
يَسْتَهْْؤٌنَ (الروم ١٠):و‏ فى التعليل بالمعصيه وجه سيأتى فى البحث الآتى. 


[سوره البقره :)١(‏ آيه "'يم] 
اشاره 


مه خب اد 2 لا مه مهاعم - 52 1 لا 
إن اِينَ آمنواو اين 0 قار واساين: مَنْ آمَنَ بسالله وَ ليم الشآخر وَ عَيدَلَ لالحا قَلَهُمْ أَجْرْهُمْ عِنْدَ رَبّهِمْ وَ لا 
حَؤْف عَلَيِهِمْ وَ لا هُمْ يَحْرَّنُونَ (؟8) 


بيان: 


تكرار الإيمان ثانيا و هو الاتصاف بحقيقته كما يعطيه السياق يفيد أن المراد بالذين آمنوا فى صدر الآيه هم المتصفون بالإيمان 
ظاهرا المتسمون بهذا الاسم فيكون محصّلل المعنى أن الأسماء و التسمى بها مثل المؤمنين و اليهود و النصارى و الصابئين لا 
يوجب عند اللّه تعالى أجرا و لا أمنا من العذاب كقولهم:لا يدخل الجنه الا من كان هودا أو نصارىءو إنما ملاكك الامر و سبب 
الكرامه و السعاده حقيقه الإيمان باللّه و اليوم الآدخر و العمل الصالحءو لذلك لم يقل من آمن منهم بإرجاع الضمير الى 
الموصول اللازم فى الصله لثلا يكون تقريرا للفائده فى التسمى على ما يعطيه النظم كما لا يخفى و هذا مما تكررت فيه آيات 
القرآن أن السعاده و الكرامه تدور مدار العبوديه»فلا اسم من هذه الأسماء ينفع لتسمية شيئاءو لاوضف من أوضاق الكمال 
بحي اماع در يي لحري او لوده اط باه واس واف لسر اتش ول الكالى اق اانه بعد ما رسكو كل وسيت 
جميل: وَ لَوْ أشْرَكوا لبط عَنْهُعْ يا كانُوا يَعْمَلُونَ (الأنعام/ 84)ءو قال تعالى فى أصحاب نبنِه و من آمن معه مع ما ذكر من عظم 
شأنهم و علو قدرهم: 


ص :17 


- 
ني حم 


وَعَْدَ الله الب مرا > ا ا لف ار بكلباامنيم وقال فى غترهم ممن ارثى 
1 1 35 
بالك الله عمال : وو هيا رمه با وَ لكنة أَخْلدَ الَرْض وَالَبعَ لاه (الأعراف 178/)»الى غير ذلكك من الآيات الناضّه على 
أن الكرامه بالحقيقه دون الظاهر .)١(‏ 


[سوره البقره (7): الآيات 7ت الى ©/] 


5 2 ولط لايس رةه عدلاث. , 
وَأ يناف الؤئك رام الى تار ما اتثناكم ب بوه وَ أَذْكرُوا ] فيه لَعَلّكم تكُقُوقَ (م0 فم تو من بعد لك ولا 
عل الو لحو رشع كشع من مدي 0 و لذ عط ادن دن بتك فى الي اهم كوا قو تيت 
(د6 تعلاط تكلا ل بين يدهاو ! ليا و برو انين 097 ]1 لل توس لازو[ ل بتكم أذ لمشو ره قل 
مل نالا 

دن وال أغوة بل أذ ُو ين اجنين 6:0 #الو انع 1 وي بك ين 01 مى كال | ول | بر ل رض ولا 


بكر لان ين ذلك فافعلا 5 وُمَرُونَ (68) فألوا أذ [) ر ك3 َك مده م لا تزئيا قل نه يقر لابق :اه فق لو تر 
لا ل 
ارين 20 ع 28 م إذ ات تأ عو لهل قطي قال إِنَّه يعُولَ نه بَقَرِ لا 
لا 
دلول يدض ولا متوقى العرث مرلعة لاج جه فيا الوا أل نت باصق فذبو 8 د نَفْسا 


لا . 
ادا فيه] و الله مر : ع تم تتهوى 00 قلا لش ريرة يضف ةا 4 لع نعي 


ا 


لله . 
2 3" ل ل 0 0 ل 22 
لله اللي ا وَإِنَّ مِنَ الحجارَه لما يَتَمَجَرُ مِنْهُ الأنهار وَ إِنَّ منها يَشْفَق 
, لا إلا 1 
فبخرج ونه ألْطاءُ وَ ! لا يَهْبطَ مِنْ حَشْيِهِ لله وَمَا لله بعال تا تَعْمَلُونَ (6/) 
ص :47 


0١-١‏ .البقره "ل بيحث تاريخى حول الصابئين و عقائدهم و اعمالهم. 


بيان: 


لما ش20 
قوله تعالى: وَ رَفعْنا فؤقكمٌ الطورٌ »الطول هو الجبل كما بدّله منه فى قوله تعالى: 


وَإذْ تنا الْجبلَ فَوْقَهُعْ كَأنّهُ ظَلهُ (الأعراف 1١017)ءو‏ النتق هو الجذب و الاقتلاع» و سياق الآيه حيث ذكر أخذ الميثاق أولا و الأمر 
بأخذ ما أوتوا و ذكر ما فيه أخيرا و وضع رفع الطور فوقهم فخ الآمرين مع السكوت عن سبب الرفع و غايتها يدل على أنه كان 
لإرهابهم بعظمه القدره من دون أن يكون لإجبارهم و إكراههم على العمل بما اوتوه و إلا لم يككن لأخذ الميثاق وجه.فما ربما 
يقال:أن رفع الجبل فوقهم لو كان على ظاهره كان آيه معجزه 


ص :04 


و أوجب إجبارهم و إكراههم على العمل.و قد قال سبحانه: لا إكثأة فى الدّينِ (البقره/ 102)ءو قال تعالى: أ فَأَنْتَ تُكرةٌ النَاسّ 
00 مُؤْمِنِينَ (يونس 49/)»غير وجيه فإن الآيه كما مر لا تدل على أزيد من الإخافه و الإرهاب و لو كان مجرد رفع الجبل 
فوق بنى اسرائيل إكراها لهم على الإيمان او العمل»لكان أغلب معجزات موسى موجبه للإكراه»نعم هذا التأويل و صرف الآيه 
عن ظاهرهاءو القول بأن بنى اسرائيل كانوا فى أصل الجبل فزلزل و زعزع حتى أظل رأسه عليهمءفظنوا أنه واقع بهم فعر عنها 
برفعه فوقهم أو نتقه فوقهمء.مبنى على أصل إنكار المعجزات و خوارق العادات»و قد مر الكلاسم فيها و لو جاز أمثال هذه 
التأويلات لم يبق للكلام ظهورءو لا لبلاغه الكلام و فصاحته أصل تتكى عليه و تقوم به. 


قوله تعالى: لَعَلْكُمْ تقُونَ .لعل كلمه ترج و اللانزم فى الترجى صحته فى الكلا.م كان قائما بنفس المتكلم أو المخاطب أو 
بالمقام»كأن يكون المقام مقام رجاء و إن لم يكن للمتكلم و المخاطب رجاء فيه و هو لا يخلو عن شوب جهل بعاقبه الامر 
فالرجاء فى كلالمه تعالى إما بملا-حظه المخاطب أو بملاحظه المقام.و أما هو تعالى فيستحيل نسبه الرجال إليه لعلمه بعواقب 


قوله تعالى: كونوا قِرَدَهَ خاسئينَ أى صاغرين. 


7 لاء 
وو لكفال: تق لطا كاذ أن فد عشت باد المكان عتما يل الاين الفا نر اش الع ا 


0 لادج ون ”+ 
قوله تعالى: وَ إِذ قال مُوسِلِا لِقَوْمِهِ إن الله يَأمْرَكم أنْ تَدْبَحُوا بَقَرَهَ الخ؛ هذه قصه بقره بنى اسرائيل»و بها سميت السوره سوره 


- - ولاء -ه 
البقره.و الأ-مر فى بيان القرآن لهذه القصه عجيب فان القصه فصل بعضها عن بعض حيث قال تعالى: وَ إذ قال مُوسلِ] لِقَوْمِهِ الى 
5 حرم ام رالا ور ا 1 
آخره؛ثم قال: وَ إِذْ قََُم نفس فَادَارَأنَْ فيا ثم أنه أخرج فصل منها من وسطها و قدم 


ص :010 


أولا-.و وضع صدر القصه و ذيلها ثانياءثم إن الكلام كان مع بنى اسرائيل فى الآيات السابقه بنحو الخطاب فانتقل بالالتفات الى 
الغيبه حيث قال:و اذ قال موسى لقومه ثم التفت الى الخطاب ثانيا بقوله: و إِذْ قَقَكُمْ نفس فَادَارَأتَمْ فيا . 


الو 00 تمد حار عدن لس عن اساي الود ور انمق قور اانه ان انان 1ه 
توضيحيه للخطاب التالى لم يذكر معها السبب الباعث على هذا الامر و الغايه المقصوده منها بل اطلقت إطلاقا ليتنبه بذلكك نفس 
الماع و موي التجسس. و تنشط اذا سمعت أصل القصه.و نالت الارتباط بين الكلامين»و لذلكك لما سمعت بنو اسرائيل 
قوله: إن الله ادك أَنْ 3 تعجبوا من ذلكك و لم يحملوه الاعلن أن فى الله وس يستهزئ بهم لعدم وجود رابطه 
عندهم بين ذبح البقره و ما يسألونه من فصل الخصومه و الحصول على القاتل قالوا أ تتخذنا هزوا و سخريه. 


وانما قالوا ذلك لفقدهم روح الإطاعه و السمع و استقرار ملكه الاستكبار و العتو فيهم» و قولهم:إنا لا نحوم حول التقليد و 
المذمومءو انما تؤمن بما نشاهده و نراه كما قالوا لموسى:لن نؤمن لكك حتى نرى الله جهره و انما وقعوا فيما وقعوا من جهه 
ل د لجال اراي مز ماحد زور و اموي الى المفاوالاار با 
داق مدي ا لاوا وك ى امجعل ل إلها عل هع آنه كال نكم َو تقولوة [الأعراف 01و زعموا أن نبيهم موسى 
مثلهم يتهوس كتهوسهمءو يلعب كلعبهمءفرموه بالاستهزاء و السفه و الجهاله حتى رد عليهمءو قال أعوذ باللّه أن أكون من 
الجاهلينءو انما استعاذ باللّه و لم يخبر عن نفسه بأنه ليس بجاهل لأن ذلكك منه عليه الّد.لام أخذ بالعصمه الإلهيه التى لا تتخلف 
لا الحكمه الخلقيه التى ربما تتخلف. 


موا ا لين ادتمناة أن يقبل قولا إلأعن دليل»و هذا حق.لكنهم غلطوا فى زعمهم أن كل حكم يجب العثور على دليله 
تفصيلا ولا يكفى فى ذلك الإجمال و من أجل ذلك طالبوا 


ص2 :43 


تفصيل أوصاف البقره لحكمهم أن نوع البقر ليس فيه خاصه الأحياء فإن كان ولا بد فهو فى فرد خاص منه يجب تعيينه 
بأوصاف كامله البيان و لذلكك قالوا ادع لنا ربكك يبين لنا ما هى» و هذا تشديد منهم على أنفسهم من غير جهه فشدد الله 
عليهمءو قال موسى انه يقول إنها بقره لا فارضءأى ليست بمسنه انقطعت ولادتها و لا بكر أى لم تلد عوان بين ذلككءو العوان 
من النساء و البهائم ما هو فى منتصف السن أى واقعه فى السن بين ما ذكر من الفارض و البكرءثم ترحم عليهم ربهم فوعظهم أن 
لا يلحوا فى السؤالءو لا يشددوا على أنفسهم و يقنعوا بما بين لهم فقال:فافعلوا ما تؤمرون.لكنهم لم يرتدعوا بذلك بل قالوا ادع 
لنا ربكك يبين لنا ما لونهاء قال إنه يقول انها بقره صفراء فاقع شديد الصفره فى صفاء لونها تسر الناظرين و تم بذلكك وصف 
البقره بياناءو اتضح أنها ما هى و ما لونها و هم مع ذلكك لم يرضوا بهءو أعادوا كلامهم الأول»من غير تحجب و انقباض و قالوا 
ادع لنا ربكك يبين لنا ما هى إن البقر تشابه علينا و إنا إن شاء الله لمهتدونءفأجابهم ثانيا بتوضيح فى ماهيتها و لونها و قال إنه 
يقول إنها بقره لا ذلول أى غير مذلله بالحرث و السقى تثير الأرض بالشيار و لا تسقى الحرث فلما تم عليهم البيان و لم يجدوا ما 
يسألونه قالوا الآن جئت بالحق قول من يعترف بالحقيقه بال-لزام و الحجه من غير أن يجد الى الرد سبيلاءفيعترف بالحق 
امتطر رانو عفد راقن النبادرة الى الإكان بان القول لم يكن متناامن :فلوو لاا ينا قاما بن الفاليل على :لكك اقولة تعالى + قد فيوليا 
قو بقار 


قوله تعالى: وَ إِذْ تم تفْساً َادارَأنُمْ فيا شروع فى أصل القصه و التدارؤ هو التدافع من الدرء بمعنى الدفع فقد كانوا قتلوا نفسا- 
و كل طائفه منهم يدفع الدم عن نفسها الى غيرها-و اراد الله سبحانه إظهار ما كتموه. 


قوله تغاك: فقن امدريرة يقفيها أو الضميرين راجع الى النفس باعتبار أنه قتيل»و ثانيهما الى البقره.و قد قيل:إن المراد بالقصه 
بيان أصل تشريع الحكم حتى ينطبق على الحكم المذكور فى التوريه الذى نقلناه»و المراد بإحياء الموتى العثور 


ص :/4 


بوسيله تشريع هذا الحكم على دم المقتولءنظر ما ذكره تعالى بقوله: َ لَكم فى القطاص علأة (البقره1/8١/)»من‏ دون أن يكون 
لا 

هناكك إحياء بنحو الإعجاز هذاءو أنت خبير بأن سياق الكلام و خاصه قوله تعالى: قم اشرئوة يعض ع1 لكك بيشي الله الم 

»يأبى ذلكك. 


تون واي اقلت ارون بن فيو اليك رو إن 11 قدو اشرو اده مكرك الساافل تحر قله 21 
بمعنى بلءو المراد بكونها بمعنى بل انطباق معناه على موردهاءو قد بين شده قسوه قلوبهم بقوله: وَ إِنَّ مِنَ الْحكارَءِ ل يَمَفَجَوُ مِنْه 
اممو فشني الكسار وين اماد لكر اسه زو حو ني نيا اهرس الماك ككرن العاف سريف ب السل ‏ اللتم قي 
الحجاره على كمال صلابتها يتفجر منها الأنهار على لين مائها و تشقق فيخرج منها الماء على لينه و صلابتهاءو لا يصدر من 
ليت حال لذلم: واو لذ فول سين ياقف اكنال الراقم: 

0 
قوله تعالى: وَ إِنَّ مها لطا يبط مِنْ حَشْيْهِ الله .و هبوط الحجاره ما نشاهد من انشقاق الصخور على قلل الجبالءو هبوط قطعات 


منها بواسطه قطعات منها بواسطه الزلازل»و صيروره الجمد الذى يتخللها فى فصل الشتاء ماء فى فصل الربيع الى غير ذلكك. وعد 

هذا الهبوط المستند الى أسبابها الطبيعيه هبوطا من خشيه اللّه تعالى لأن جميع الأسباب منتهيه الى الله سبحانه فانفعال الحجاره 

فى هبوطها عن سببها الخاص بها انفعال عن أمر الله سبحانه اياها بالهبوط.و هى شاعره لأمر ربها شعورا تكوينياءكما قال تعالى: 
1 

وَإِنْ مِنْ ضَئْ ءِ إلا سدح بعد ديو لون لآ : تَفْقَهُونَ تَسْبِيحَهُمْ (الإسراء6/):و قال تعالى: كل 5 (البقره د الانفعال 

الو رواد الساو را سيان تعالىءفالآيه جاريه مجرى قوله تعالى: وَ يُسَجُ ميخ الَغد بحقده و الملائكة مِنْ يفيه 


(الرعد 018و قوله تعالى» و لله تعد عن فن العلطاوات و الأدض بطوعا و كذها 


ص :51/1 


وَ ظِلالَهُمْ بالْعُدُوٌ وَ الال (الرعد0١/)»حيث‏ عد صوت الرعد تسبيحا بالحمد و عد الظلال مالكدة الجبييناة الى غير ذلكك من 
الآيات التى جرى القول فيها مجرى التحليل كما لا يخفى. 


و بالجمله فقوله: وَإنَّ ممه لا يهط ءبيان ثان لكون قلوبهم أقسى من الحجاره فإن الحجاره تخشى الله تعالى»فتهبط من خشيته»و 
قلوبهم لا تخشى الله تعالى و لا تهابه (5001). 


[سوره البقره (7): الآيات ه/ الى 87] 


اشاره 


لا 
لا را لايم 
أ مطْمعُونَ أن ُو كع قَدْ كان فَرِيقٌ مِنّْهُمْ يَشِمَعُونَ كلام الله 0 ونين بود ا علو و هم يعلمون (00 ف إذا لوا 
أ 


او لوث وا علب مع ا بعس لو أ شرج بك لاط اك وار بك ألا عقون 
١‏ أو لأجعوة أن لله يعم 3 مبتؤون ولا بتو 000 وربتع أتود .يمرن اكات إل أي و إن خم امو م 
َيل أن يرن اكات بأردييع زع يورك امن جند ليتوا سا انل له ونا تبث أفديه وول هع مم 
ل ال لو ا 
اياده عن تت ةو الات به حبق وك أن اب لذن هم ولا لو (:0 و ادن واو عو 
انشابللات كك امكات الكه هُمْ فيها خَالِدُونَ )0 


ص :144 


)١ -١‏ .البقره «6-8:بحث فلسفى حول المعجزه و موضوع الرجوع من الفعل الى القوه؛احياء الموتى؛المسخ. 
؟- 5) .البقره «96-8:بحث علمى و اخلاقى حول بنى اسرائيلءالانغمار فى الحياه الماديه»سبب عدم تأثير البحوث الاخلاقيه فى 


بعض الناس؛موضوع التقليد. 


بيان: 


السياق و خاصه ما فى ذيل الآيات يفيد أن اليهود عند الكفارءو خاصه كفار المدينه: 


لقرب دارهم منهم كانوا يعرفون قبل البعثه ظهيرا لرسول اللّه صلَى اللّه عليه و آله و سلّم و عندهم علم الدين و الكتابءو لذلكك 
كان الرجاء فى إيمانهم أكثر من غيرهمءو كان المتوقع أن يؤمنوا به أفواجا فيتأيد بذلكك و يظهر نوره»و ينشر دعوتهءو لما هاجر 
الفى الى المسديته و كان من أمرهم ما كان ندال الرجاء قتوطاءو الطبع بأمناءو للك يقول سيحاته» | هتوت أذ يوا لك 
»الخ؛ يعنى أن كتمان الحقائق و تحريف الكلام من شيمهمءفلا ينبغى أن يستبعد نكولهم عما قالوا و نقضهم ما أبرموا. 


قوله تعالى: أ متَطْمَعُونٌ أَنْ يُؤُِْوا لكع يفيه التفات من خطاب بنى اسرائيل الى خطاب التبى و الذين آمنوا و وضعهم موضع الغيبه 
و كان الوجه فيه أنه لما قصّ قصه البقره و عدل فيها من خطاب بنى اسرائيل الى غيبتهم لمكان التحريف الواقع فيها بحذفها من 
التوريه كما مرءاريد إتمام البيان بنحو الغيبه بالإشاره الى تحريفهم كتاب اللّه تعالى فصرف لذلكك وجه 


٠٠١: ص‎ 


الكلام إلى الغيبه. 


ا 0 
قول تعالى: و ذا وان نوا او ,مثا ذا حلا الخال قاب د رطق راهنا طلاع ١‏ إدااق الع سير كذ فى كرا 
ل لك لإ 
تعالى: وَ إِذا لوا الَّذِينَ آمنُوا الوا آم وَ إذا حَلَوَا للا َيه كوا نا متم إيكا شن منمفِوْنَ (البقره 018 بل المراد بيان 
موضعين آخرين من مواضع جرائمهم و جهالتهم. 


ط 


احدهما:أنهم ينافقون فيتظاهرون بالإيمان صونا لأنفسهم من الإيذاء و الطعن و القتل. 


و ثانيهما:أنهم يريدون تعميه الأمر و إبهامه على الله سبحانه العالم بسرهم و علانيتهم و ذلكك أن العامه منهمءو هم أولو بساطه 
النفس ربما كانوا ينبسطون للمؤمنين»فيحدثونهم ببعض ما فى كتبهم من بشارات النبى أو ما ينفع المؤمنين فى تصديق النبوه»كما 
يلوح من لحن الخطاب فكان أوليائهم ينهونه معللا بأن ذلكك مما فتح الله لهمءفلا ينبغى أن يفشى للمؤمنين» فيحاجوهم به عند 
روم كاهم ل ليخ ابرع بوبه لم يع اللطيه فلم بو حلمم دلج » ,لاز لكف ا الناتنانى إلما يل لوت 
الأبرودوة تعره وتباطة و هذا م التجهل مكاده قرد الله يانه علتهع إفولة أو لا يفاترة 4ل مول يدون وَل بُعلنُونَ 
الآيه؛فإن هذا النوع من العلم-و هو ما يتعلق بظاهر الأمر دون باطنه-إنما هو العلم المنتهى الى الحس يفتقر الى بدن مادى مجهز 
بآلات ماديه مقيد بقيود الزمان و المكان مولود لعلل اخرى ماديه و ما هو كذلكك مصنوع من العالم لا صانع العالم. 


فى ا ل لا 
قوله تعالى: وَ مِنْهُمْ أَمُيُونَ لا يَعْلْمُونَ لات إلد سالك الا عو و شرولا يكتب منسوب الى الام لأن عطوفه الام و شفقتها 
كانت تمنعها أن ترسل ولدها الى المعلم و تسلمه الى تربيته»فكان يكتفى بتربيه الأمءو الامانى جمع امنيه»و هى 
الأكاذيب»فمحصل المعنى انهم بين من يقرأ الكتاب و يكتبه فيحرفه و بين من لا يقرأ و لا يكتب و لا يعلم من الكتاب الا 
اكاذيب المحرفين 


٠١١: ص‎ 


قوله تعالى: 


وق للذية تكقون #الؤيل هو اليلكهو العذات القذيد والحزة والقريى اليواة ىو كلها يسدر الاسان اعند الحدنو 


الاشتراء هو الابتياع. 


قوله تعالى: فَوَيْلُ لهم ب كيك أتديية وَوَيْلُ لَهُْ الخ؛الضمائر إما راجعه الى بنى اسرائيل أو لخصوص المحرفين منهم و لكل 
وجه و على الأول يثبت الويل للاميين منهم أيضا. 


فول عاك لا د سخا يه وَ لاطت به حَطِيئتهُ الخ؛الخطيئه هى الحاله الحاصله للنفس من كسب السيئهءو لذلكك أتى 
باحاطه الخطيئه بعد ذكر كسب السيئه و إحاطه الخطيئه توجب ان يكون الإنسان المحاط مقطوع الطريق الى النجاه كأن الهدايه 
لإحاطه الخطيئه به لا تجد اليه سبيلا- فهو من أصحاب النار مخلدا فيها و لو كان فى قلبه شىء من الإيمان بالفعلءأو كان معه 
بعض ما لا يدفع الحق من الأخلاق و الملكات»كالانصاف و الخضوع لجأو ما يشابههما لكانت الهدايه و السعاده 0 
النفوذ اليه»فإحاطه الخطيئه لا تتحقق الا بالشركك الذى قال تعالى فيه: إنُله لاتير أ مرك بدو يفير لا فرق لكك لعن باد 
(النساء8؟/)ءو من جهه اخرى إلا بالكفر و تكذيب الآيات كما قال سبحانه: 


َ ل َه > لا 2-2 للد 7 لأ ء ء 
وَالَِينَ كمّووا وَ > دَّبُوا للم أوليكك أَمْ لاب الدار هُمْ فيه خالِدُونٌَ (البقره84/)» فكسب السيئههو إحاطه الخطيئه كالكلمه 


[سوره البقره (؟): الآيات 81 الى /8] 


اشاره 


0 , ع ل 10 1 
وإ متاق بى بولايل 3 تتيي: إل الله وَ دين إغلطان و فى القريي و الام والمللاكين و ونوا 0 
1 0 
يوا الله و اث كه لم تم إن يا ينع و ع عون 305 إِذْ أَحَذْنا مِيثاكَك لا تَسفكون دِماءَكم و 
0 


- 
وه 11 
37 


2 “افن 1 ا ١‏ لا 0 

ل ا ل ود وَ تَخرجُونَ فريقا مِنْكمْ مِنْ دِيارهم تَظاهَرُونَ 

ملا 000 يا 00 

اام وَ العُدلان وَ إن يأبو كع الكار2 ثفا إكلافي أ بَعْض الك دون فقض كا 
0 بوك رى وم و مو مم عليكم إخلا جم ل ا 

1 َنْ يفل ذلك بنكع الأ خِزْىٌ فى اللاو ردلا 1 َنيَامَهِ يُرَدُونَ إللِم أَهَدٌ الْعَدَابِ و مَا أللهُ بغافل عَمَا تَعْمَلونَ (88) 
1 0 00 5 

أولك الذي أ شْتَرَوَا اللا اندلا 8 الاجر قلا بَحَدْتُ عَنْهمْ العذاب و لا هم له واللاك واي 

31 
عد بالوْسْلٍ و آتينا عبت مو اتاو كريد افيا لل ادك زف لا تر نقد كم إستكيرئع قريقا 
را ا 


٠١7: ص‎ 


بيان: 


3 


و ولا لاء 2 3 ءِ 1 
ورقوله تعالى: وَ إِذْ أحَذْنا مِيثاق بَنى إِشلائِيلٌ »الآيه فى بديع نظمها تبتدى أولا بالغيبه و تنتهى الى الخطاب حيث تقول: ثم توليك 
إلا قليلا مِنْكم وَ أَنْتَمْ مُغرضونَ .ثم إنها 


١٠١7: ص‎ 


تذكر أولا الميثاق و هو أخذ للعهدءو لا يكون إلا بالقول»ثم تحكى ما أخذ عليه الميثاق فتبتدئ فيه بالخبر.حيث تقول:لا تعبدون 
إلا اللّهو تختتم بالإنشاء حيث تقول و قولوا للناس حسناءالخ.و لعل الوجه فى ذلكك كله أن الآيات المتعرضه لحال بنى إسرائيل 
لما بدئت بالخطاب لمكان اشتمالها على التقريع و التوبيخ و جرت عليه كان سياق الكلام فيها الخطاب ثم لما تبدل الخطاب 
بالغيبه بعد قصه البقره لنكته داعيه إليها كما مر حتى انتهت الى هذه الآيه» فبدئت أيضا بالغيبه لكن الميثاق حيث كان بالقول و 
بنى على حكايته حكى بالخطاب فقيل: 


لا تعبدون إلأ اللّهءالخ؛و هو نهى فى صوره الخبر.و إنما فعل ذلكك دلاله على شده الاهتمام به كأن الناهى لا يشكك فى عدم 
تحقق ما نهى عنه فى الخارجءو لا يرتاب فى أن المكلف المأخوذ عليه الميثاق سوف لا ينتهى عن نهيهءفلا يوقع الفعل قطعا و 
كذا قوله: و بالْالِدَئْن إخلطانا وَ ذى الْقُبيا وَ الام وَ الْمللأاكين »كل ذلكك أمر فى صوره الخبر. 


ثم إن الانتقال الى الخطاب من قبل الحكايه أعطى فرصه للانتقال الى أصل الكلام»و هو خطاب بنى إسرائيل لمكان الاتصال فى 
2 _ لا ا رلا و 
قوله: و أقِيمُوا الصَّلا وَ آتوا الركاة ثم تَوَليِتَمْ »الخ؛ و انتظم بذلكك السياق. 


2 


قوله تعالى: وَ بال دين إخللاناً »امر او خبر بمعنى الا-مر و التقدير و احسنوا بالوالدين إحساناءو ذى القربى و اليتامى و 
المساكينءأو التقدير:و تحسنون بالوالدين إحساناءالخ؛و قد رتب موارد الإحسان أخذا من الأهم و الأقرب الى المهم و الأبعد 
فقرابه الانسان أقرب إليه من غيرهمءو الوالدان و هما الأصل الذى تتكى عليه و تقوم به شجره وجوده أقرب من غيرهما من 
الأرحامءو فى غير القرابه أيضا اليتامى احق بالإحسان لصغرهم و فقدهم من يقوم بأمرهم من المساكين.هذا و قوله: وَ تاملا 
«اليتيم من مات أبوه. و لا يقال لمن ماتت أمه يتيم.و قيل اليتيم فى الإنسان إنما تكون من جهه الأب و فى غير الإنسان من سائر 
الحيوان من جهه الأم و قوله تعالى: وَ الْمللاركين »جمع مسكين و هو الفقير العادم 


٠١5: ص‎ 


الذليل.و قوله تعالى: حُشْرناً مصدر بمعنى الصفه جىء به للمبالغه.و فى بعض القراءات حسناء بفتح الحاء و السين صفه مشبهه.و 
المعنى قولوا للناس حسناءو هو كنايه عن حسن المعاشره مع الناس»كافرهمءو مؤمنهم ولا ينافى حكم القتال حتى تكون آيه 
القتال ناسخه له لأ-ن مورد القتال غير مورد المعاشره فلا ينافى الأمر بحسن المعاشره كما أن القول الخشن فى مقام التأديب لا 


ينافى حسن المعاشره. 
عا ب ا عظلار 
قوله تعالى: لا تَشفكونَ دماءَكمْ »خبر فى معنى الإنشاء نظير ما مر فى قوله: لا تَعْبَدونَ إلا الله .و السفكك الصبٌ. 
لا ة 0 : 
قوله تعالى: تظاهَرُون عَلتِهِمْ .التظاهر هو التعارف.و الظهير العون مأخوذ من الظهر لان العون يلى ظهر الإنسان. 
قوله تعالى: وَ هُوَ مُحَرَمٌ ليم لاج م ؛الضمير للشأن و القصه كقوله تعالى:قل هو الله أحد. 


قوله تعالى: أ كَْؤْمنُونَ ببغض الْكَابٍ .أى ما هو الفرق بين الاخراج و الفديه حيث أخذتم بحكم الفديه و تركتم حكم الإخراج و 
هما جميعا فى الكتابء.أ فتؤمنون ببعض الكتاب و تكفرون ببعض. 


قوله تعالى: وَ قَفْئِنا 8 قَفئِنا »التقفيه الاتباع و إتيان الواحد قفا الواحد. 
2 5 ولا 5 5 8 
قوله تعالى: 0 آل عمران. 


0 لا 
انرا يم ا اموه اخ مض امكان استماع ما يدعون اليه. 


١٠١86: ص‎ 


[سوره البقره (7): الآيات 48 الى 97] 
اشاره 


ل 1 لا 

وها تامع عاب ين علد الل مْصدَقَّ ل ل ا 

نه أله على الكافرين 0ح بش عا ذا ب هع أن بترو برل اله با أن يلال من ضيه لي من مث طباده 
5 لا 

يقب علا شب و كتين ذا من :.34إنهل ل آبثا ب أل ل ل ؤي 4 أل ع وَيَكَفْرُونَ بلا 


:لا 
ولاءة وَموَ اندي مص د إل 7 مَعَهُمْ قل قَلِمَ ب تر الور حر د لش توي لقا ركم رع ترك ارم 
ل 
اله ع الم مدقأ هو 00و و لعا كوو تع وز ذو الم ب وبتعه اا 
00 0 ا 2 1 
عبشا وَ عَصينا و أشربوا فى لوبي الْخل بِكَذْرجَ قُلْ يتملك تمدع به إلملائكم إن كتقع مُؤْمِنينَ (40) 


بيان: 


0 5 1 
قوله تعالى: وَ لما طَاءَهُمْ الخ؛السياق يدل على أن هذا الكتاب هو القرآن. 


٠١8: ص‎ 


و قوله: وَ كانُوا مِنْ قبل يَسْتَفْتحُونَ عَلَى الّذِينَ كَفَوُوا »على وقوع تعرض بهم من كفار العربءو أنهم كانوا يستفتحون أى يطلبون 
الفتح عليهم ببعثه النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و هجرته و أن ذلك الاستفتاح قد استمر منهم قبل الهجرهءبحيث كان الكفار 
د لعرينا أ يقبا ايع لون 5ك نسي امكاق تقول كالو و فرلا لكا لايق للا رارزا أنه هو بانطباق ما كان عندهم من 
الأوصاف عليه كفروا. 


و قوله تعالى: بِنْسمِمَا اشْتَرَوا بيان لسبب كفرهم بعد العلم و أن السبب الوحيد فى ذلكك هو البغى و الحسدءفقوله بغياءمفعول مطلق 
نوعى.و قوله أن ينزل اللّهءمتعلق بهءو قوله تعالى: فلاو بِعَضَب عَللِ عَضَبٍ »أى رجعوا بمصاحبته أو بتلبس غضب بسبب كفرهم 
علد عن معي وديت لتر بالتور اق قل بو لجس أنهي كاقل اقفو الوعفرهاطور ا لانن تيان الله ليف الاو 
سلّم و مستفتحا به و بالكتاب النازل عليهءثم لما نزل بهم النبى صَلَى الله عليه و آله و سلّم و نزل عليه القرآن و عرفوا أنه هو الذى 
كانوا يستفتحون به و ينتظرون قدومه هاج بهم الحسدءو أخذهم الاستكبار»فكفروا و أنكروا ما كانوا يذكرونه كما كانوا يكفرون 
بالتوراه من قبل»فكان ذلك منهم كفرا على كفر. 


قوله تعالى: وَّ يَكفْرُونَ 0 ولام ؛أى يظهرون الكفر بما ورائه»و إلا فهم بالذى انزل إليهم و هو التوراه أيضا كافرون. 


قوله تعالى: قل قَلِمَ تَقْتَلُونَ »الفاء للتفريع»و السؤال متفرع على قولهم:نؤمن بما انزل عليناءأى لو كان قولكم:نؤمن بما أنزل علينا 
حقا و صدقا فلم تقتلون أنبياء اللهءو لم كفرتم بموسى باتخاذ العجلءو لم قلتم عند أخذ الميثاق و رفع الطور:سمعنا و عصينا. 


قوله تعالى: وَ أَشْرِبُوا فى قُلُوبِهمٌ الْمِجْلَ »الإشراف هو السقىءو المراد بالعجل حب العجلءوضع موضعه للمبالغه كأنهم قد أشربوا 
نفس العجل و به يتعلق قوله فى قلوبهمء ففى الكلام استعارتان أو استعاره و مجاز. 


١٠١17: ص‎ 


قوله تعالى: له يأ مركم به إملانكم »بمنزله أخذ النتيجه مما أورد عليهم من قتل الأنبياء و الكفر بموسىءو الاستكبار بإعلام 
اه بهم .)١(‏ 


[سوره البقره (7): الآيات 95 الى 14] 


اشاره 
لا و الاربي ”3 9 7 5 ب هيا مه ار وده أ 8 كد ات لا ديه 
َ إِنْ 0 0 0 الله خا 7 دون الاين 0 المَوْتَ 0 صَادِقين ول ريه ادا ما قدت 


5 
مح هه م ما يك يذن اله عمئة 
لا لارر 00 ا 
ل مه رُسْلِهِ وَ جِبرِيلَ وَ ميكالَ فَإنَّ الله عَدُوٌللْكافِرِينَ (88) 
: 0 : 2 
وَلَقَد برلا إلِيِك اللأتٍ بات و لها بكم بها إل الْفاسِقُونَ (5 


بيان: 


وه لاه 20 0 
قوله تعالى: قل إِنْ كانّتُ لَكم الخ؛لما كان قولهم:لن تمسنا النار إلا أياما معدوده؛ و قولهم:نؤمن بما أنزل علينا فى جواب ما قيل 
لهم:آمنوا بما أنزل الله يدلان بالالتزام على 


١٠١8: ص‎ 


)١ -١‏ .البقره 4-88:بحث روائى حول اليهود و تنبئهم بظهور نبى الاسلام صلى الله عليه و آله و سلّم؛القسمالحق و الباطل. 


دعواهم أنهم ناجون فى الآدخره دون غيرهم و أن نجاتهم و سعادتهم فيها غير مشوبه بهلا-ك و شقاء لأمنهم ليسوا بزعمهم 
بمعذبين إلا أياما معدوده و هى أيام عبادتهم للعجل.قابلهم الله تعالى خطابا بما بظهر به كذبهم فى دعواهم و انهم يعلمون ذلكك 
من غير تردد و ارتياب فقال تعالى لنبيه قل إن الث لَكُمْ لكر الآزة أى سعاده فلك اليدار فإن من ملك دارا فإنما يتصرف 
واد سه ريد ريد حو كا ها يوك راسحوو اراد معاي عن الله أن مستفر ااعتاه تال بو كةو 
إذنه»فهو كقوله تعالى: إِنَّ الدّينَ عِنْدَ الله شام (آل عمران4/)»و قوله تعالى: ايض أئ غير مقوية”ننا تكرهوتة عن عذات أو 
هوان ازعسكم ل تعالى: 0 لزعمكم م بطلان كل دين إلا ديئكم»و 
وام ََ ا وجاك كان بل يا أيْهَا الذِينَ هادُوا إِنَ رَءَ عَمتْعْ أنكم أؤلياء ِلّهِ مِنْ دُونٍ النّاس 
2 تَمنّوًا الْمَوْتٌ إِنْ كنمُمْ ادقِينَ (الجمعه2/)و هذه مؤاخذه بلازم فطرى بين الأثر فى الخارج بحيث لا يقع فيه أدنى الشكك و هو 
إن الإنسان بل كل موجود ذى شعور اذا خير بين الراحه و التعب اختار الراحه من غير تردد و تذبذب و اذا خير بين حيوه و عيشه 
مكدره مشوبه و أخرى خالصه صافيه اختار الخالصه الهنيئه قطعا و لو فرض ابتلائه بما كان يميل عنه الى غيره من حيوه شقيه 
رديه أو عيشه منغصه لم يزل يتمنى الاخرى الطيبه الهنيئه فلا ينفكك عن التحسر له فى قلبه و عن ذكره فى لسانه و عن السعى إليه 
فى عمله. 


فلو كانوا صادقين فى دعواهم أن السعاده الخالصه الاخرويه لهم دون غيرهم من الناس وجب أن يتمنوه جنانا و لسانا و أركانا و 
لن يتمنوه أبدا بما قدمت أيديهم من قتل الأنبياء و الكفر بموسى و نقض المواثيق و الله عليم بالظالمين. 


قوله تعالى: بللا قَدّمَتْ أَئدِيهِمْ كنايه عن العمل فإن معظم العمل عند الحس يقع بواسطه اليد فيقدم بعد ذلكك الى من ينتفع به أو 
يطلبه ففيه عنايتان نسبه التقديم الى الأيدى 


٠١9: ص‎ 


دون أصحاب الأيدى وعد كل فعل عونا للأيدى. 


و بالجمله أعمال الإنسان و خاصه ما يسثمر صدوره منه أحسن دليل على ما طوى عليه ضميره و ارتكز فى باطنه و الأعمال 
الطالحه و الأفعال الخبيثه لا يكشف إلا عن طويه خخبيثه تأبى أن تميل الى لقاء الله و الحلول فى دار أوليائه. 


م 0 
قوله تعالى: وَ لَتْحَدَنَّهُْ أخرّصٌ الناس عَللِمْ عله »كالدليل المبين لقوله تعالى:و لن يتمنوه أبدا أى و يشهد على أنهم لن يتمنوا 
الموت.أنهم أحرص الناس على هذه الحياه الدنيا التى لا حاجب وك 0 0 5 إلا الحرص عليها و الإخلاد 
مادو كرفي قر نان 8 كللاو ارقي فيا فال سان اروالك كد انلا الدَّ8ا إلا لهو وَ ِب وَ إن اذا الآاجرة له 
الْلانٌ لو ما لفون (المكوت دف 


قوله تعالى: وَ مِنَ الَّذِينَ أشْرَكوا الظاهر أنه عطف على الناس و المعنى و لتجدنهم أحرص من الذين أشركوا. 


2 


ه لا 3 
وو لاك و لاقن لسري العدانت ات َعَمَرَ ءالظاهر أن ما نافيه و ضمير هو إما للشأن و القصه و أن يعمر مبتدأ خبره قوله: 


بمُرخزحه أى بمبعدهءو إما راجع الى ما يدل عليه قوله: يَوَدٌ َحَدّهُْ »أى و ما الذى يوده بمزحزحه من العذاب.و قوله تعالى: 


أنْ يُعَمَرَ بيان له و معنى الآ-يه و لن يتمنوا الموت و أقسم لتجدنهم أحرص الناس على هذه الحياه الحقيره الرديه الصارفه عن 
تلكك الحياه السعيده الطيبه تجدهم أحرص على الحياه من الذين أشركوا الذين لا يرون بعثا و لا نشورا يود أحدهم لو يعمر 


أظول العموو .لبس أطؤل العمر سميعده مق العذاثا لأن الحمر و هو غسن الأ خره :محدوه مه الى مدو أجل : 


قوله تعالى: يَوَدٌ أَح دُهُمْ لَوْ يُعَمَوُ أَلْفَ سَدِنَهِ »أى اطول العمر و أكثره.فالأ.لف كنايه عن الكثره و هو آخر مراتب العدد بحسب 
الوضع الافرادى عند العرب و الزائد عليه يعبر عنه بالتكرير و التركيب كعشره آلاف و مائه ألف و ألف ألف. 


١٠١: ص‎ 


قوله تعالى: وَ الله بَصِيدٌ بلا َعْمَلُونَ »البصير من أسمائه الحسنى و معناه العلم بالمبصرات فهو من شعب اسم العليم. 


هو دي 


قوله تعالى: ارمق كلاه 1 ريل لاهن ترك وعانات ان رذن عن امالك ةورع جوااجا قله التبرةر لفان 
و استنكفوا عن الإيمان بما أنزل على رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّمءو عللوه بأنهم عدو لجبريل النازل بالوحى إليه.و 
الشاهد على ذلكك أن الله سبحانه يجيبهم ذ فى القرآن و فى جبريل معا فى الآيتين و ما ورد من شأن النزول يؤيد ذلك فأجاب عن 
قولهم:إنا لا نؤمن بالقرآن لعداوتنا لجبريل النازل به اولا:أن جبريل إنما نزل به على قلبك بإذن الله لا من عند نفسه فعداوتهم 
لجبريل لا ين ينبغى أن يوجب إعراضهم عن كلام نازل بإذن الله.و ثانيا:أن القرآن مصدق لما فى ايديهم من الكتاب الحق و لا 
معنى للإيمان بأمر و الكفر بما يصدقه.و ثالثا:أن القرآن هدى للمؤمنين بهرابعا: أنه بشرى و كيف يصح لعاقل أن ينحرف عن 
الهدايه و يغمض عن البشرى و لو كان الآتى بذلكك عدوا له. 


و أجاب عن قولهم:إنا عدو جبريل أن جبريل ملكك من الملا.ئكه لا شأن له إلا امتثال ما أمره به الله سبحانه كميكال و سائر 
الملائكه و هم عباد مكرمون لا يعصون الله فيما أمرهم و يفعلون ما يؤمرونءو كذلكك رسل الله لا شأن لهم إلا باللّه و من الله 
سبحانه فبغضهم و استعدائهم بغض و استعداء لله و من كان عدو الله و ملائكته و رسله و جبريل و ميكال فإن الله عدو لهمءو 


إلى هذين الجوابين تشير الآيتان. 


قوله تعالى: نه توه عَلِا فلك يفيه التفات من التكلم الى الخطاب و كان الظاهر أن يقال على قلبى»لكن بدل من الخطاب 
للدلاله على أن القرآن كما لا شأن فى إنزاله لجبريل و إنما هو مأمور مطيع كذلكك لا شأن فى تلقيه و تبليغه لرسول الله صلى 
اللّه عليه و آله و سلّم إلا أن قلبه وعاء للوحى لا يملكك منه شيئا و هو مأمور بالتبليغ. 


ل 
قوله تعالى: عَدّوٌّ للكافِرِينَ »فيه وضع الظاهر موضع المضمر و النكته فيه الدلاله 


١١١: ص‎ 


على عله الحكم كانه قيل:فإن اللّه عدو لهم لأنهم كافرون و الله عدو للكافرين. 


قوله تعالى: و و يك إل لاون ني لال على عله الكفر و أنه الفسق فهم لكفرهم فاسقون ولا بيد أن كر انلام فين 
قوله: : ايت قُونَ للعهد الذكرىءو يكون ذلكك إشاره الى ما مر فى أوائل السوره من قوله تعالى: وَ لبقي الويية الدرخ 
موك عه الوق بن باق »الآيه. 


و أما الكلا-م فى جبريل و كيفيه تنزيله القرآن على قلب رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم و كذا الكلا.م فى ميكال و 
الماذكد مات قما اسه من البيد 'إتقاء الله للق 


[سوره البقره (7): الآيات ٠١١‏ الى ]٠١١‏ 


00 لا 
0 ذوا عفدا ذه ني ميته بل أخْتوغع لا يؤيئُوة )1٠١(‏ و كنا ادهع وَسُوَ ِن عَذد الله مُضدق لا معهة كذ فريق 
أرق كاك كات الرولاء طوورف عالق لايشترة زج 


قوله تعالى: تَبذَهُ »النبذ الطرح. 


لل 3 س 39 نديد . ع 
كل 


١١7: ص‎ 


١-١‏ البقره 494-9:بحث روائى حول ملاقاه عدد من اليهود مع الرسول الكريم صِلَى الله عليه و آله و سلّم؛كيفيه نوم النبى 
صلَّى الله عليه و آله و سلّم؛ كيفيه ادراك النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم فى النوم. 


الدفعهءو الآيه تشير الى مخالفتهم للحق من حيث كتمانهم بشاره التوراه و عدم إيمانهم بمن يصدق ما معهم. 


[سوره البقره (7): الآيات ٠١7‏ الى ]1٠١‏ 
اشاره 


01 ل 0 
: 00 

لْملَكين لفوت 1 روت 2 
لك م فوا ا جام 7 7 
2 م اث له فى ألاجره بن 


بيان: 


قوله تعاك : وف كا تتُْوا الَلاطِينٌ عَللِمْ ملك الخ؛قد اختلف المفسرون فى تفسير الآيه اختلافا عجيبا لا يكاد يوجد نظيره فى 
آيه من آيات القرآن المجيدءفاختلفوا فى مرجع ضمير قوله: اتَبَعُوا »أهم اليهود الذين كانوا فى عهد سليمانءأو الذين فى عهد 
وجرا الستى طون الزروبام أن الحو او[ طائرا نى زرا ربخل بعر رماي بتع القواقين وعم يهار بيدين 
تقرأءأو بمعنى تكذب؟و اختلفوا فى قوله: أَلسَيِاطِينٌ »فقيل هم شياطين الجن و قيل شياطين 


١١7١: ص‎ 


الإنس و قيل هما معاءو اختلفوا فى قوله: عَلِِ ملك سِِليِطَانَ »فقيل معناه فى ملكك سليمانءو قيل معناه فى عهد ملكك سليمان و 
كن بساحم كه متانماة ملف اجن هراون ل كي اق رو قار بعلن امب 1 او 1 
السَلْاطِينَ كَفَرُوا »فقيل إنهم كفروا بما استخرجوه من السحر الى الناس و قيل إنهم كفروا بما نسبوه الى سليمان من السحرءو قيل 
إنهم سحروا فعر عن السحر بالكفرءو اختلفوا فى قوله: يعَلْمُوَ لاس الخو »فقيل إ: نهم القوا السحر إليهم فة م 
دلوا الناس على استخراج السحر و كان مدفونا تحت كرسى سليمان فاستخرجوه و تعلموه»و اختلفوا فى قوله: وَ لكا ِل عَلَى 
الْمَلَكَيْنِ فقيل ما موصوله و العطف على قوله: ا تَيُْوا هو قيل ما موصوله و العطف على قوله: ألسّحْرَ أى يعلمونهم ما أتزل على 
الملكينءو قيل ما نافيه و الواو استينافيه أى و لم ينزل على الملكين سحر كما يدعيه اليهودءو اختلفوا فى معنى الإنزال فقيل إنزال 
قم لسغاو فك كل كحره الأدرعن و اغا لبرزاءو امكلفوا قن قرلة الملكيع فقيل كاناقين "اتناك التسماف وقيل بل كان [تيتاقيت 
ملكين بكسر اللام أن قرأناه»بكسر اللام كما قرئ كذلك فى الشواذءأو ملكين بفتح اللام أى صالحين, أو متظاهرين بالصلاح»إن 
قرأناه على ما قرأ به المشهورءو اختلفوا فى قوله: لاب » فقيل هى بابل العراق و قيل بابل دماوندءو قيل»من نصيبين الى رأس 
العين ول العملفوا فق قولة و إلا لكان ميل عله" ممعناه الالعوو و قل عله يمف طلم و العطلقو ان ووه ول تكو يفيل اوكا 
بالعمل بالسحرءو قيل لا تكفر بتعلمه»و قيل بهما معاءو اختلفوا فى قوله: 


مكلفون واولكا فيز امون هاورت: وساووه واقال: أ قر الحمتر و لكف 13 حلا ما عماة الجلكاة: النيت الى فل 
0 ُفَرَقَونَ به بين الْمَوْءِ وَ زَوْجِهِ »فقيل أى يوجدون به حبا و بغضا بينهماءو قيل إنهم يغرون أحد الزوجين و 
خطلولة على الكقر و ارك توق كينا امقاقك لماه كله و قلق زمه وبع سوا بالشيمة و الوشابه سول الى 
الفرقه»فهذه نبذه من الاختلاف فى تفسير كلمات ما يشتمل على القصه من الآيه و جمله. 


١1١: ص‎ 


و هناكك اختلافات أخر فى الخارج من القصه فى ذيل الآيه و فى نفس القصهءو هل هى قصه واقعه أو بيان على سبيل التمثيل؟ أو 
غير ذلكك؟و اذا ضربت بعض الأرقام التى ذكرناها من الاحتمالات فى البعض الآخرءارتقى الاحتمالات الى كميه عجيبه و هى ما 
يقرب من الف الف و مائتين و ستين الف احتمال]0]:501,!. 


و هذا لعمر الله من عجائب نظم القرآن تتردد الآيه بين مذاهب و احتمالات تدهش العقول و تحير الألبابءو الكلام بعد متك 


5 -_- 4 لار 
على اريكه حسنه متجمل فى أجمل جماله متحل بحلى بلاغته و فصاحته و سيمر بكك نظيره هذه الايه و هى تعالى: أ فمَنْ كان 
- 5 7 لا ف وبر - 3 7 
علا التو وكاو تازه هل نويف نلك كاك رسلا لاما رعق شوو 


- 


و الذى ينبغى أن يقال:أن الآيه بسياقها تتعرض لشأن آخر من شئون اليهود و هو تداول السحر بينهمءو أنهم كانوا يستندون فى 
أصله الى قصه معروفه أو قصتين معروفتين عندهم فيها ذكر من أمر سليمان النبى و الملكين ببابل هاروت و ماروتءفالكلام 
معطوف على ما عندهم من القصه التى يزعمونها إلأ أن اليهود كما يذكره عنهم القرآن أهل تحريف و تغيير فى المعارف و 
الحقائق فلا يؤمنون و لا يؤمن من أمرهم أن يأتوا بالقصص التاريخيه محرفه مغيره على ما هو دأبهم فى المعارف يميلون كل 
حين الى ما يناسبه من منافعهم فى القول و الفعل و فيما يلوح من مطاوى جمل الآيه كفايه»و كيف كان فيلوح من الآيه أن اليهود 
كانوا يتناولون بينهم السحر ينسبونه الى سليمان زعما منهم أن سليمان عليه السّ.لام انما ملكك الملكك و سخر الجن و الإنس و 
الوحش و الطيرءو اتى بغرائب الامور و خوارقها بالسحر الذى هو بعض ما فى أيديهم, و ينسبون بعضه الآخر الى الملكين ببابل 
هاروت و ماروت فرد عليهم القرآن بأن سليمان عليه السّلام لم يكن يعمل بالسحرءكيف و السحر كفر باللّه و تصرف فى الكون 
على خلا.ف ما وضع الله العاده عليه و أظهره على خيال الموجودات الحيه و حواسها؟و لم يكفر سليمان عليه الترلام و هو نبى 
معصوم, و هو قوله تعالى: و ل فر لان و لكنٌ الاين حَفَرُوا يُعَلمُونَ الس الشخْر و قوله 


١١0: ص‎ 


تعالى: وَ لَقَدْ عَلِمُوا لَمَن شاه لها لَهُ فى الْآخِرَهِ مِنْ َلاق فسليمان عليه الشلام أعلى كعبا و أقدس ساحه من أن ينسب اليه السحر 
و الكفر و قد استعظم الله قدره فى مواضع من كلامه فى عده من السور المكيه النازله قبل هذه السوره كسوره الانعام و الانبياء و 
النمل و سوره(ص »و فيها أنه كان عبدا صالحا و نبيا مرسلا آتاه اللّه العلم و الحكمه و وهب له من الملكك ما لا ينبغى لأحد من 
بعده فلم يكن بساحر بل هو من القصص الخرافيه و الأساطير التى وضعتها الشياطين و تلوها و قرؤها على أوليائهم من الإنس و 
كفروا بإضلالهم الناس بتعليم السحر.و رد عليهم القرآن فى الملكين ببابل هاروت و ماروت بأنه و إن انزل عليهما ذلكك و لا 
ضير فى ذلك لأنه فتنه و امتحان إلهى كما ألهم قلوب بنى آدم وجوه الشر و الفساد فتنه و امتحانا و هو من القدرءفهما و إن أنزل 
علهما البتسر إلى أنهبساانا كانا لقاع سد الى .تلان انما اع مد فل تك باتععمال ما ععامة من السيحر قن غير 
مورده كإبطال السحر و الكشف عن بغى أهله و هم مع ذلكك يتعلمون منهما ما يفسدون به اصلح ما وضعه اللّه فى الطبيعه و 
العاده.فيفرقون به بين المرء و زوجه ابتغاء للشر و الفساد و يتعلمون ما يضرهم و لا ينفعهمءفقوله تعالى: وَ الّبْعُوا أى اتبعت اليهود 
الذين بعد عهد سليمان بتوارث الخلف عن السلف ما تتلوا)أى تضع و تكذب الشياطين من الجن على ملكك سليمان و الدليل 
على أن تتلوا بمعنى تكذب تعديه بعلى و على أن الشياطين هم الجن كون هؤلاء تحت تسخير سليمان و معذبين بعذابه»و بذلكك 
كان عليه السّلام يحبسهم عن الإفساد؛ قال تعالى: وَ مِنَ الَلاطِين مَنْ يَكُوصُونَ لَه وَ يَعْمَا نَ عملا دُونَ يلك و كنا له فين 


- 


ع لا ا 8 ير 00 7 3 بيه قف َو .0 .0 75 
(الأنباء 1م اءو فال تعان : فلما كد يدت الجن أن لو كانوا يفلفؤن القدت 0 لكواى: العذات الكيين سأ 


مع 


قوله تعالى: وَلكا كَفَرَ لئان »أى و الحال أن سليمان لم يسحر حتى يكفر و لكن الشياطين كفرواءو الحال انهم يضلون الناس و 


قوله تعالى: وَل أَنْزلَ ءاى و اتبعت اليهود ما انزل بالإخطار و الإلهام على الملكين 


١١8: ص‎ 


بابل هاروت و ماروتءو الحال انهما ما يعلمان السحر من أحد حتى يحذراه العمل به و يقولا انما نحن فتنه لكم و امتحان 


تمتحنون بنا بما نعلمكم فلا تكفر باستعماله. 


قله كاك ١‏ تلقو تبلا و مرمن الملكية وهنا هارر كدو ماتوسها مزتوفاية ام دوا برقو تعملة :ونا نوه كن المرفاة 
زوجه. 

, كلا ل 
.0 5 .لا 2 ٠‏ اك هه 5 ]د :5 2 ' ٠ 5 ٠‏ ذلك 0 6 ٠.‏ 5 
قوله تعالى: وَ م هُمْ بِضَارينَ به مِنْ أحدٍ إلا بإذنٍ الله »دفع لما يسبق الى الوهم إنهم بذ يفسدون أمر الصنع و التكوين و 


يسبقون تقدير الله و يبطلون أمره فدفعه بأن السحر نفسه من القدر لا يؤثر إلا بإذن الله فما هم بمعجزينءو انما قدم هذه الجمله 
على قوله: 


3 5 و 0 لا 2 ع 5 
وَ يده َعَلّمُونَ ل يَضْدّهُمْ وَ لا يَْفَعَهُمْ ؛لأن هذه | لجكله أعين تن تعلمون متهم ها فرقوق نه بين المر و رجه وعنهما مشتله على 
ذكر التأثير»فأردفت بأن هذا التأثير بإذن اللّه. 


لا 
قوله 5 0 ا لسرن 
ل 


ا سه ١‏ 
عمال تاوالت لمارا بردو اا 
ل ل ل بو الضرافل كان ظتلالا و هلدلا علطا قال تعالى أ ريت 

17 
من انَخَدَ إلهَهُ كلاه وَ أَضَلَهُ الله عَللا َل عل (الجاثيه 77/). 


فهؤلاء مع علمهم بالأمر ينبغى أن يتمنى المتمنى لهم العلم و الهدايه. 


قو له عال.: لاق آمَنُوا وَانقَوْا الخ؛أى اتعبوا الايمان و التقوىءبدل اتباع اساطير الشياطينءو الكفر بالسحرءو فيه دليل على أن 
الكفر بالسحر كفر فى مرتبه العمل كتركك الزكاهءلا كفر فى مرتبه الاعتقاد»و لو كان السحر كفرا فى الاعتقاد لقال تعالى: وَ لَوْ 
أنَّهُمْ آمَنُوا وَ انها لَمَعُوبَهٌ الخ؛و اقتصر على الإيمان و لم يذكر التقوى فاليهود آمنوا و لكن لما لم يتقوا 


صن 31 


و لم يرعوا محارم اللّهءلم يعبأ بإيمانهم فكانوا كافرين. 

7 ار إلى ر 
قوله تعالى: لَمَتُوبَهٌ مِنْ عمد الله حَيرٌ لَوْ ك انوا يَعْلْمُونَ »أى من المثوبات و المنافع التى يرومونها بالسحر و يقتنونها بالكفر هذا 
722007210 


[سوره البقره (7): الآيات ٠١‏ الى ]٠١0‏ 
اشاره 


ىو م ميم لا لا ع 
00 ال 2 9 الحاو انظ نا م الفك ا لك عذاك أذ (ع.م لا يود ألْن عَوُوا مِنْ 1 ي لكاب ب ولا 
يها الْذِينَ آمَنو ور وَقو لاسراو فِرِينَ لين ك 


و 


وده 3 هر ير لا 
لْمشْرِكِينَ أن يكزّلَ َليكمْ مِنْ خَير من رَبَكمْ و الله يَخمَصٌ برَحْمَتهِ مَنْ يَشاء وَأللهُ ذو آلقَضْلٍ الْعَظِيم ١(‏ 4 


بيان: 


قوله تعالى: ا أَبّهَا الّذِينَ آمَنُوا ءأول مورد فى القرآن ورد فيه خطاب المؤمنين بلفظه يا أيها الذين آمنواءو هو واقع فى القرآن 


ا ا 
بهذه الأمه.و أما الامم السابقه فيعبر عنهم بلفظه القوم كقوله:قوم نوح و قوم هود و قوله: قالَ/ي قوم 
ص ١18:‏ 


)١ -١‏ .البقره 7١8-1١٠:بحث‏ روائى حول سليمان عليه السّلام و وفاته؛السحر؛هاروت و ماروت و ك وكب الزهره»موضوع صحه 
الروايات و سقمها. 

؟5-5) .البقره 7١١1-١٠:بحث‏ فلسفى حول الاعمال الخارقه للعاده؛تأثير العلم الجازم؛احضار الارواح؛قدره النفسءالفرق بين 
الاعمال الخارقه للعاده من قبل الناس العاديين و بين معاجز الأنبياء عليهم السّلام. 

0-9 .البقره 7١1-١٠:بحث‏ علمى حول العلوم الغريبه مثل:السيمياءالليمياءالهيمياءالريميا؛علم الاعداد و الاوفاق؛الخافيه»التنويم 
المغناطيسى؛احضار الارواح. 


أَرَأَبُْمْ إنْ كنت عَللِا ب ينه الآذيةكو قولة:اصحاب مدايق و أصخات الرسنءوبنى إسرائيل» و يا بتى إسرائيل»فالتعبير بلفظة اللذين 
آمنوا مما يختص التشرف به بهذه الامهءغير أن التدبر فى كلامه تعالى يعطى أن التعبير بلفظه الذين آمنوا يراد به فى كلامه تعالى 
غير ما يراد بلفظه المؤمنين كقوله تعالى: وَ تُوبُوا إِلَى اللَّهِ جمِيعاً أيّهَا الْمَؤْمنُونَ (النور1”)»بحسب المصداقءقال تعالى: الَذِينَ 
تخملرة الس و من عله يتوق بهد هع فيو بهو بوت لين مثا عت عل وم وخعة ويه از 
ين رابغو بيلك و هم عدا الجمجيم؛ لوطع جات عدن الى وهم و من مدل ين الأنهع و أَذلاجهم ‏ 
ته | الك أَنتَ الْعَريرُ الْحَكيمُ (المؤمن //80)»فجعل استغفار الملائكه و حمله العرش أولا للذين آمنوا ثم بدله ثانيا من قوله: 
ِلْذِينَ تابُوا وَ اتبعُوا ءو التوبه هى الرجوعءثم علق دعائهم بالذين آمنوا و عطق عليهم آبائهم و ذرياتهم و لو كان هؤلاء المحكى 
عنهم بالذين آمنوا هم أهل الايمان برسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّمكيف ما كانواءكان الذين آمنوا شاملا للجميع من 
الا ري ل اح باق ورد اصح ل ل ارو اا 
المعنى أيضا من قوله تعالى: وَ الّذِينَ آمنُوا و اليِعتهع دُريْتهُْ يمان الْحفة] يهم ذُريتَهُع و للا أَلامُم من عَمَلِهمْ مِنْ شَْءٍ كل 
امْرئ بلطا كتمت رَهِينٌ (الطور/ ١1)»فلو‏ كان ذريتهم الذين اتبعوهم بإيمان مصداقا للذين آمنوا فى كلامه تعالى لم يبق للالحاق 
وجهءو لو كان قوله: وَ الَمعتْهُمْ ذَريتهُمْ قرينه على اراده اشخاص خاصه من الذين آمنوا وهم كل جمع من المؤمنين بالنسبه الى 
ذريتهم:المؤمنين لم يبق للالحاق أيضا وجهءو لا لقولهءو ما ألتناهم من عملهم من شىءءوجه صحيح الا فى الطبقه الأخيره التى لا 
ذريه بعدهم يتبعونهم بإيمان فهم يلحقون بآبائهم»و هذا و ان كان معنى معقولا الا أن سياق الآيه و هو سياق التشريف يأبى 
ذلك لعود المعنى على ذلكك التقدير الى مثل معنى قولنا: 


المؤمنون بعضهم من بعض أو بعضهم يلحق ببعض و هم جميعا فى صف واحد من غير شرافه 


١١9: ص‎ 


للبعض على البعض و لا للمتقدم على المتأخر فإن الملاك هو الإيمان و هو فى الجميع واحد و هذا مخالف لسياق الآيه الدال 
على نوع كرامه و تشريف للسابق بالحاق ذريته بهعفقوله: وَ اتِتّهع ذَرْيتهمْ ايان عقرينه على إراده أشخاص خاصه بقوله: ألّذِينَ 
آمنُوا »و هم السابقون الأولون فى الإيمان برسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم من المهاجرين و الأنصار فى يوم العسره فكلمه 
الذين آمنوا كلمه تشريف يراد بها هؤلاءءو يشعر بذلكك أيضا قوله تعالى: لِلْمماءِ المواجرينٌ الى أن قال: 

ا : تله عالى ان قال: وَ الَّذِينَ ارٌ من بغدهة يَقُولُونَ رَيَنا اعفد لا وَ لاحلاب الّذينَ عونا باابللات 
وَ الذِينَ تبَوّوا الذارَ وَ الإيمان مِنْ قَبلِهِم .الى ان قال: وَ الذِينَ جاؤ مِنْ بَعْدِهِمْ يَقولون رَبََا افر لنا وَ لإخواننا الذِينَ سَبَقونا بالإيمانٍ 
ولا كبك فى كلو جا هلا للذيق اغتواازنا رتك وف وني (العسر» دفو كان مداق قوله للذين اموا عين مداق عرلا 


َك و لا ن 
الذِينَ سَبَقونا لان »كان من وضع الظاهر موضع المضمر من غير وجه ظاهر. 


لا 


قوله تعالى: لذ تَقُونُوا لاعلا و قُونُوا الفلا أى بدلوا قول(راعنا)من قول (انظرنا»و لثن لم تفعلوا ذلكك كان ذلك منكم كفرا و 
للكافرين عذاب أليم ففيه نهى شديد عن قول راعنا و هذه كلمه ذكرتها آيه أخرى و بينت معناها فى الجمله و هى قوله تعالى: 
وا للدي لتأقرا تطوترة الكق .32 مدع ة واسد لوه طوطا واعييا والشعه عير قهم !اعت ليا بتع و طَغْناً فى الدّين 
(السادة )لو لساريل 01 النهوة كاتع تريدا فونه للدي على الله علية او اله سل واعنا يكو عزن ايف قولء شه خيوا تتفم و 
للاكلرؤي انين هع تعطات رمبول الله قطان اللاطليه او لدو مله كلك و يق يعطق علي نا تل ]ناسين كار 
يخاطبون النبى صلَى الله عليه و آله و سلم بذلك اذا القى اليهم كلاما يقولون راعنا يا رسول الله-يريدون أمهلنا و انظرنا حتى 
نفهم ما تقول-و كانت اللفظه تفيد فى لغه اليهود معنى الشتم فاغتنم اليهود ذلكك فكانوا يخاطبون النبى صِلَى الله عليه و آله و 
سلّم بذلكك يظهرون التأدب معه و هم يريدون الشتم و معناه عندهم اسمع لا اسمعت فنزل:من الذين هادوا يحرفون الكلم عن 
مواضعه و يقولون سمعنا و عصينا و اسمع غير مسمع و راعناءالآيه؛و نهى الله المؤمنين عن الكلمه و أمرهم أن يقولوا ما فى معناه 
و هو انظرنا فقال:لا تقولوا راعنا و قولوا 


١٠١: ص‎ 


انظرثا. 


لا لاع 5 : 
قوله تعالى: و للكافِرينَ عَدَابٌ أَلِيمٌ .يريد المتمردين من هذا النهى و هذا أحد الموارد التى أطلق فيها الكفر على تركك التكاليف 
الفرعيه. 


قوله تغال :لكاجرة الزيق كقووا يك اهل اللاي :نار كان الدراد بها الككفاب البهره باضه #نااهو الظاهر كوخ التخطاباك 
السابقه مسوقه لهم فتوصيفهم بأهل اكاب قب اناه الى العله»و هو أنهم لكونهم أهل كتاب ما يودون نزول الكتاب على 
المؤمنين لاستلزامه بطلان اختصاصهم بأهليه الكتاب مع أن ذلكك ضنّه منهم بما لا يملكونه؛ و معارضه مع الله سبحانه فى سعه 
رحمته و عظم فضلهءو لو كان المراد عموم أهل الكتاب من اليهود و النصارى فهو تعميم بعد التخصيص لاشتراكك الفريقين فى 
كن المعال يوم على لظ مي اوري ره على لوا كن يذغل اه 
لمن كان تون انلا 4 (رنش؟ ا اناو مسال وَكالت اليَُودٌ ليست الللطار علا مه وَكانت اقلطار8 ليمت اليهُرة 
ع حو فر بشرة لكا (البقر 101 


[سوره البقره (؟): الآيات ٠١2‏ الى /ا١٠]‏ 


اشاره 
0 - 0 0 لل لل >> 7 إلا ف# ص 120 ا لكر 2 
م] ننس خ من سق الس ودلا آللهَ عَللِم كل شَيْءٍ قََدِيرٌ 0١(‏ أ لم تَعْلم أنَّ آلآ > لَهُ مُلك 


لمات و ألَْرْض وَ لا لَكم مِنْ دُونٍ الله مِنْ وَلِّ وَ لا نْصِير 010 
بيان: 


فولسال + : نْسَحْ »النسخ هو الإزاله؛يقال:نسخت الشمس الظل اذا ازالته 


١1 ف‎ 


و ذهبت بهءقال تعالى: وَأما أَرْسَلْنَا مِنْ فيلك مِنْ رَسُولٍ وَ لا نب إلا إذا تَمَنَى أَلْقَى الشَِّطانٌ فى أَمْيئته فينح الله ا يُلْقَى الشَّيطانٌ 
ال ل لو لو ل ا ام ل 
لفظ النسخ من التبديل فى قوله تعالى: و بذ ود آي مكات آيه و الله َعَم ل ا برل انوا بيك نْتَ مُفْتَريلْ أكتْرْمُْ لا يَعلمَونَ 
(النحل١١7)؛و‏ كيف كان فالنسخ لا يوجب زوال نفس الآيه من الوجود و بطلان تحققها بل الحكم حيث علق بالوصف وهو 
الآيه و العلامه مع ما يلحق بها من التعليل فى الآيه بقوله تعالى: ألم تَعْلَمْ »الخ؛أفاد ذلكك أن المراد بالنسخ هو اذهاب اثر الآيه من 
حيث أنها آيهاعنى إذهاب كون الشىء آيه و علامه مع حفظ أصله فبالنسخ يزول أثره من تكليف أو غيره مع بقاء أصله و هذا 
هو المستفاد من اقتران قوله: تُنْيها بقوله: للا تَْمِحُ هو الإنساء إفعال من النسيان و هو الإذهاب عن العلم كما أن النسخ هو 
الإذهاب عن العين فيكون المعنى ما نذهب بآيه عن العين أو عن العلم نأت بخير منها أو مثلها. 


ثم أن كون الشىء آيه يختلف باختلاف الأشياء و الحيثيات و الجهاتءفالبعض من القرآن آيه للّه سبحانه باعتبار عجز البشر عن 
اتيان مثلهءو الأحكام و التكاليف الإلهيه آيات له تعالى باعتبار حصول التقوى و القرب بها منه تعالى؛و الموجودات العينيه آيات 
لواتعالن عاعكار ميا بوصوو هاش وخر امناعيانو مقضوضات وجود ماع صو ضمانة طيعانه و 'اسيائه سكاته: و أنياء الله 
و اوليائه تعالى آيات له تعالى باعتبار دعوتهم إليه بالقول و الفعل و هكذاءو لذلكك كانت الآيه تقبل الشده و الضعف قال الله 
تعالينة لعد 0 مِنْ الات رَنه ا (النجم8١/).‏ 


ومن جهه اخرى الآ-يه ربما كانت فى انها آيه ذات جهه واحده و ربما كانت ذات جهات كثيره»و نسخها و إزالتها كما يتصور 
بجهته الواحده كاهلاكها كذلكك يتصور ببعض جهاتها دون بعض اذا كانت ذات جهات كثيره»كالآيه من القرآن تنسخ من 
حيث حكمها الشرعى و تبقى 


١١١: ص‎ 


من حيث بلاغتها و إعجازها و نحو ذلكك. 


قوله تعالى: أَؤْ ها ءقرء بضم النون و كسر السين من الإنساء بمعنى الاذهاب عن العلم و الذكر و قد مر توضيحهءو هي الكلام 
ملق او عام غير مختص برسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم بل غير شامل له أصلا لقوله تعالى: رتك كلا تف إلا شاء 
الله (الأعلى 407 ورهى آبه مكيه و آيه النسخ مدنيه فلا يجوز عليه النسيان بعد قوله تعالى: قلا تسل و أما اشتماله على الاستناء 
بقوله: إلا ها شاءً الله فهو على حد الاستثناء الواقع فى قوله تعالى: 


كاين فل 8 امت الَلطلهات وَالَخْضٌ 4 2 عط غير مجدود (هود/ 3١4‏ )»جىء بها لإثبات بقاء القدره مع الفعل 
على تغيير الأمرءو لو كان الاستثناء مسوقا لا ليه نس الطارم فى ركم نشول 30 13 لبت إلى فكر و سا 
فخ الإأفساة و مات التحر انه كد اكه ذكربى عسي و قر و البيائد علكقها وله الى بو ساقيف نو فق "كان رسول الله هيلي الله 
عليه و آله و سلّم كذلكك قبل هذا الإقراء الامتنانى الموعود بقوله:سنقرئكك يذكر بمشته الله و ينسى بمشيه الله تعالى فليس معنى 
الاستثناء إلا إثبات إطلاق القدره أى سنقرئكك فلا تنسى أبدا و الله مع ذلكك قادر على إنسائكك هذا.و قرء قوله:ننسأها بفتح النون 
و الهمزه من نسىء نسيئا اذا أخر تأخيرا فيكون المعنى على هذا.ما ننسخ من آيه بإزالتها أو نؤخرها بتأخير إظهارها نأت بخير منها 
أو مثلها و لا يوجب التصرف الإلهى بالتقديم و التأخير فى آياته فوت كمال أو مصلحه.و الدليل على أن المراد بيان أن التصرف 
الإلهى يكون دائما على الكمال و المصلحه هو قوله: بحَثِر ميا أو ليا فإن الخيريه إنما يكون فى كمال شىء موجود أو مصلحه 
حكم مجعول ففى ذلكك يكون موجود مماثلا لآخر فى الخيريه أو أزيد منه فى ذلك فافهم (1). 


١77: ص‎ 


)١ -١‏ البقره 2--/1ا١٠:بحث‏ روائى حول النسخ و الناسخ و المنسوخ. 


[سوره البقره (؟): الآيات ٠١4‏ الى ]١١0‏ 


اشاره 


ل ل 1 م سر 


مره إنَّ لله عَللمِ كل شَّ يْء قدي )1١9(‏ وَ أقِمُوا آلصّلاة ل 
000 ٠0و‏ لك دشل المة لعن 2 خرن ترك بن ليه ل ؟ ل 
علا مخ أه ا جقة بل و و مين له أجزة جد يه ولا حو عه ولا مم بخزثوة 011١‏ ولت نوه حت ارق 
عا فيرو كاك اللتارك يفت الثرة علا 5 دومع لوك اكات لك ال ين برد يل ويم ال بعك 
نه يام امد ل اه بترن 1 و من أغلم مقن ع مقاجد له أ مذ ها ةو عل فى لاي أريك ا 
كذ هن إن ونيو إلا حائِفِينَ لَّهُْ فى ألدُِا ل بت ل ل يووا 


َم وَجْهُ ه أله إنَّ لله لسع عَلِيم (ه١1)‏ 


١8+ ص‎ 


بيان: 


قوله تعالى: أخ يدون أن تشكلوا وشولكة عسياق الآبه بدال على أن بعض المسلمين مدن من بالني حبكل الثبى :امور علق بد 
سؤال اليهود نبيهم موسى عليه البّد.لام و الله سبحانه وبخهم على ذلك فى ضمن ما يوبّخ اليهود بما فعلوا مع موسى و النبيين من 
بعدذه)و النقل يدل على ذلك. 


قوله تعالى: سَاءَ اسيل أى مستوى الطريق. 
قوله تعالى: ود كَثِيرٌ ِنْ أَهْلٍ الْكلاب ؛نقل أنه حى بن الأخطب و بعض من معه من متعصبى اليهود. 


قوله تعاك : فاكنوا 3 اضفخوا «قالوا :انها ]بد مشرععه باه الال 

0 . لع :5 5 
قوله تعالى: عَتَّى رَأتَىَ الله بأمْرهِ »فيه كما مر إيماء الى حكم سيشرّعه الله تعالى فى حقهمءو نظيره قوله تعالى:فى الآيه الآتيه 
ان عر ء, مه لل ل 5 53 او 8 م 
أولتك ما كان لَهُمْ أنْ يَدْخَُلوها إلا خائفِينَ » مع قوله تعالى: إِنَّمَا الْمُشْ رِكونَ نَجْسٌ قلا يَقْربُوا الْمئِ جد العام بعد عا 
(التوبه/ 19)»و سيأتى الكلام فى معنى الأمر فى قوله تعالى: يَسْتَلُوك عَن الوّوح قل الوّوحٌ مِنْ أمر رَبّى (الإسراء 80/). 
5 لاه 2ه 1 اأ كم اه 1 . . 1 
قوله تعالى: وّ قالوا لنْ يَدْخْل الْجَنْهَ »شروع فى إلحاق النصارى باليهود تصريحا و سوق الكلام فى بيان جرائمهم معا. 

9 : . 0 

قوله تعالى: بَللِإ مَنْ أش لمم وَجَْهَهُ لله هذه كرّه ثالثه عليهم فى بيان أن السعاده لا تدور مدار الاسم و لا كرامه لأحد على الله إلا 
بحقيقه الإيمان و العبوديه.اوليها قوله: إِنَّ 


١1١06: ص‎ 


اذيك اموي الذي اذو [الشر قرو كبرق لماك دللا :1 كمف رك بر اطاط به خَطِيئَتةٌ (البقره ١8/).و‏ ثالثتهاءهذه 
الآيه و يستفاد من تطبيق الآيات تفسير الإيمان بإسلام الوعة إلى الله و تفسير الإحسان بالعمل الصالح. 


قوله تعالى: وَهُمْ ون لكات أى و هم يعملون بما أوتوا من كتاب الله لا ينبغى لهم أن يقولوا ذلكك و الكتاب يبين لهم الحق 
لا 

والدليل على ذلكك قوله: كيك ذال الّْذِينَ لآ يغلفوة مِْلَ قله فالمراد بالدين لاد يعملون غير أهسل الكنات من الكفاز و 

مرك العرب قالوا:إن المسلمية' لبسواعلى شئء أو أن اهل الكتات لبسو على شىء: 


قوله تعالى: وَ مَنْ أَظْلم م مِمَنْ مَنَعَ »ظاهر السياق أن هؤلاء كفار مكه قبل الهجره فإن هذه الآآيات نزلت فى اوائل ورود رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سلّم المدينه. 
١‏ وق لون و و ل قود ٍ 21000 1700 1 
قوله تعالى: أولئّك ما كان لَهُمْ أنْ رَدَُخلوها إلا خائفِينَ .يدل على مضى الواقعه و انقضائها لمكان قوله؛كانءفينطبق على كفار 
قريش و فعالهم بمكه كما ورد به النقل أن المانعين كفار مكه.كانوا يمنعون المسلمين عن الصلاه فى المسجد الحرام و المساجد 
التى اتخذوها بفناء الكعبه. 

0 , 5 0 
قوله تعالى: وَلِلَّهِ الْمَشْرِقٌ وَ الْمَْرِبُ فَأبَلطِا ُوَلَوا قَنَمَ وَجْهُ الله »المشرق و المغرب و كل جهه من الجهات حيث كانت فى لله 
بحقيقه الملكك التى لا تقبل التبدل و الانتقال» لا كالملكك الذى بيننا معاشر أهل الاجتماع.حيث ان ملكه تعالى مستقر على ذات 
الشىء محيط بنفسه و أثرهءلا- كملكنا المستقر على أثر الاشياء و منافعهاءلا على ذاتهاءو الملكك لا يقوم من جهه انه ملكك إلآ 
بمالكه فالله سبحانه قائم على هذه الجهات محيط بها و هو معهاءفالمتوجه الى شىء من الجهات متوجه إليه تعالى. 


والما كان المسرق :و السعرف افانسق مله سار التعيانة شرن اذ لوقت خا ريا مديما لآ تقطن السنؤتت و الجهالالحقيقنان 
و لذلكك لم يقيد إطلاق قوله فأينماءبهما بأن يقال:أينما تولوا 


ص 17 


منهما فكأن الإنسان أينما ولى وجهه فهناكك إما مشرق أو مغربءفقوله: وَ لِلَهِ الْمَمْرِقَ و الْمَغْْبُ بمنزله قولنا:و لله الجهات جميعا 
و إنما اخذ بهما لأن الجهات التى يقصدها الإنسان بوجهه إنما تتعين بشروق الشمس و غروبها و سائر الأجرام العلويه المنيره. 

, ا اه 
قوله تعالى: فتّمّ وَجَْهُ الله »فيه وضع عله الحكم فى الجزاء موضع الجزاء»و التقدير -و الله أعلم-فأ ينما تولوا جاز لكم ذلك فإن 
وجه الله هناككءو يدل على هذا التقدير تعليل الحكم قوله تعالى: إِنَّ الله يسم عَلِيمَ أى إن الله واسع الملكك و الاحاطه عليم 
بقصودكم أينما توجهتملا كالواحد من الإنسان أو سائر الخلق الجسمانى لا يتوجه إليه إلا اذا كان فى جهه خاصهءو لا أنه يعلم 
توجه القاصد إليه إلا من جهه خاصه كقدامه فقطفالتوجه الى كل جهه توجه الى اللّهءمعلوم له سبحانه. 
واعلم أن هذا توسعه فى القبله من حيث الجهه لا من حيث المكانءو الدليل عليه قوله: 
ا 
وَلِلهِ المشرق وَ الْمَْبٌ . 


[سوره البقره (7): الآيات ١١2‏ الى ]١١7/‏ 


لا : 207 ليم ىه 1 ل #لالا 8 مه لا 2 
5 ف التة فى القطارات وَالَرْضِ كُلٌ لَه فَبعُونَ )1١5(‏ جَدِيعٌ آلَلطاواتٍ وَ الأزْض و إذا قَضلا أثرا 


0 
لاء عر تم 35 بتر 2 5 
قوله تعالى: و قالوا اند اللَهُ وَآمداً يعطى السياقء أن المراد بالقائلين بهذه المقاله هم اليهود و النصارى:اذ قالت اليهود:عزير ابن 
الله.و قالت النصارى:المسيح ابن اللّه.فإن 


1١77 ص‎ 


وجه الكلام مع أهل الكتاب.و إنما قال أهل الكتاب هذه الكلمه أعنى قولهم:اتخذ اللكولن أرلعنا فالرها يبدا لأنبيائهم كما 
قالوا:نحن أبناء الله و أحبائه ثم تلبست بلباس الجد و الحقيقه فرد الله سبحانه عليهم فى هاتين الآيتين فأضرب عن قولهم بقوله: 
ولاق قلات الك ووسعيل على برهائين'بنقى كل مهما الرلادة ا معت الول مه شتحالهفإن اقكاة الله هو أن 
يجزى موجود طبيعى بعض أجزاء وجودهءو يفصله عن نفسه فيصيره بتربيه تدريجيه فردا من نوعه مماثلا لنفسهءو هو سبحانه منزه 
عن المثل؛بل كل شىء مما فى السموات و الأرض مملوك لدءقائم الذات بهءقانت ذليل عنده ذله وجوديه»فكيف يكون شىء 
من الأشياء ولدا له مماثلا نوعيا بالنسبه إليه؟و هو سبحانه بديع السموات و الأرضء إنما يخلق ما يخلق على غير مثال سابقءفلا 
يشبه شىء من خلقه خلقا سابقاءو لا يشبه فعله فعل غيره فى التقليد و التشبيه و لا فى التدريجءو التوصل بالأسباب اذا قضى أمرا 
فإنما يقول له كن فيكون من غير مثشال سابق و لا تدريج»فكيف يمكن أن ينسب إليه اتخاذ الولد؟و تحققه يحتاج الى تربيه و 
تدريج»فقوله: لَهُ ا فى السَلَاوَاتٍ وَ الَرْضِ كل له قانتون برهان تامءو قوله: 


- 
5 و -ه 


م لا ل م 0 0 و - 2 
بَدِيعٌ الللاواتٍ وَ الأرْض و إذا قَضل أئرا فَإِا يَقُولَ لَهُ كن فيكونٌ برهان آخر تامءهذا.و يستفاد من الآبتين: 
اولا:شمول حكم العباده لجميع المخلوقات مما فى السموات و الأرض. 


وكاجاناك قله اقعالى حر لل ريدي و ابروا رح ل ناح كل اوبحر دللا حي ثله وحتة ا ار بيجي ليصا زعت بكالي انان 
َ 2 7 2 3 22 د بم يل و ا و 3 لا 3 2 29 3 

تعالى: ِتنا أَمْرهُ إذا ألاد شَيِئاً أنْ يَقُولَ لَه كن فيكونٌ (يس 87/)ءو قال تعالى: وا أَمْرنا إلا لَأححَدَةٌ كلمح بِالْبِضَر (القمر 00/)» و 
1 1 ةا * ١‏ يم 1 ل لاعمر اع 0 

تسيل القول :فك هذه الحقيفة القر ا تسسات : انشاء] للدكن :قبل قولةه إلا موه إذا اناد اطفنا وين 87)وفاتتطر. 


قوله تعالى: شَيكائ مصدر بمعنى التسبيخ و هولا يستعمل إلا فضافا و هو مفعول 


١7: 2 


مطلق لفعل محذوف أى سبحته تسبيحاءفحذف الفعل و أضيف المصدر الى الضمير المفعول و أقيم مقامهءو فى الكلمه تأديب 
إلهى بالتنزيه فيما يذكر فيه ما لا يليق بساحه قدسه تعالى و تقدس. 


2 عرلا 5 
قوله تعالى: كل لَهُ قانتُونَ »القنوت العباده و التذلل. 
قوله الى يوخ القلكاكات #بذاعه القنىيءا كرمه لا بمائن غتره مما يعرظ و بوكس ب 
قوله تعالى: فَيَكونٌ »تفريع على قول كن و ليس فى مورد الجزاء حتى يجزم .)١(‏ 


[سوره البقره (1): الآيات 114 الى 115] 


ل سنن 


ع الم د رع : 
د سوسم 3 5-0 ل َي بن قل مل فزلهم تشايهث 5 قلوبهُْ قد ينا بات لقم 
تُعْكَلٌ ء عَنْ أَضْلكاب الْتبحِيم (115) 


0 


بيان: 


قوله تعالى: آل انَل يَمُونَ هم المشركون غبر أهل الكتاب و يدل عله المقابله السابقه فى قوه عالى وَكلت الهو 
0 ا" عو ذلك الللارط لقنت اققزة فلا تييع قد رة البرك ب عَدلِكَبفالَ الِينَ لأ يعون مث قله 
»الآيه؛ ففى تلكك الآيه الحق أهل الكتاب فى قولهم بالمشركين و الكفار من العربءو فى هذه الآيه الحق 


١١94: ص‎ 


١ط- )١‏ .البقره 7-62١1:بحث‏ علمى و فلسفى حول افتراق الموجودات عن بعضها. 


المشركين و الكفار بهم.فقال:و قال النذرة لك دليوة لو لآ دكليها الله أو تأتيناءالآيه)كذلك قال الذين من قبلهم-و هم أهل 
الكتاب و اليهود من بينهم-حيث اقترحوا بمثل هذه الأقاويل على نبى الله موسى عليه الشّ.لام»فهم و الكفار متشابهون فى 
أفكارهم و آرائهمءيقول هؤلاء ما قاله أولتكك و بالعكسءتشابهت قلوبهم. 


قوله تعالى: قَنْ ينا الأللات قوم يُوقَنُونَ جواب عن قول الذين لا يعلمون؛ الخ؛و المراد ان الآيات التى يطالبون بها مأتيه مبينه»و 
لكن لا ينتفع بها إلا قوم يوققين كنات اللعدو آنا هؤلاء الذين لا يعلمونءفقلوبهم محجوبه بحجاب الجهل.مؤفه بآفات العصبيه و 
العنادءو ما تخ تغنى الآيات عن قوم لا يعلمون.و من هنا يظهر وجه توصيفهم بعدم العلم»ثم أل 3لكف ترجه الخطات الى .وسول الله 
صلى الله عليه و آله و سلّم و الإشعار بأنه مرسل من عند الله بالحق بشيرا و نذيراءفلتطب به نفسه.و ليعلم ان هؤلاء أصحاب 


الجحيم»مكتوب عليهم ذلككءلا مطمع فى هدايتهم و نجاتهم. 

١‏ لل و ين يم ٠‏ ل ل ا ا ل و ل و ان 
قوله تعالى: وَ لا تشرئل عَنْ أَضْحاب التجحيم »يجرى مجرى قوله: إن الذِينَ كفرٌوا سَوَاءٌ عَلتِهِمْ | انذْرْتَهمٌ أمْ لم تنذِرْهَم لا يُؤْمِنونَ 
(البقره 28/). 


[سوره البقره (7): الآيات 1١‏ الى "177] 


اشاره 
0 لا 1 7 
نك أ ا | ألله مُوَ َنوُد وَلَيْن انبعت أَمْلاءَمُعِ بَعْدَ الى للاءك 
وَلَنْ يوضلا 000 رجأ حتى تب مله ل اعدف 0 اد هُواءَهم بَعْدَ الى جاءَ من 
العلم ما بن ألئ لق لأنر 05-١‏ لدي الهم لطاب ب بَثلونهُ حقَّ بَلاوَتِهِ أولنكك يُؤْمِنُونَ به وَ مَنْ بَكهُ رك 
هم لْابرُونَ (11) 7 ىإ انل أذكزوا: نغمتى الَنَى أَنَْمتٌ عَلَيِكمْ وَ أَنّى فَضَلَكم عَلَى االَمِينَ 0١(‏ وَ إِنَقُوا َؤما لآ تَجزى 
ار ل] : 
نَفْسٌ عَنْ نفس مين وَلا يقل ينها ء َل وَل تنقيا باع ولا مع صوق 01000 


١١٠١: ص‎ 


بيان: 


قوله تعالى: وَلَنْ توضا] عَنْكٌ الْيَهُودُ وَ لذد تداك »رجوع الى الطائفتين بعد الالتفات الى غيرهمءو هو بمتزله جمع أطراف 
الكلا-م على تفرقها و تشتتهاءفكأنه بعد هذه الخطابات و التوبيخات لهم يرجع الى رسوله و يقول لهنمؤلا- لسو 0 
مكاحي تت نحي الى يسبعيد برااي وجامره بآرائهم »ثم أمره بالرد عليهم بقوله :قَنْ إِنَّ مُدَى الله هُوَ الدج أى ان 
الاتباع إنما هو لغرض الهدى ولا هدى إلا هدى الله والحق الذى يجب ,أن يتبع و غيره-و هو ملتكم-ليس بالهدى.فهى 
أهوائكم ألبستموها اباس الدين بو سعكموها باشي الخلو فى قوله: قل إِنَّ مُدَى اللّهِ عالخ؛جعل الهدى كنايه عن القرآن النازل» ثم 
اضيف الى الله فأفاد صحه الحصر فى قوله: إِنَّ هُدَى الله هُوَ لد على طريق قصر القلبء و أفاد ذلك خلو ملتهم عن الهدىءو 
أفاد ذلكك كونها أهواء 0 ل ل ل ا ا بقوله: 
وين بغت أخلأة مم بغ اذى ادك من اهنم ل لكك من لله من ولي وَ انير فانظر الى ما فى هذا الكلامم من اصول 
البرهان العريقه»و وجوه البلاغه على إيجازه»و سلا'سه البيان و صفائه. 


قوله تعالى: الدية يهم الْكللّاتَ يمكن أن اسك لوا ل د ا يُؤْمِنُونَ به جوابا للسؤال 
المقدر الذى يسوق الذهن إليه قوله تعالى: وَلَنْ وضع عَنْككَ الود وَل اناري »الخكو هو انهم اذا لم يكن مطمع فى 


إيمانهم»فمن ذا الذى يؤمن 


١١١: ص‎ 


منهم؟و هل توجيه الدعوه إليهم باطل لغو؟فأجيب بأن الذين آتيناهم الكتاب و الحال أنهم يتلونه حق تلاوتهأولئكك يؤمنون 
بكتابهم فيؤمنون بككء أو ان أولئكك يؤمنون بالكتاب» كتاب الله المنزل أياما كانءأو ان أولئكك يؤمنون بالكتاب الذى هو 
القرآن.و على ال قي قن قرن: لس يز طرق افر ]ناوا لقعم فى لاعن مضل النقادر الخروطاي رن ايك ارد 
المراد بالذين اوتوا الكتاب قوم من اليهود و النصارى ليسوا متبعين للهوى من أهل الحق منهمءو بالكتاب التوراه و الإنجيلءو ان 
كان المراد بهم المؤمنين برسول الله صِلّى اللّه عليه و آله و سلّم و بالكتاب القرآنءفالمعنىءان الذين آتيناهم القرآنءو هم يتلونه 
حق تلاوته أولتئكك يؤمنون بالقرآنءلا هؤلاء المتبعون لأهوائهم.فالقصر حينئذ قصر قلب. 


قوله تعالى: ل بَنِى إسْلَائِيلَ اذّْكرُوا »الى آخر الآبتين ارجاع ختم الكلام الى بدئهءو آخره الى اولهءو عنده يختتم شطر من خطابات 
قن أشراقيا.: 


[سوره البقره (؟): آيه ؟1] 


59 لا و 
قال لا سل عَهْدِى الظَالِمينَ (©؟01) 


فقوله تعالى: وَ إِذ ابتللٍ إجاهيم رَبّهُ الخ؛اشاره الى قصه اعطائه الإمامه و حبائه بهاءو القصه إنما وقعت فى أواخر عهد إبراهيم عليه 
السّ.لام بعد كبره و تولد إسماعيلءو إسحاق له و إسكانه إسماعيل و أمه اممباكا يه يحي صاب لايل على اكد بره 
عليه التّدلام على ما حكاه الله سبحانه بعد قوله تعالى له: إِنى لجْاعِلَك لِلنّاس إلقاما » وَ مِنْ ذُريتَى عفإنه عليه التّ.لام قبل مجىء 
الملائكه ببشاره إسماعيلءو إسحاق.ما كان يعلم و لا يظن أن سيكون له ذريه من بعده حتى أنه بعد ما بشرته الملائكه بالأولاد 
خاطبهم بما ظاهره اليأس و القنوط كما قال تعالى: وَ تَبُنْهُمْ 


١7١7: ص‎ 


ار ع اول ل اله 6 ك بِعُلام َلِيم» قال أ بغ و 2 
مَيَدد تن الكبر قم مبمرون؟ آلو براك بالق قلا َكنْ مِنَ الْمَانطِينَ ا 0 تعالى 


0 


فق فسيتيقارقة أبفبا اففان ل قائمةٌ فق جكث قبتاة إشكاق و من وا إشاكاق يفو غبت فالث !ا وَيْلَلِا أ ألِدٌ وَ 
آنا عور و هذا بغ شَهعا إن 18 لك نْءٌ تهجيبء قالُوا أَتَعجِينَ من أثر اللهرَحْمَتٌ الله و بركائة عَليكع أَهْلّ الت إِنَّهُ حمِيدٌ 
مَجِيدٌ (هود77/).و كلامهما كما ترى يلوح منه آثار اليأس و القنوط و لذلكك قابلته الملائكه بنوع كلام فيه تسليتهما و تطييب 
أنفسهما فما كان هو و لا أهله يعلم أن سيرزق ذريّه»و قول صلَى الله عليه و آله و سلّم:و من ذريتىء بعد قوله تعالى: إِنّى لجاعِلَك 
ِلدّاس إقاماً ؛قول من يعتقد لنفسه ذريهءو كيف يسع من له ادنى دربه بأدب الكلا.م و خاصه مثل إبراهيم يلخاد :فى خطات 
يخاطب به ربه الجليل أن يتفوه بما لا-علم له به؟و لو كان ذلكك لكان من الواجب أن يقول:و من ذريتى إن رزقتنى ذريه أو ما 
يؤدى هذا المعنى فالقصه واقعه كما ذكرنا فى أواخر عهد إبراهيم بعد البشاره. 


على أن قوله تعالى: وَ إِذِ ابا اجيم ريه ِكلللاتٍ فَأَكمون ين إنّى لتاعِلَك لان إعاماً : يدل على أن هذه الإمامه الموهوبه 
إنما كانت بعد ابتلاثه بما ابتلاه ال رع و مم 00 البلاء التى ليمك القادي وااكي اندر كك لمن 
فانط لض ارصم بلاء قضيه ذبح إسماعيلءقال تعالى: ني ب ! نى أَركْ فى المنام أ أل أذ شك والق افاقالة نا 
يو ايلآ الْمَينٌ (الصافات5١١/).‏ 


00 
و القضيه انما وقعت فى كبر إبراهيم»كما حكى الله تعالى عنه من قوله: الْحَترِدُ لِلْهِ الى وَهَتَ لِى عَلَى الكبر إِس لطاعِيلَ 
ساق إن ري لَسَميع الدّعَاء (إبراهيم .)6١‏ 


و لنرجع الى الفاظ الآيه فقوله: وَ إِذْ ذ تللم إبماهِيم رَبْهُ »الابتلاء و البلاء بمعنى واحد تقول: 
ابتليته و بلوته بكذاءأى امتحنته و اختبرتهءاذا قدمت اليه أمرا أو أوقعته فى حدث فاختبرته 


ص ورورن)ا١‏ 


بذلك و استظهرت ما عنده من الصفات النفسانيه الكامنه عنده كالإطاعه و الشجاعه و السخاء و العفه و العلم والوفاء أو 
مقابلاتهاءو لذلك لا يكون البتلار إلا بعمل 3 0 هو الذى يظهر به الصفات الكامنه دين الإنسان دون القول الذى يحتمل 
الصدق و الكذب قال تعالى: إِنَا رامع كلا ب أفكرت الْجَنّهِ (ن17/):و قال تعالى: إِنَ 1 يكم بَهَر (البقره759). 


لم الو ل ا ل و ل ل 
المتعلقه بالفعل كقوله تعالى: وَ ُولُوا ِنّاس حُحثْرناً (البقره87/)»أى عاشروهم معاشره جميله و قوله: بِكلْاتٍ فَأتَمَهُنَ نَّ »الكلمات و 
هى جمع كلمه و إن أطلقت فى القرآن على العين الخارجى دون اللفظ و القولءكقوله تعالى: بِكلمَه مِنْهُ امه الْمَسِيحٌ عِيسى ابن 
مَوْيمْ (آل عمران58/).إلا أن ذلكك بعنايه إطلاق القول كما قال تعالى: 


0 
إن مكل عسلا عِيسل] عِنْدَ الله كمَئَلٍ آذ خَلْقَهُ مِنْ جاب ” الو 


ل لا 
و جميع ما نسب إليه تعالى من الكلمه فى القرآن اربد بها القول كقوله تعالى: وَ لا مُتِدّلَ لكات الل (الأنعام ؟70)ءو قوله: 1 


تعديل لكلطات الله (يونس46/)ءو قوله: 


بحل الحق ب كنكاق (الاغل )لام فول لي حت عله كلمت ربك لا ينو (بونس 18لامو قوله: ولك 2 حَفْتْ كلع 
الْعدَاب (الزمر ١//).و‏ قوله: وَعَ للك عَنَّتْ علقة ولك كان القارق كوا أنه ا لثار (المؤمن )»و قوله: وَلَو ل كلعة 
سَقّثْ ون رَبك إل أجل ؛ 2 مُسَمى لَقَضِى بَيِتّهُْ (الشورى؟1/)ءو قوله: وَ كلِمهُ اللو جى العلا (التوبه١6/)»و‏ قوله: أل فَانْعويوَ الْعيد 
أفُول: (ض 15)أو قوله: : ا ولا لبد 1 راع أ أن تقولل كن فيكون (الشحل + فيتل و نظاتزها | رعة نه الفول سنانة أت 
اشرق جح ناي تكن عاج الماماك ا ملام كلا )لا حار رازم مجديلة كاضر 


1 2 


الانشاء :و لتذلكة ريما تصنت فق كلاه تفالى بالتمام كقولة تعالى: و كقت كله زيك وذ وعذلا لا هذل كدان 
(الأنعام 8١١/)ءو‏ قوله تعالى: وَ تَمَتْ كَلِمَتٌ رَبك لحن :م عَللَا بَنِى إِسأئِيلَ (الأعراف12/)»كأن الكلمه اذا صدرت عن قائلها 
فهى ناقصه بعد.لم نتم» حتى تلبس لباس العمل و تعود صدقا. 

و هذا لا ينافى كون قوله تعالى فعلهءفإن الحقائق الواقعيه لها حكمءو للعنايات الكلاميه اللفظيه حكم آخرءفما يريد الله سبحانه 
إظهاره لواحد من أنبيائه»أو غيرهم بعد خفائه»أو يريد تحميله على أحد قول و كلام له لاشتماله على غرض القول و الكلام و 
تضمنه غايه الخبر و النبأءو الأمر و النهىءو إطلاق القول و الكلمه على مثل ذلكك شائع فى الاستعمال اذا اشتمل على ما يؤديه 
القول و الكلمهءتقول:لأفعلن كذا و كذاءلقول قلته و كلمه قدمتهاءو لم تقل قولاءو لا قدمت كلمهءو إنما عزمت عزيمه لا تنقضها 


شفاعه شفيع أو وهن إرادهءو منه قول عنتره: 

و قولى كلما جشأت و جاشت 

مكانكك تحمدى أو تستريحى 

يريد بالقول توطين نفسه على الثبات و العزم؛على لزومها مكانها لتفوز بالحمد إن قتل؛ و بالاستراحه إن غلب. 


اذا عرفت ذلك طهر لك أن المراد:رقو لدتعال ذ كرك قفا نا اعلن بهاو عسؤة إلبيه اؤمدت نه عاعاكعه بالكرا كز 

الأصنامهو النار و الهجره و تضحيته بابنه وغير ذلك و لم يبين فى الكلادم ما هى الكلمات لأن الغرض غير متعلق بذلكك»نعم 
لذء ِ ا عر 2 ع 

قوله: ف لَ إِنّى لاعلك لِلّ اس إلاماً »من حيث ترتبه على الكلمات تتدل على انها كانت أمورا تثبت بها لياقته عليه التّ.لام لمقام 

الإمامه. 


فهذه هى الكلمات و أما إتمامهن فإن كان الضمير فى قوله تعالى:أتمهن راجعا الى إبراهيم كان معنى إتمامهن إتيانه عليه السّلام 
ما أريد منه.و امتثاله لما أمر به.و إن كان الضمير راجعا إليه تعالى 


ض :16 


كما هو الظاهر كان المراد توفيقه لما اريد منهءو مساعدته على ذلككء.و أما ما ذكره بعضهم:أن المزاة بالكلمات قله تعالى: قال 
إِنّى لاعلك لِلنّاس إكاماً »الى آخر الآيات فمعنى لا ينبغى الركون اليه اذ لم يعهد فى القرآن إطلاق الكلمات على جمل الكلام. 


0 0# لا 54 
قوله تعالى: إِنّى لجْاعِلَك لِلنَاسِ إلتاماً “أى مقتدى يقتدى بكك الناسء و يتبعونكك فى أقوالكك و أفعالكفالإمام هو الذى يقتدى 


و يأتم بىالناس»و لذلكك ذكر عذده من المفسوينءآن المراد به الو لان النبى يقتدى به امته فى دينهمءقال تعالى: وا دسلا 9 
ل أ 0 
رَسُولٍء إلا لُطاع بِإِذنٍ الله (النساء 27/)»لكنه فى غايه السقوط. 


اما اولا:فلأن قوله: إكاماً »مفعول ثان لعامله الذى هو قوله: لِاعِلَك و اسم الفاعل لا يعمل اذا كان بمعنى الماضىءو انما يعمل اذا 
كان بمعنى الحال أو الاستقبال فقوله إِنّى لجِاعلك لِلنّاس إتاماً »وعد له عليه الام بالإمامه فى ما سيأتى.مع أنه وحى لا يكون 
إلا مع نبوّهء فقد كان عليه السّلام نبيا قبل تقلده الإمامه»فليست الإمامه فى الآيه بمعنى النبوّه(ذكره بعض المفسرين). 


و اما ثانيا:فلأنا تنا فى صدر الكلام:أن قصه الامامهءإنما كانت فى أواخر عهد إبراهيم عليه السّ.لام بعد مجىء البشاره له بإسحاق 
و إسماعيلءو إنما جاءت الملائكه بالبشاره فى مسيرهم الى قوم لوط و إهلاكهمءو قد كان إبراهيم حينئذ نبيا مرسلاءفقد كان نبيا 


قبل أن يكون إماماءفإمامته غير نبوّته. 


و منشأ هذا التفسير و ما يشابهه الابتذال الطارى على معانى الألفاظ الواقعه فى القرآن الشريف فى أنظار الناس من تكرر 
الاستعمال بمرور الزمن و من جمله تلكك الألفاظ لفظ الإمامه.ففسره قوم:بالنبوه و التقدم و المطاعيه مطلقاءو فسره آخرون بمعنى 
الخلافه أو الوصايهءأو الرئاسه فى امور الدين و الدنيا-و كل ذلكك لم كن فاق الوه مدناهة تجن > الا جات اللهءو الرسالة 
معناها تحمل التبليغ»و المطاعيه و الاطاعه قبول الإنسان ما يراه أو 


ص ا 


يأمره غيره و هو من لوازم النبوّه و الرسالهءو الخلافه نحو من النيابه».و كذلك الوصايه؛ و الرئاسه نحو من المطاعيه و هو مصدريه 
الحكم فى الاجتماع و كل هذه المعانى غير معنى الإمامه التى هى كون الإنسان بحيث يقتدى به غيره بأن يطبق أفعاله و أقواله 
على أفعاله و أقواله بنحو التبعيه»و لا معنى لأنن يقال لنبى من الأنبياء مفترض الطاعه إنى جاعلكك للناس نبياءأو مطاعا فيما تبلغه 


بنبوتكك. أو رئيسا تأمر و تنهى فى الدينءأو وصياء أو خليفه فى الأرض تقضى بين الناس فى مرافعاتهم بحكم الله. 


و ليست الإمامه تخالف الكلمات السابقه و تختص بموردها بمجرد العنايه اللفظيه فقطءاذ لا يصح أن يقال لنبى-من لوازم نبوته 
كونه مطاعا بعد نبوته-إنى جاعلك مطاعا للناس بعد ما جعلتكك كذلك.ءو لا يصح ان يقال له ما يئول اليه معناه و ان اختلف 
بمجرد عنايه لفظيه.فإن المحذور هو المحذورءو هذه المواهب الإ-لهيه ليست مقصوره على مجرد المفاهيم اللفظيه»بل دونها 
حقائق من المعارف الحقيقيه»فلمعنى الإمامه حقيقه وراء هذه الحقائق. 


والذى نجده فى كلامه تعالى:إنه كلما تعرض لمعنى الإمامه تعرض معها للهدايه تعرض التفسيرءقال تعالى فى قصص إبراهيم 
عله الامو وهلا له لاق نز يقترت كينة و كو عملا ليق قلاف هد هدوم رام" (الأنياء06نو قال :سيسسائمة و 
2 مِنْوَغْ 0 ا - صَيَرُوا وَ مو 0 يُوقَنُونَ (السجده76/).فوصفها بالهدايه وصف تعريف.ثم قيدها 
بالأمر»فبين أن الإمامه ليست مطلق الهدايهءبل هى الهدايه التى تقع تأم' لوو هيد الأمن هو الذى بين حقيقته فى قوله: تا أَمْدهُ 
إذا اباد نه أن تقرل له كن فكون: فَمَيْكانَ الَّذِى بيده كوا 2 (يس 88و قوله: و9 اويا إل ا كلمح بالِْصَر 
(القمر٠0/)؛و‏ سنبين فى الآديتين ان الأمر الإلهى و هو الذى تسميه الآيه المذكوره بالملكوت وجه آخر كلق يراجيرة به الله 
تمع بدوطلاهن مير مق قحف الز مان و المكان عمال من النعر تو الدداك وهو الجراة كريد عالق ليس الا وجوه ال 
العينى»و هو 


ص 1 


قبال الخلق الذى هو وجه آخر من وجهى الأشياءءفيه التغير و التدريج و الانطباق على قوانين ن الحركه والزمانءو ليكن هذا 
عند كة على" لجبالة تف انكف تفصيله'إلشاء الله العزرة: 


و بالجمله فالامام هاد يهدى بأمر ملكوتى يصاحبهءفالإمامه بحسب الباطن نحو ولايه للناس فى أعمالهمءو هدايتها إيصالها إياهم 
الى المطلوب بأمر الله دون مجرد إراءه الطريق الذىي هو شأن النبى و الرسول و كبل مؤمن يهدى الى الله سبحانه بالنصح و 
اموعظ الحسن قال تالى: و سان شول ليان وي تين مع تل ال َنْبا وى من يشا (إبراهيم ”/)ءو 
ال على مؤن ل وعود و ل عزاو أخدشع سيل للد المؤن اا قل تل 16 
ِْقَهِ مِنْهُمْ ط ائفَةٌ لِيتَفَعَهُوا فى الدّين وَ لِيُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إذا رَ 3 جَعُوا إلَبِهِْ لَعَلهُمْ يَخِ دَرُونَ (التوبه177/): و سيتضح لك هذا المعنى 
مزيد اتضاح. 


ثم انه تعالى بين سبب موهبه الإمامه بقوله: 0 وَكانُوا م0 يُوقُونَ الآبه؛ فبين ان الملاكك فى ذلكك صبرهم فى جنب 
الله-و قد أطلق الصبر-فهو فى كل ما يبتلى و يمتحن به عبد فى عبوديتهءو كونهم قبل ذلكك موقنين»و قد ذكر فى جمله قصص 
إبراهيم عليه السّلام قوله وَ ذلك برى اجيم مَلكُوتٌ قلات وَالأَرْض و لِكُون مِنَ الْمُوقِنِينَ (الأنعام 700)؛ و الآيه كما ترى 
لوا مل اموي لك بانس لوي اح مسي و ور 0 
كوا نار 1 بطل :كلا لو علمُوت َم ليقي ترون ايع (التكائر #/)ءو قوله تعالى : كلاً- بل ا لا ووم ” 00 
يكيتبون» كلا إِنّهُْ عن به بويد لمعمو عالق أنقان - كلا إِنَّ ينات الجا لَفى عِلَِينَ: و أذلاك لا عقون أت 
مَوْقُومٌ يَشْهَدَهُ الْمَمَرَبُونَ (المطففين١؟/).و‏ هذه الآيات تدل على أن المقربين هم الذين لا يحجبون عن ربهم بحجاب قلبيَّ و هو 
المعصيه و الجهل و الريب و الشكث.فهم أهل اليقين باللهء.و هم يشهدون عليين كما يشهدون الجحيم. 


١: ص‎ 


و بالجمله فالإمام يجب أن يكون إنسانا ذا يقين مكشوفا له عالم الملكوت-متحققا بكلمات من الله سبحانه-و قد مر أن 
الملكزت هو الام الى هر الو عه الباطن من وجهى هذا العالم» فقوله 57 »يدل دلاله واضحه على أن كل ما 
يتعلق به أمر الهدايه-و هو القلوب و الأعمال-فللإمام باطنه و حقيقته»و وجهه الأمرىّ حاضر عنده غير غائب عنه» و من المعلوم 
أن القلوب و الأعمال كسائر الأشياء فى كونها ذات وجهينءفالإمام يحضر عنده و يلحق به أعمال العباد.خيرها و شرّهاءو هو 
الحبينى على السبباين جنيع نقيذابالشعادهاى سيل الفتقارء نو فال عالق أيضناء يَوم يذغوا كل أن يإتايهخ (الإسراء »)10١‏ و 
سيجىء تفسيره بالإمام الحق دون كتاب الاعمالءعلى ما يظن من ظاهرهاءفالإمام هو الذى يسوق الناس الى الله سبحانه يوم تبلى 
السرائر»كما أنه يسوقهم إليه فى ظاهر هذه الحياه الدنيا و باطنهاءو الآآيه مع ذلكك تفيد أن الإمام لا يخلو عنه زمان من الأزمنه»و 


: >> ظأا 5 
عصر من الأعصارءلمكان قوله تعالى: كل أناس .على ما سيجىء فى تفسير الآيه من تقريبه. 


ثم إن هذا المعنى أعنى الإمامه.على شرافته و عظمته.لا فوع إلا بمن كان سعيد الذات بنفسهءاذ الذى ربّما تلبس ذاته زاته بالظلم و 
الققاقانما سعاةته بودابه من يروو فد قال الله تال م تفدىق إلى الْحَقّ أَحَقٌ أنْ ” نب 07 ل تيان ذا 0 
(يونس 778/)ءو قد قوبل فى الآيه بين الهادى الى الحق و بين غير المهتدى إلا بغيره»أعنى المهتدى بغيره»و هذه المقابله تقتضى 
أن يكون الهادى الى الحق مهتديا بنفسه. أن المهتدى بغيره لا يكون هاديا الى الحق البته. 


و يستنتج من هنا أمران :أحدهما :أن الإمام بجسته.أن ا ل 
يدل عليه أيضا قوله تعالى: ا أَيْمَةُ يَمْدُونَ 520 ته فل الات و إقام الصّلاووَ لأ الزَّ كاه وى !8 


عَابدِينَ (الأنبياء /8/):فأفعال الإمام خيرات يهتدى إليها لا بهدايه من غيره بل باهتداء من نفسه 


١: ص‎ 


بتأبيد إلهىءو تسديد ربانى و الدليل عليه قوله تعالى: فِغْلّ الْحَاتِ بناء على أن المصدر المضاف يدل على الوقوع.ففرق بين 
مكل قولنا:و أوحينا إليهم أن افعلوا الخيرات فلا يدل على التحقيق و الوقوع:بخلاق قوله: و أَوْعَيكا إلبهع فعلّ الات فهو يدل 
على أن ما فعلوه من الخيرات إنما هو بوحى باطنى و تأييد سماوى.الثانى:عكس الأمر الأول و هو أن من ليس بمعصوم فلا يكون 
إماما هاديا الى الحق البته. 


لا 
لا*.. 5 7 
ينال عَهْوِدِى الظَالمِينَ مطلق من صدر عنه ظلم 


اس مت 
| 
ا 


: له ر . مير 
و بهذا البيان يظهر:ان المراد بالظالمين فى قوله تعالى: قال وَ من ذرَيتى 


ماءمن شركك أو معصيهءو ان كان منه فى برهه من عمرهء ثم تاب و صلح. 
و قد سثل بعض أساتيذنا رحمه الله عليه:عن تقريب دلاله الآيه على عصمه الامام. 


فأجاب:ان الناس بحسب القسمه العقليه على أربعه أقسام:من كان ظالما فى جميع عمره؛ و من لم يكن ظالما فى جميع عمره»و 
من هو ظالم فى أول عمره دون آخرهءو من هو بالعكس هذا.و إبراهيم عليه الّ.لام أجل شأنا من أن يسأل الإمامه للقسم الأول و 
الرابع من ذريته»فبقى قسمان و قد نفى الله أحدهماءو هو الذى يكون ظالما فى أول عمره دون آخرهءفبقى الآخرءو هو الذى 
يكون غير ظالم فى جميع عمره انتهى و قد ظهر مما تقدم من البيان أمور: 


الاول:ان الامامه لمجعوله. 

الثانى:أن الإمام يجب أن يكون معصوما بعصمه إلهيه. 

الثالث:أن الأرض و فيه الناسءلا تخلوا عن إمام حق. 

الرابع:أن الإمام يجب أن يكون مؤيدا من عند الله تعالى. 

الخامس :أن أعمال العباد غير محجوبه عن علم الإمام. 

السادس:أنه يجب أن يكون عالما بجميع ما يحتاج اليه الناس فى امور معاشهم و معادهم. 
السابع:أنه يستحيل أن يوجد فيهم من يفوقه فى فضائل النفس. 


١2: ص‎ 


فهذه سبعه مسائل هى امهات مسائل الإمامهءتعطيها الآبه الشريفه بما ينضم إليها من الآيات و الله الهادى. 


فان قلت:لو كانت الإمامه هى الهدايه بأمر اللّه تعالى»و هى الهدايه الى الحق الملازم مع الاهتداء بالذات كما استفيد من قوله 
تعالى: أكَمَنْ يَهْرِدِى إِلَى الْححنٌ أَحقٌ أن يت الآيه؛كان جميع الأنبياء أثمه قطعاءلوضوح أن نبوه النبى لا يتم إلا باهتداء من جانب 
الله تعالى بالوحىء من غير أن يكون مكتسبا من الغيرءبتعليم أو إرشاد و نحوهماءو حينئذ فموهبه النبوه تستلزم موهبه الإمامهءو 
عاد الإشكال الى أنفسكم. 


قلت:الذى يتحصّل من البيان السابق المستفاد من الآيه أن الهدايه بالحق و هى الإمامه تستلزم الاهتداء بالحق.و أما العكس و هو 
أن يكون كل من اهتدى بالحق هاديا لغيره بالحق» حتى يكون كل نبى لاهتدائه بالذات إماماءفلم يتبين بعدءو قد ذكر سبحانه 
3 الكهواء بالعووون غير أن كانه نيفد لد العو فقول اا وله | لاق و يَقُوب كلا ديا وُوحا هديا ين 
يلو من درت از و مان و بوت و وشت و موسج و ارون و ذلك تج المخيديين. كربا و نخيلا وَ عيسلا وَ 
ان حل من ال جين و جيل و الب 3 بلسي و أوط و كلا قط على اللين. وين الوم و متيو وَ إِخْوانِهم و 
اجتطاهم و هد لامع ليا مدلا محتقيم. ذلك شتى الله بيفدى به من ةين ن دوق لو أشر كوا لبط كانوا بقلو 
تك ادن اهم لكاب و احم وَ المِوَة إن يكف با لأ ققد وت 7 © كؤما موا بها بكافريئ. الكملا دق 
اله بهْكاهُم اقْنَدِهُ (الأنعام 4/)» و سياق الآيات كما ترى يعطى أن هذه الهدايه أمر ليس من شأنه الكوو تراد هده 
النذانه ل + بعد رسول الله عن أمتهبل عن ذريه إبراهيم منهم خحاصهءكما يدل عليه قوله تعالى: و ِكل جيم لبي 


قَومِهِ إِنَِّى بْلاءٌ مما تَغْبْدُونَ 3 الّذِى فَطرَنِى فَإنَه سَيَهُدِين. 
0 كلم لقبَهٌ فى عَمَبه َعَلهُْ يَدْجِعُونَ (الزخرف018).فأعلم قومه ببراءته فى الحال 


١1: ص‎ 


و أخبرهم بهدايته فى المستقبلءو هى الهدايه بأمر الله حقاءلا الهدايه التى يعطيها النظر و الاعتبارءفإنها كانت حاصله مدلولا عليها 
بقوله: إنَّنِى اءٌ مِمّا تَعْدُونَ 3 الْنِى فَطَرَنِى عثم أخبر اللّه:أنه جعل هذه الهدايه كلمه باقيه فى حت راموار هذا حك الموارة 
التى أطلق القرآن الكلمه فيها على الأمر الخارجى دون القول»كقوله تعالى: وَأَلْرَمَهُ كلِمَهَ اك وَكانُوا أَحَنٌّ ب (الفتح 52). 
: لاء مي لا لأللاه ا 

وقد تبن بما ذكر:أن الإمامه فى ولد إبراهيم بعدهءو فى قوله تعالى: قال وَ مِنْ ذَرَيّتى.قال لا ينال عَهْرِدِى الظَالِمِينَ إشاره الى 
ذلك.فإن إبراهيم عليه الّ.لام إنما كان سثئل الإمامه لبعض ذريته لا لجميعهمءفاجيب:بنفيها عن الظالمين من ولدهءو ليس جميع 
ولده ظالمين بالضروره حتى يكون نفيها عن الظالمين نفيا لها عن الجميعءففيه إجابه لما سأله مع بيان أنها عهد.و عهده تعالى لا 
يقال الظالميق. 

لاء ل 
قوله تعالى: لا ينال عَهِدِى الظَالِمِينَ »فى التعبير إشاره الى غايه بعد الظالمين عن ساحه العهد الإلهى.فهى من الاستعاره بالكنايه 
كك 


[سوره البقره (7): الآيات ١١4‏ الى ]١79‏ 


اشاره 


ل لا 
لا ا 3 
اا الي ناو رار لايم عض كى و بهنت بلق لايم هِيم وَ إِسلطاعِيلَ أن طَهَلا بيت للطازوين و 
لامي وَ ألرُكع الشدرة ا ل وت لجل قا بلدا آمناً وَ ارْزْق أَمْلَهُ مِنَ التَملَاتِ مَنْ آمَنَ مِنْهُمْ باللهِ و اليم 
ل 1 : 


ألْآخرة أل وَ مَنْ > مد فأمقة كنك نم أَضطَدٌةُ إل عَدَابٍ دار وَ بنْسَ الْمَصدَيرٌ 0١(‏ و إِذ يَرْقَمٌ إِباهِيمٌ لْمَراعحَدَ مِنّ الْعيت وَ 


مملاوره تت رلا طلا م 
لام دنا تيك أ اسيع نيع 050 لاج مسي لك ومن ا يتنا أَمّه مُث لِمَهُ لكك و أرنا مناب ك: 


- 


7 


يلا 1 
مك عل نك أَنْتٌ اَلتَوَاتُ ألوّحِيمٌ لدو وكاو زف فيه زمرلا ,: نه يلوا عَلَِهمْ آلا َك كدق اكات و الحكقة و 
م نت العريرٌ آلحكيع (019 


١17: ص‎ 


)١ -١‏ .البقره *17:بحث روائى فى ابراهيم و امامته؛العبوديهءالنبوهءالرساله؛الامامه. 


بيان: 


0 0 إن لأاء لا 2 ءَُ 
قوله تعالى: وَ إذ جَعَلنَا البِئِتَ مَتْابَهٌ لاس و أمْنا .إشاره الى تشريع الحجّ و الأمن فى البيتءو المثابه هى المرجع.من ثاب يثوب اذا 


رخمع. 

٠ 3 5‏ لا لا وام َ 0 .4 ص 5 2 لا ٠‏ 5 24 :5 2 لارء 
قوله تعالى: وَ اتخذوا مِنْ مَقام إِيْرَاهِيمَ مص لمى كأنه عطف على قوله: جَعَلنا البييت مُثابَه .بحسب المعنىءفإن قوله: جَعَلنَا الت مثابه 
»لما كان إشاره الى التشريع كان المعنى و اذ قلنا للناس ثوبوا الى البيت و حجوا إليه.و اتخذوا من مقام إبراهيم مصلىءو ربما قيل 
إن الكلام على تقدير القولءو التقدير:و قلنا اتخذوا من مقام إبراهيم مصلىءو المصلى اسم مكان من الصلاه بمعنى الدعاء أى 
اتخذوا من مقامه عليه السّلام مكانا للدعاء و الظاهر ان قوله: جَعَلَنًا البعتَ ماه »الخ؛بمنزله التوطئه اشير به الى مناط تشريع الصلاه 
ولذا لم يقل:و صلواءفى مقام ابراهيم»بل قال:و اتخذوا من مقام إبراهيم مصلىءفلم يعلق الامر بالصلاه فى المقام؛بل علق على 
اتخاذ المصلى منه. 


3 كو من ع 
قوله تعالى: وَ عَهَدَنا إلا إلماهِيم وَ إِشلطاعِيلَ أَنْ طَهَّبا ,العهد هو الأمر و التطهير إما تخليص البيت لعباده الطائفين»و العاكفين»و 
المصلين»و نسكهم فيكون من 


ص 1 


الاستعاره بالكنايه»و أصل المعنى: أن خلصا بيتى لعباده العتباد»و ذلكك تطهير و إما تنظيفه من الأقذار و الكثافات الطارئه من عدم 


ولاء 5 . لا ع ع ع 
قله عانق د قال المي وت اخكل كذ وعدا ععاءادها م رواقيع ينال ود لأس على اهل مكدو الوق و قد جنيك عردو 
حاشا لله سبحانه أن ينقل فى كلامه دعاء لا يستجيبه و لا يردّه فى كلامه الحق فيشتمل كلامه على هجاء لغو لغى به لاغ جاهل 
قال سال ولس درك ري او قال قعالك» له لمذل فطل ]و لاقو الو لز( الطازق 1039 


وقد نقل القرآن العظيم عن هذا النبى دعوات كثيره دعا بهاءو سألها ربه كدعائه لنفسه فى بادئ أمرهءو دعائه عند مهاجرته الى 
سوريه ودعائه و مسألته بقاء الذكر الخيرءو دعائه لنفسه و ذريته و لوالديه و للمؤمنين و المؤمنات:و دعائه لأهل مكه بعد بناء 
البيت.و دعائه و مسألته بعثه النبى من ذريته»و من دعواته و مسائله التى تجم آماله و تشخص مجاهداته و مساعيه فى جنب الله و 
فضائل نفسه المقدسهءو بالجمله تعرف موقعه و زلفاه من الله عز اسمه. و سائر قصصه و ما مدحه به ربه»يستنبط شرح حياته 


الشريفه»و سنتعرض للميسور من ذلكك فى سوره الأنعام. 


قوله تعالى: مَنْ آمَنَ مِنْهُمْ »لما سئل عليه السلام لبلد مكه الأمنءثم سثئل لأهله أن يرزقوا من الثمرات:استشعر :أن الأهل سيكون 
منهم مؤمنون و كافرونءو دعائه للأهل بالق شحج الكا قزرو إلحه ومو لا عر | لمر انررق وين لمحاو لقال مال 22746 11 
أنّهُ عَدُوٌ لله تدأ نه (التوبه١١/)»فشهد‏ تعالى له بالبراءه و التبرى عن كل عدو للهحتى أبيه؛و لذلكك لما استشعر ما استشعره من 
عموم دعوته قيدها بقوله من آمن منهم-و هو يعلم أن رزقهم من الثمرات لا يتم من دون شركه الكافرين؛على ما يحكم به 
ناموس الحياه الدنيويه 


1١2: ص‎ 


الاجتماعيه-غير أنه خص مسألته-و الله أعلم بما يحكم لسائر عباده»و يريد فى حقهم؛ فاجيب عليه السّ.لام بما يشمل المؤمن و 
الكافر»و فيه بيان أن المستجاب من دعوته ما يجرى على حكم العاده و قانون الطبيعه من غير خرق للعادهءو إبطال لظاهر حكم 
الطبيعه»و لم يقل:و ارزق من آمن من أهله من الثمرات لأ-ن المطلوب استيهاب الكرامه للبلد لكرامه البيت المحرمءو لا ثمره 
تحصل فى واد غير ذى زرعءوقع فيه البيت.و لو لا ذلكك لم يعمر البلد»و لا وجد أهلا يسكنونه. 


قوله تعالى: وَ مَنْ كفَرَ فَأمَعُهُ قلا ءقرء فامتعه من باب الإفعال و التفعيل و الامتاع و التمتيع بمعنى واحد. 


وا لا لا ع 3 
قوله تعالى: ثمَّ أْضَطَدٌهُ إللإ عَذَابٍ النّار الخ؛فيه إشاره الى مزيد اكرام البيت و تطييب لنفس إبراهيم عليه السلام»كأنه قيل:ما سألته 
من اكرام البيت برزق المؤمنين من أهل هذا البلد استجبته و زيادهءو لا يغتر الكافر بذلكك أقاله كراش علي اللدو انها ذلك 
اكرام لهذا البلد. و اجابه لدعوتكك بأزيد مما سألته.فسوق يضطر الى عذاب النارءو بئس المصير. 


قوله تعالى: وَ إِذْ يَرْكمُ إباهِيمُ التامد ون الكو إِسْلطَاعِيلٌ »القواعد جمع قاعده و هى ما قعد من البناء على الارضءو استقر عليه 
الباقى»و رفع القواعد من المجاز بعدّ ما يوضع عليها منهاءو نسبه الرفع المتعلق بالمجموع الى القواعد وحدها.و فى قوله تعالى: مِنّ 
لبت تلميح الى هذه العنايه المجازيه. 


قوله تعالى: قب بنك أ لشي اللي دصاء باهي و اسماعي ليس على تقدير اقول أو ما بشبههبو لمن 
يقولا-ن:ربنا تقبل مناءالخ؛بل هو فى الحقيقه حكايه المقول نفسه.فإن قوله: يَرْقَمٌ اجيم يم الْمَلااعَدَ مِنّ الْبعت وَ إِشلطَاعِيلٌ حكايه 
الحال الماضيهءفهما يمثلان بذلكك تمثيلا كأنهما يشاهدان و هما مشتغلان بالرفعءو السامع يراهما على حالهما ذلكك ثم يسمع 
دعائهما بألفاظهما من غير وساطه المتكلم المشير الى موقفهما 


١2: ص‎ 


لا يوجد ولا شىء من نوع بداعته فى التقبل بمثل القول و نحوه. 


و فى عدم ذكر متعلق التقبل-و هو بناء الببت-تواضع فى مقام العبوديه»و استحقار لما عملا به و المعنى ربنا تقبل منا هذا العمل 
اليسير انكك أنت السميع لدعو تناءالعليم بما نويناه فى قلوبنا. 


تولك هالىة و وضعلا مفزيعين لك زوق 0015 آمةافتراية لكعرين الإديهى أن الاسلام على ما تداول بيننا من لفظهءو يتبادر 
الى أذهاننا من معناه أول مراتب العبوديهءو به يمتاز المنتحل من غيرهءو هو الأخذ بظاهر الاعتقادات و الأعمال الدينيه»أعم من 
الإيمان و النفاقءو ابراهيم عليه السّ.لام-و هو النبى الرسول أحد الخمسه أولى العزم»صاحب المله الحنيفيه- أجل من أن يتصور 
فى حقه أن لا يكون قد ناله الى هذا الحينءو كذا ابنه اسماعيل رسول اللّه و ذبيحه أو يكونا قد نالاه و لكن لم يعلما بذلككءأو 
يكونا علما بذلكك و أرادا البقاء على ذلكءو هما فى ما هما فيه من القربى و الزلفىءو المقام مقام الدعوه عند بناء البيت المحرم 
وهما أعلم بمن يسألا-نه»و أنه من هوءو ما شأنه.على أن هذا الإسلام من الامور الاختياريه التى يتعلق بها الأمر و النهى كما قال 
تعالى: إِذْ ألَ لَه ويه أشيغ قال املك وت لاني لقره اناد لأانيضس السيونا هو #تلكف الى الله سيمانة أو سكل ماهو 
فعل اختيارى للانسان من حيث هو كذلكك من غير عنايه يصح معها ذلك .)١(‏ 


لاك ِّ و 7 اضر وا يلا ءِ 
قوله تعالى: وَ أرِذ] ادي ود للم إِنَك أَنْتَ التَوَابُ الرّحِيمٌ .يدل على ما مر من معنى الإسلام أيضاءفإن المناسكك جمع 
منسكك بمعنى العباده» كما فى قوله تعالى: 


١2: ص‎ 


١ -١‏ .البقره 179-178:بحث حول معنى الاسلام الذى اراده ابراهيم عليه السّلام من الله لذريته؛الدعاء. 


وَ ِكل أّهِ جَعَلَنا منْسَكاً (الحج )»أو بمعنى المتعبدءأعنى الفعل المأتى به عباده و إضافه المصدر يفيد التحققءفالمراد بمناسكنا 

: 1 لا 
هى الافعال العباديه الصادره منهما و الاعمال التى يعملانها دون الافعال.و الاعمال التى يراد صدورها منهماءفليس قوله: آرنا 
بمعنى علمنا أو وقفناءبل التسديد باراءه حقيقه الفعل الصادر منهماءكما أشرنا إليه فى قوله تعالى: 


وَ أَوعيا إِلَتهُمْ فغل الخطاتيو إقام الصَاكه وَ يا ا للم وحم فى محله:ان هذا اوبح تسديد فى الفعلءلا تعليع 
0 المطلوب.و كأنه إليه الإشاره بقوله تعالى: وَاذْكَوِ 0 همعو إشلاقَوَ 2 9 الَْمْدِى وَ الأ ار. إِنَا 
0 1 
َحْضامُع بخالصَه ذكرّى الدّار (ص58)/). 


فقد تبين ان المراد بالإسلام و البصيره فى العبادهءغير المعنى الشائع المتعارفءو كذلك المراد بقوله تعالى: وَ وَنْتْ عَلَل ءلان 
إبراهيم و إسماعيل كانا نبيين معصومين بعصمه اللّه تعالى» لا يصدر عنهما ذنب حتى يصح توبتهما منه»كتوبتنا من المعاصى 
الصادره عنا. 


قوله تعالى: او قفي نقرل .: مِنْهُمْ الخ؛دعوه النبى عليه السّ.لام و قد كان صِلَى الله عليه و آله و سلم يقول '«أنا دعوت 
ابراهيم) .)100١(‏ 


[سوره البقره (؟): الآيات 17٠‏ الى ]١”©‏ 


اشاره 


لا 
ولك 1 
و لقو رتعز فزي ننم و امو رم سا فى لذلاو إلى اا لين امايق" د 2 


عي ان أعلعث لوب الاين 05١0‏ وعدى با ام بدو يعلوب تي فى إذاله مصو دين لا تعو َنَّ إلا و َنم 
لاا ار طب الوك إل دل تصذرة مز بنى انج بك و ل إن الاي : 
سطاعِيلَ و ساق إلها [أجداًوَ بخن لَه مسيموت (+0 بلك أَمَه قد َل لا كمَبث وَ لكع لا كسم و لا تفكلون عَما كانوا 
ا 


:لاع 


ص 1 


0-3 لقنم #8 اه لاحك روا خول نظي يك اللنسيقر ايزا هيم الى مكه لمقابله اسماعيل عليه السّلام بناء الكعبه: الحجر 


الاسود؛معنى ان الشىء من الجنه او جهنم؛شرف الانبياء و الا-مور المنسوبه لهم و الاماكن المقدسه كالكعبه و الحجر 
الاسود؛معنى الامه. 


075 .البقره 155-6:بحث علمى حول دوره كامله من السير العبودى الذى يسير به العبد من موطن نفسه الى قرب ربه... 


بيان: 


0 
قوله تعالى: وَ مَنْ يَوِغَبُ عَنْ مله إلْماهِيم إلا مَْ سَفِهَ نَفْسَهُ »الرغبه اذا عدّيت بمن أفادت معنى الإعراض و النفرهءو اذا عديت بفى 
أفادت:معنى الشوق و الميل؛ و سفه يأتى متعديا و لازماءو لذلكك ذكر بعضهم أن قوله: نَفْسَهُ مفعول لقوله: سَفْهَ »و ذكر آخرون 
أنه تمييز لا مفعولءو المعنى على أى حال:إن الإعراض عن مله إبراهيم من حماقه النفسءو عدم تمييزها ما ينفعها مما يضرها و 


من هذه الآيه يستفاد معنى ما ورد فى الحديث أن العقل ما عبد به الرحمن. 


قوله تعالى: وَ لَقَدِ ام طَفَاهُ فى الدّ!] الأصطفاء أخد صفره الغى ع و تسيزه عن غيره اذا اختلظاءو ينطق هذا المعنى بالنظر ال 
مقامات الولا-يه على خلوص العبوديه و هو أن يجرى العبد فى جميع شئونه على ما يقتضيه مملوكيته و عبوديته من التسليم 
الصرف لربهءو هو التحقق بالدين فى جميع الشئون فإن الدين لا يشتمل إلا على مواد العبوديه فى امور 


١: ص‎ 


الدنيا و الآنخره:واتسليم ما يرضيه الله لعجدة فى جميع امنوره كما قال الله تعالى: لماه ملام (آل 
عمران19)»فظهر:أن مقام الاصطفاء هو مقام اعد بيه ديقي قوله تعالى: 2 أشي .قال أفاقة دك 
العامة الآيه؛فإن الظاهر أن الظرف متعلق بقوله: إضطفياة »فيكون المعنى أن اصطفاءه إنما كان حين قال له ربه:أسلم: 


ع 7 ولا 2 ضير وو 2 ع عن ع 
فأسلم لله رب العالمين فقوله تعالى: إِذْ قالَ لَه به أسْلِغ »قال الاو رم لالدو ل ل ا 


دلامير ع ٍ 2 
و فى الكلاءم التفات من التكلم الى الغيبه فى قوله: إذ قال له رَبّهُ أشْلمغ »و لم يقل اذ قلنا له أسلمءو التفات آخر من الخطاب الى 
نلا يد 7 اده 7 3 7 
الغيبه فى المحكى من قول إبراهيم: قال أشْ لمت لِرَبٌ العالمِينَ »و لم يقل:قال أسلمت لكك اما الاولءفالنكته فيه:الإشاره الى أنه 
كان سرا استسر به ربه اذ أسره إليه فيما خلى به معه فإن للسامع المخاطب اتصالا بالمتكلم فاذا غاب المتكلم عن صفه حضوره 
انقطع المخاطب عن مقامه و كان بينه و بين ما للمتكلم من الشأن و القصه ستر مضروبءفأفاد:أن القصه من مسامرات الانس و 
خصائص الخلوه. 
ع ولا ع وو 3 

واما الثانى:فلأً-ن قوله تعالى: إذ قال لهُ رَبَهَ ءيفيد معنى الاختصاص باللطئف و الاسترسال فى المساره لكن أدب الحضور كان 
يقتضى من إبراهيم و هو عبد عليه طابع الذله و التواضع أن لا يسترسلءو لا يعد نفسه مختصا بكرامه القرب متشرفا بحظيره 


الانسءبل يراها واحدا من العبيد الأذلاء المربوبين»فيسلم لرب يستكين اليه جميع العالمين فيقول:أسلمت لرب العالمين. 


و الإسلام و التسليم و الاستسلام بمعنى واحد.»من السلم»و أحد الشيئين اذا كان بالنسبه الى الآخر بحال له بعصيه و لا بدفعه فقك 
أسلم و سلم و استسلم لهءقال تعالى: بَللِ مَنْ أَسْلّمَ وَجْهَهُ لِلِّ (البقره117)ءو قال تعالى: وََهْتٌ وَجْهى للَّذِى قَطَرَ التلطازاتٍ و 
الْأْوْضٌ حَنِيفاً (الأنعام 8//).و وجه الشىء ما يواجهكك بهءو هو بالنسبه إليه تعالى تمام 


١694: ص‎ 


وجود الشىءءفإسلام الإنسان له تعالى هو وصف الانقياد و القبول منه لما يرد عليه من الله سبحانه من حكم تكوينى»من قدر و 


قضاءء أو تشريعى من أمر أو نهى أو غير ذلكك.و من هنا كان له مراتب بحسب الواردات بمراتبها .)١(‏ 


قوله تعالى: َل فى ارهن الالح الصلاج مو للاق بوجه ربسا سب فى كلام ال ىعمل الإنان و ريما نسب الى 
اقنة و اموقال تعالوة لليف ل عوك لزيا (الكيك ١ن‏ نبو شال ليوز لعن ا كن الت الي مِنْ طلا د كم و 
يكم (النور ؟9/). 


و صلاح العمل و إن لم يرد به تفسير بين من كلامه تعالى غير انه نسب إليه من الآثار ما يتضح به معناه. 
١ "1‏ لله 422 الآ ا 
فمنها:أنه صالح لوجه الله.ءقال تعالى: صَبَرُوا ابتَغاءَ وَجْهِ رَبّهُمْ (الرعد؟١7/).و‏ قال تعالى: وم تَنْفِقَونَ إلا ائتغاءَ وَعْهِ الله 


(البقره 710/7/). 


و منها:أنه يرفع الكلم الطيب الصاعد الى الأّه سبحانه قال تعالى: إِلْهِ بَضْ عَدٌ الْكلتم الطَيب وَ الْعَمَ دل الصالسم 1 
(فاطر ١٠2)»فيستفاد‏ من هذه الآثار المنسوبه اليه:أن ا كييقه و الباققه لآق يلشين لباس الكرامة و ركرة عونا و هيدا 
لصعود الكلام الطيب إليه تعالىءقال تعالى: لي !0 اله لتقو ممْكم (الحج/8/).و قال تعالى: 


+ هم يم و لا و لا لا 0 نار لا و 7 
كلا نك لاي هَؤُلاءِ مِنْ غطاء رَيَكءو لا كان عَطَاءٌ رَيُك مَخظورا (الإسراء »)/٠١‏ فعطاؤه بمنزله الصورهءو صلاح العمل 


بمنزله الماده ل5). 
5000 0 لل الملل يري ع 
قوله تعالى: و وَصَى بها إِيُراهيمٌ بَنِيهِ »أى وصى بالمله. 


1١6١: ص‎ 


0-١‏ .البقره 1735-1 بحث حول مراتب الاسلام. 
كضرع البقره 1735-1 بحث فى صلاح النفس و الذات. 


قوله تعالى: قلا تَمَويُنٌ النهى عن الموث و هو أمر غير اخثيارى للانسان؛ و التكليق إثما يتعلق بأمر اخشيارى انما هو لرجوعه الى 

أمر يتعلق بالاختيارءو التقدير احذروا أن يغتالكم الموت فى غير حال الإسلام»أى داوموا و ألزموا الإسلام لثلا يقع موتكم إلا فى 
5 ' ع عار او ب ف اللى ب 

هذا الحالءو فى الآيه إشاره الى أن الدين هو الإسلام كما قال تعالى: إِنَ الدّينَ عِنْدَ الله الإِسلامٌ (آل عمران9١).‏ 


اموه ْ ش 5 
قوله تعالى: وَ إله اليك إِمأاهِيم وَ إش لطاعِيلَ وَ سكاف »فى الكلام إطلاق لفظ الأب على الجدّ و العم و الوالد من غير مصيحح 
للتغليب»و حجه فيما سيأتى إنشاء اللّه تعالى فى خطاب إبراهيم لآزر بالأب. 


لام م للإى الى : 
قوله تعالى: إلها تاحداً »فى هذا الإيجاز بعد الإطناب بقوله: إلهّك و إِله اباك »الخ؛ دفع لإمكان إبهام اللفظ أن يكون إلهه غير 
إله آبائه على نحو ما يتخذه الوثنيون من الآلهه الكثيره. 


قوله تعالى: وَ تَحْنٌ لَهُ مُثِْيِمُونَ ءبيان للعباده و أنها ليست عباده كيفما فقت بل عباده على نهج الإسلام و فى الكلام جمله أن 
دين إبراهيم هو الإسلام و الموروث منه فى بنى إبراهيم كإسحاق و يعقوب و إسماعيلءو فى بنى إسرائيلءو فى بنى إسماعيل 
من آل إبراهيم جميعا هو الإسلام لا غيرءو هو الذى أتى به إبراهيم من ربّه فلا حجه لأحد فى تركه و الدعوه الى غيره .)١(‏ 


[سوره البقره (7): الآيات 14 الى ]١81‏ 


اشاره 

لاه امور م !ا ل ا َك 

وكالوا كولوا اشوا أو نظاو توكذيا كزين عله إل هيم حنيفاً وَلما كانّ مِنَ الْمْشْرِكِينَ )1١0(‏ قُولُوا آمدَا باللّه وها أثر 

1 5: 0 , 

أثْلَ إل !]+ ع و نلعيل و تلاق و بعكو و 0 و أي وسلا و جيسلا أي اوت من ونهع لاف بي 

أحد (1) فَإِنْ آمَنُوا َمَدِ إهَْدَوا وَ إِنْ نولا وا شدقاق فسيكفيكهم اللَهُ وَهُوَ 
ب مِنْهُمْ وَ نَحْنٌ مملثو إن آمنُوا بمثْلٍ مَنْتمْ به 1 وَاوَإِنْ تَوَلوْ م فى ا ا 

التنينيك العلية )١17[‏ صيكة الهو َنْ أَحْسَنٌ مِنّ اله صِبِكَهُ وَ نَحنٌ لَهُ عَابدُونَ (0118) قُلْ أ تُحَاجُوننا فى الله وَ هُوَ 97 كم ول 

أطالا و تكم أطالكع و تين : ير 10 ام شراية [1 ني م باط ا 

7 مه ءءء َل 

ار قل | أن ول ا الي لد لله اف عا تَعْملُونَ (.) يلك أُمَه قَذ قد حَرَْثْ ليا 


0 وَلكك ا كسَيتم وق ع عقرايا قوضة 


ص" 


من 014 


)١ -١‏ .البقره 18-170:بحث روائى فى مراتب الاسلام و الايمان؛العيش الهنىء؛الحياه فى الدنيا؛الحياه فى الآخره. 


بيان: 


للء ل د كان عن ع هنا 5 ءِ 
قوله تعالى: وّ الوا كونوا هُودا 2-0 تَهْمَدُوا ءلما بين تعالى أن الدين الحق الذى كان عليه أولاد إبراهيم من إسماعيل و 
إسحاق و يعقوب و أولا-ده كان هو الإسلام الذى كان عليه إبراهيم حنيفا»استنتج من ذلكك أن الاختلافات و الانشعابات التى 
يدعو إليها فرق المنتحلين من اليهود و النصارىءامور اخترعتها هوساتهمءو لعبت بها أيديهم لكونهم 


١67: ص‎ 


ف تقاف تقطكو] كل لكك علو انقن ل اانا مدهو سيت هو ]دين اللسسشهدا نكو هر دنه التوحتل ودةية الر حك سيف الأعواة:3 
الأغراض و المطامعءمع أن الدين واحد كما أن الإله المعبود بالدين واحد و هو دين إبراهيمءو به فليتمسكك المسلمون و ليتركوا 
شقاق أهل الكتاب. 


فإن من طبيعه هذه الحياه الأرضيه الدنيويه التغير و التحول فى عين الجرى و الاستمرار كنفس الطبيعه التى هى كالماده لها و 
يوجب ذلكك أن تتغير الرسوم و الآ-داب و الشعائر القوميه بين طوائف الملل و شعباتهاءو ربما يوجب ذلكك تغييرا و انحرافا فى 
المراسم الدينيه»و ربما يوجب دخول ما ليس من الدين فى الدينءأو خروج ما هو منه و الأغراض و الغايات الدنيويه ربما تحل 
محل الأغراض الدينيه الإلهيه(و هى بليه الدين)»و عند ذلكك ينصبغ الدين بصبغه القوميه فيدعو الى هدف دون هدفه الأصلى و 
يؤدب الناس غير أدبه الحقيقىء»فلا يلبث حتى يعود المنكر(و هو ما ليس من الدين)معروفا يتعصب له الناس لموافقته هوساتهم و 
شهواتهم و المعروف منكرا ليس له حام يحميه و لا واق يقيه و يئول الأمر الى ما نشاهده اليوم من... 


لاكء 1 مد ار 
سول اقول لو 1 دالوا كركف و اظار 8 ازاك قف تناه زتفالذق النيود كوكو هود قد رزيوقالت النسا رض 
كونوا نصارى تهتدواءكل ذلك لتشعبهم و شقاقهم. 


م أ 2 لدر 0 5 
قولة تعالي: قل ل مله الملاجيع عنبفا و2 كان ون المشركين »جواب عن قولهم أى قلءبل نتبع مله إبراهيم حنيفا فإنها المله 
الواحده التى كان عليها جميع أنبيائكمءإبراهيم»فمن دونه»و ما كان صاحب هذه المله و هو إبراهيم من المشركين و لو كان فى 
ملته هذه الانشعاباتءو هى الضمائم التى ضمها إليها المبتدعون.من الاختلافات لكان مشركا بذلككءفإن ما ليس من دين اللّه لا 


يدعو الى الله سبحائةءبل الى غيره و هو الشركك» 


1 


فهذا دين التوحيد الذى لا يشتمل على ما ليس من عند الله تعالى. 

: : : 0 > لا مم‎ ]_ : ١ 

قوله تعالى: قُوُوا آمَنَا باللّهِ وَل أَنِْلَ ليا »لما حكى ما يأمره به اليهود و النصارى من اتباع مذهبهمءذكر ما هو عنده من الحق(و 
الحق يقول)و هو الشهاده على الإيمان باللّهو الإيمان بما عند الأنبياء»من غير فرق بينهمءو هو الإسلام و خص الإيمان بالله 
بالذكر و قدمه و أخرجه من بين ما انزل على الأنبياء لأن الإيمان باللّه فطرىءلا يحتاج الى بينه النبوهءو دليل الرساله. 


ثم ذكر سبحانه ما انزل إلينا و هو القرآن أن المعارف القرآنيه و ما انزل الى إبراهيم و اسماعيل و إسحاق و يعقوبءثم ذكر ما 
أوق موشق :و عمكى واخهويما بالد كر لآ المحاظه مع اليهود و النصارى و هم يدعون إليهما فقط : ثم ذكر ما أوتى النبيون من 


ربهم»ليشمل الشهاده جميع الأنبياء فيستقيم قوله بعد ذلكك:لا نفرق بين أحد منهم. 


و اختلاف التعبير فى الكلام»حيث عبر عما عندنا و عند إبراهيم و إسحاق و يعقوب بالإنزال و عما عند موسى و عيسى و النبيين 
بالإيتاء وعواوسد ا الوجه فيه أن الأصل فى التعبير هو الإيتاء»كما قال تعالى بعد ذكر إبراهيم»و من بعدهءو من قبله من 
الأقراء كن توه الأنعام: كك لني ل لكات وَالْحَكم و وَ التوَه (الأنعام 84/)؛ »لكن لفظ الإيتاء ليبس بصريح فى الوحى و 
النترال كسا فال تحالى: و لَقَد 0 لمان الحكة (لقمان7١/)ءو‏ قال: وَ لَعَدُ 0 بَنِى إش تافل ات وَالْحَدعَ وَالْكّوٌهَ 
(الجاثيه8١/),‏ و لما كان كل من اليهود و النصارى يعدون إبراهيم و إسماعيل و إسحاق و يعقوب و الأسباط من أهل 
ملتهم»فاليهود من اليهودءو النصارى من النصارىءو اعتقادهم أن المله الحق من النصرانيه.أو اليهوديه»هى ما أوتيه موسى و 
عيسىءفلو كان قيل:و ما اوتى إبراهيم و إسماعيل لم يكن بصريح فى كونهم بأشخاصهم صاحب مله بالوحى و الانزال و احتمل 
أن يكون ما أوتوهءهو الذى أوتيه موسى و عيسى عليهما السّلام نسب إليهم بحكم التبعيه كما نسب 


١08: ص‎ 


إيتائه الى بنى إسرائيل»فلذلكك خص إبراهيم و من عطف عليه باستعمال لفظ الإنزال.و أما النبيون قبل إبراهيم فليس لهم فيهم 
كلام ختى يوهم قوله: وله أو الوق فعا سمي د 


قله عبان نو رن لاط و الأولراط قن نكي" قراف لقال قرطتن انبا عل بو الس كالفيله العاف فهر هل ادا 
قد كانوا اثتتى عشره أسباطا أمما و كل واحده منهم تنتهى الى واحد من أولاد يعقوب و كانوا اثنى عشرءفخلف كل واحد منهم 


فإن كان المراد بالأسباط الا-مم و الأأقوام فنسبه الإ-نزال إليهم لاشتمالهم على أنبياء من سبطهمءو إن كان المراد بالأسباط 
1 ' 5 , 5 .لا 

الأشخاص كانوا أنبياء أنزل اليهم الوحى و ليسوا بأخوه يوسف لعدم كونهم أنبياء»و نظير الآيه قوله تعالى: وَ أَوْعَيْنا إل إِماهِيمَ و 

إتطاضل و إسلاق وتعترت 3 الأطلاط وعملا (الساد*018: 


قوله تعالى: فَإِنْ آمَنُوا بمِثْل لكا آمثم به ققد اهْمَدَوًا »الإتيان بلفظ المثل مع كون أصل المعنىءفإن آمنوا بما آمنتم به»لقطع عرق 
الخصام و الجدالءفإنه لو قيل لهم أن آمنوا بما آمنا به أمكن أن يقولوا كما قالواءبل نؤمن بما أنزل علينا و نكفر بما ورائه».لكن 
لو قبل لهم إنا آمنا بما لا يشتمل إلا على الحق فآمنوا انتم بما يشتمل على الحق مثلههلم يجدوا طريقا للمراء و المكابره»فإن الذى 
بيدهم لا يشتمل على صفوه الحق. 


لا 
قوله تعالى: فى شقاق »الشقاق النفاق و المنازعه و المشاجره و الافتراق. 
7 6 - ل س 
قوله تعالى: فس م هُمُ الله موعد لرسول الله بالنصره عليهم»و قد أنجز وعده و سيتم هذه النعمه للامه الإسلاميه اذا شاء»و 


اعلم:ان الآيه معترضه بين الآيتين السابقه و اللاحقه. 
1 1 


- 


قوله تعالى: صِبِعَهَ الله وَ مَنْ أَحْسَنٌ مِنَ الله صِبِعَهَ »الصبغه بناء نوع من 


1١606: ص‎ 


الصبغ أى هذا الإيمان المذكور صبغه إلهيه لناءو هى أحسن الصبغ لا صبغه اليهوديه و النصرانيه بالتفرق فى الدينءو عدم إقامته. 


لا 
- رع. م 4م لأا م 2 3 4 2 5 و 
قوله تعالى: وَ نخن له عابدون »فى موضع الحالءو هو كبيان العله لقوله: صِبْغة الله وَ مَنْ أخسّن . 


ل 
ممه مو و لا 7 05 م 
قوله تعالى: قل | تَحَاجُوئنا فى الله .إنكارءلمحاجه أهل الكتابءالمسلمين فى الله سبحانه و قد بين وجه الإنكار»و كون محاجتهم 


لغوا و باطلابقوله و هو ربنا و ربكم و لنا أعمالنا و لكم أعمالكم و نحن له مخلصونءو بيانه:أن محاجه كل تابعين فى متبوعهما 
و مخاصمتهما فيه انما تكون لأحد أمور ثلا-ثه:اما لاختصاص كل من التابعيه بمتبوع دون متبوع الآخرء فيريدان بالحاجه كل 
تفضيل متبوعه و ربه على الآخر».كالمحاجه بين وثنى و مسلمءو اما لكون كل واحد منهما أو احدهما يريد مزيد الاختصاص به»و 
ابطال نسبه رفيقه»او قربه او ما يشبه ذلككء بعد كون المتبوع واحداءو اما لكون أحدهما ذا خصائص و خصال لا ينبغى أن ينتسب 
الى هذا المتبوع و فعاله ذاكك الفعال»و خصال تلكك الخصال لكونه موجباءلهتكه او سقوطه او غير ذلكءفهذه علل المحاجه و 
المخاصمه بين كل تابعين»و المسلمون و أهل الكتاب انما يعبدون إلها واحداءو أعمال كل من الطائفتين لا تزاحم الاخرى شيئا و 
المسلمون مخلصون فى دينهم لله فلا سبب يمكن أن يتشبث به أهل الكتاب فى محاجتهمءو لذلكك أنكر عليهم محاجتهم أوَلا 
ثم نفى واحدا واحدا من اسبابها الثلاثهثانيا. 


لا 
قوله تعالى: أغ تَقُولُونَ إنَّ إلاهِيم ل ون د ور ا ا او 1 من الفريقينءان ابراهيم و من ذكر بعده منهمءو 
0 أو نصارى م أو نصارى» كما يفيد ظاهر قوله تعالى: هل الاب لِم 
لا 
تُحَاجُونَ فى إِلاهيم و أتركت التؤلاة وَ الْإنْجِيل إلا مِنْ بَْدِهِ أ قَلا تَعْقِلُونَ (آل عمران80). 


1 
قوله تعالى: قل أ أ كم غلم أم اللَهُ »فإن الله اخبرنا و اخبركم فى الكتاب أن 


١16: ص‎ 


اه 0 1 
قوله تعالى: وَ مَنْ أظلمٌ مِمَنْ كنم شََادَةٌ عِنْدَهُ مِنَ الله »أى كتم ما تحمل شهاده أن الله أخبر بكون تشريع اليهوديه أو النصرانيه 
بعد إبراهيم و من ذكر معهءفالشهاده المذكوره فى الآيه»شهاده تحملءأو المعنى كتم شهاده الله على كون هؤلاء قبل التوراه و 
الانجيلءفالشهاده شهاده أداءءالمتعين هو المعنى الأول. 


قوله تعالى: تلك أقة كد كلف أ ان العور فى الأشخاص و أنهم ممن كانوا لا ينفع حالكمءو لا يض ركم السكوت عن المحاجه 
و المجادله فيهمءو الواجب عليكم الاشتغال بما تسألون غدا عنه»و تكرار الآيه مرتين لكونهم يفرطون فى هذه المحاجه التى لا 
تنفع لحالهم شيئاءو خصوصا مع علمم بأن إبراهيم كان قبل اليهوديه و النصرانيه»و إلا فالبحث عن حال الأنبياء»و الرسل بما ينفع 
البحث فيه كمزايا رسالاتهم و فضائل نفوسهم الشريفه مما ندب الى القرآن حيث يقص قصصهم و يأمر بالتدبر فيها. 


[سوره البقره (؟): الآيات 187 الى ]١4١‏ 


اشاره 


و لك 0 0 
كنول لشفا من أل اس " 2 الأ عن قتع أله كثا فال ل عرق و امغر يَوْدِى مَنْ يَشاءٌ إل لاط مُسمَقيم 


0 كَيِعَ جطلائم أن وتوعاً كوبا شه على اس و يكن لشو ليم رويد هيدا 3 عي انية أتى مك علا 
لتم من ع الشول من بن علق عتيه و إذ كنك لكيرة على الدين هتى ل الي م 
بانس لت رَحَيمٌ م 08 قد ترجا َك وَجِهِك فى العَلاءِ يتك قبل و لووك شَطْرَ الْمشْجدٍ اكلام وَ 

كول ذععكم شفة وإ لي أ قات يتك اع م بر ماله اي بعر 4050 ف أب 
لين أوثوا الكنات بكل تيد لا عُوا قتلتكك و أل كن معو "| بف م بت فلة نفض و ل يفت اه من بود ل 
لاك مِنّ للم ! إنكه ذالم اميق (هع0) لدي ماهم الات فلو كا يَعرِفُونَ ادهع و إن قريقا ينغ َكُتُمُونٌ 
لي و خ بعلو 055١‏ انوي من و ل توك بن المنؤغرين 100و يل وجمة مق وأ وا لقا أبد ]ا 
َكونُوا أت بكم الله جميعا إنَّ الله عل علل كل كينع لوه 060 عيث خركت نول رمت الب ار 
بن وك و اله عا يلون (055) و يد عي حرجت وَل وك شو الم جد العلا وَ يت 01 كتقم فووا 
وُجوهَكم شَطَرَهُ هُ لكلا يك اي ا وَ َلُكم 
دون 0:0 علا أرم 1 يخ ر شولا مِنْكخ بَثلوا عَلَكُعْ اا وَ يُرَكْيكح وَ يُعلْمْكمْ الكنات و الجكمة و يُعلْفكُهْ ] اعون 
تَعْلْمُونَ )10١(‏ 


0 


ص :اث 1١‏ 


١6/8: ص‎ 


بيان: 


700 0 ل كا ره 
قوله تعالى: َيَقُولٌ السَفَهَاءٌ مِنَ النّاس لا وَلاهُمْ عَنْ قِبلتِهم الى كانوا عَلَيِهَا +هذا تمهيد ثانيا لما سيأمر تعالى به من اتخاذ الكعبه 


قبله و تعليم للجواب عما سيعترض به السفهاء من الناس و هم اليهود تعصبا لقبلتهم التى هى بيت المقدس و مشركوا العرب 
الراصدون لكل امر جديد يحتمل الجدال و الخصامءو قد مهد لذلكك اولا بما ذكره الله تعالى من قصص ابراهيم و انواع كرامته 
على الله سبحانه و كرامه ابنه اسماعيل و دعوتهما للكعبه و مكه و للنبى و الأمه المسلمه و بنائهما البيت و الامر بتطهيره للعباده؛و 
من المعلوم ان تحويل القبله من بيت المقدس الى الكعبه من اعظم الحوادث الدينيه و اهم التشريعات التى قوبل به الناس بعد 
هجره النبى الى المدينه و أخذ الاسلام فى تحقيق اصوله و نشر معارفه و بث حقائقه. فما كانت اليهود و غيرهم تسكت و 
تستريح فى مقابل هذا التشريعءلانهم كانوا يرون انه يبطل واحدا من اعظم مفاخرهم الدينيه و هو القبله و اتباع غيرهم لهم فيها و 
تقدمهم على من دونهم فى هذا الشعار الدينىءعلى ان ذلكك تقدم باهر فى دين المسلمين»لجمعه وجوههم فى عباداتهم و 
مناسكهم الدينيه الى نقطه واحده يخلصهم من تفرق الوجوه فى الظاهر و شتات الكلمه فى الباطن و استقبال الكعبه اشد تأثيرا و 
اقواى فخ امثال الظهارةو الدعاءو قيرعها فى تلوس المسلي: اعكد البهوه و مشيركى العزيو خاضه عبد النهوه كينا يشهنك نه 
قصصهم المقتصه فى القرآنءفقد كانوا امه لا يرون لغير المحسوس من عالم الطبيعه أصاله و لا لغير الحس وقعاءاذا جاءهم حكم 
من احكام اللّه معنوى قبلوه من غير تكلم عليه و اذا جاءهم امر من ربهم صورى متعلق بالمحسوس من الطبيعه كالقتال و الهجره 
و السجده و خضوع القول و غيرها قابلوه 


١094: ص‎ 


بالانكار و قاوموا عليه و دونه أشد المقاومه. 
و بالجمله فقد أخبر الله سبحانه عما سيعترضون به على تحويل القبله و علم رسوله ما ينبغى أن يجابوا و يقطع به قولهم. 


0" 1 
قوله تعالى: سَيقُولٌ السَفَهاءٌ من النّاس عأراد بهم اليهود و المشركين من العرب و لذلكك عبر عنهم بالناس و إنما سفههم لعدم 
استقامه فطرتهم و ثقوب رأيهم فى أمر التشريع» و السفاهه عدم استقامه العقل و تزلزل الرأى. 


1 
قوله تعالى: لل وَلَاَهُمْ »توليه الشىء أو المكان جعله قدام الوجه و أمامه كالاستقبالءقال تعالى فلنولينكك قبله ترضيهاءالآيه»و 


التوليه عن الشىء صرف الوجه عنه كالاستدبار و نحوهءو المعنى ما الذى صرفهم أو صرف وجههم عن القبله التى كانوا عليها و 
هو بيت المقدس الذى كان يصلى اليه النبى و المسلمون أيام إقامته بمكه و عده شهور بعد هجرته إلى المدينه و إنما نسبوا القبله 
إلى المسلمين مع أن اليهود أقدم فى الصلاه إليها ليكون أوقع فى إيجاد التعجب و أوجب للاعتراضء.و إنما قيل ما وليهم عن 
قبلتهم و لم يقل ما ولى النبى و المسلمين لما ذكرنا من الوجه فلو قيل ما ولى النبى و المسلمين عن قبله اليهود لم يكن التعجب 
واقعا موقعه و كان الجواب عنه ظاهرا لكل سامع بأدنى تنبيه. 

قوله تعالى: قل لله الْمَشْرق وَ الْمَغْْبُ »اقتصر من بين الجهات بهاتين لكونهما هما المعنيتين لسائر الجهات الأصليه و الفرعيه 
كالشمال و الجنوب و ما بين كل جهتين من الجهات الأربعه الأصليهءو المشرق و المغرب جهتان إضافيتان تتعينان بشروق 
الشمس أو النجوم و غروبهماءيعمان جميع نقاط الأرض غير نقطتين موهومتين هما نقطتا الشمال و الجنوب الحقيقيتانءو لعل هذا 


هو الوجه فى وضع المشرق و المغرب موضع الجهات. 


0 
قوله تعالى: يَهُدِى مَنْ يَسْاءُ إل صَلاطٍ مُث مَقِيم »تدكير الصراط لأن الصراط يختلف باختلاف الامم فى استعداداتها للهدايه إلى 
الكمان و" التيفاتم. / 


١80: ص‎ 


قوله تعالى: وَ ك لِك جَعَله اك أَمَهُ وَسطاً لتَكونُوا شّهَدَاء عَلَى الدّاس وَ يَكونَ الوَسُولٌ عَلَتِكُمْ شَّهيداً »الظاهر أن المراد كما 
سنحول القبله لكم لنهدينكم إلى صراط مستقيم كذلك جعلناكم امه وسطاءو قيل إن المعنى و مثل هذا الجعل العجيب جعلناكم 
أمه وسطا(و هو كما ترى)ءو أما المراد بكونهم أمه وسطا شهداء على الناس فالوسط هو المتخلل بين الطرفين لا إلى هذا الطرف 
ولا إلى ذاكك الطرفءو هذه الامه بالنسبه إلى الناس -و هم أهل الكتاب و المشركون-على هذا الوصف فإن بعضهم-و هم 
المشركون و الوثنيون- إلى تقويه جانب الجسم محضا لا يريدون إلا الحياه الدنيا و الاستكمال بملاذها و زخارفها و زينتهاءلا 
يرجون بعثا و لا نشوراءو لا يعبئون بشىء من الفضائل المعنويه و الروحيه» و بعضهم كالنصارى إلى تقويه جانب الروح لا يدعون 
إلا إلى الرهبانيه و رفض الكمالات الجسميه التى أظهرها الله تعالى فى مظاهر هذه النشأه الماديه لتكون ذريعه كامله إلى نيل ما 
خلق لأ-جله الإنسانءفهؤلا-ء أصحاب الروح أبطلوا النتيجه بابطال سببها و أولئكك اصحاب الجسم ابطلوا النتيجه بالوقوف على 
سببها و الجمود عليهاءلكن الله سبحانه جعل هذه الامه وسطا بأن جعل لهم دينا يهدى منتحليه إلى سواء الطريق وسط الطرفين لا 
إلى هؤلاء و لا إلى هؤلاء بل يقوى كلا من الجانبين -جانب الجسم و جانب الروح-على ما يليق به و يندب إلى جمع الفضيلتين 
فإن الإنسان مجموع الروح و الجسم لا روح محضا و لا جسم محضاءو محتاج فى حياته السعيده إلى جمع كلا الكمالين و 
السعادتين الماديه و المعنويهءفهذه الامه هى الوسط العدل الذى به يقاس و يوزن كل من طرفى الإفراط و التفريط فهى الشهيده 
على سائر الناس الواقعه فى الأطراف و النبى صلى الله عليه و آله و سلّم و هو المثال الأكمل من هذه الامه-هو شهيد على نفس 
الأ.مه فهو صلى الله عليه و آله و ب ميزان يوزن به حال الآحاد من الأمه.و الأمه ميزان يوزن به حال الناس و مرجع يرجع إليه 
طرفا الإفراط و التفريط.هذا ما قرره بعض المفسرين فى معنى الآيه»و هو فى نفسه معنى صحيح لا يخلو عن دقه إلا أنه غير منطبق 
على لفظ الآيه فإن كون الامه وسطا إنما 


١21: ص‎ 


يصحح كونها مرجعا يرجع إليه الطرفانءو ميزانا يوزن به الجانبان لا كونها شاهده تشهد على الطرفينءأو يشاهد الطرفين»فلا 
تاسحديةالرنتطن بذاكه السو القنها ذهو قوسفلا هر ول أندالة وح عقن للتعرقى كرون سول لمعيو عد لان د 
بترتت شهاده الرسول على الأمه على جعل الأمه وسطاءكما يثرئب الغايه على المغيى و الغرض على ذيه. 


على أن هذه الشهاده لل ل ثق القرآنيه د" سبحانهءو اللائح من موارد ذكرها 
معنى غير هذا المع بعال ار إذا ع مِنْ كلن أَمّهِ بش هيد َع بك عَللِ ولا شَهيداً (النساء ١/)ءو‏ قال تعالى: وَ 
م تبعت ين كل أكو هبدأ مع لآ بن بين كفو وَلأم؛ م 1 
و َ الت لاء (الزمرة2/),و الشهاده فيها مطلقهءو ظاهر الجميع على اطلاقها هو الشهاده على اعمال الا-ممءو على تبليغ الرسل 
أيضاء كما يومى إليه قوله تعالى: 
لنَسَلَنَّ الّذِينَ ل لبهم وَ لنَسِعَلنَّ الْمَوْسَلِينَ (الأعراف 5/)ءو هذه الشهاده و إن كانت فى الآخره يوم القيمه لكن تحملها فى 
لاك 
جد ل ب 1 :و كنت عَلِهم هيدا 15 دف فيه فلا فى كنت أت 
َكَقِيتَ قيب عَليِهعْ وَ أَنْتَ ء عَللِا كل ضَيْءِ شَهِيدٌ (المائده7١01)و‏ قوله تعالى: وَيَوْمَ امه يكونٌ عَلَيهِمْ شَّهيداً (النساءة0١/.و‏ من 
5 أن هذه الحواس العاديه التى فيناءو القوى المتعلقه بها منا لا تتحمل إلا صور الأفعال و الأعمال فقطءو ذلكك التحمل 
أنضا إنها يكون فى شو كوخ مر حورو حامر اعد الحين لامعدوماءو لا غانا عيه و أما تحقائق الأعمال و المحاني التفسانية من 
الكفر و الإيمان و الفوز و الخسرانءو بالجمله كل خفى عن الحس و مستبطن عند الإنسان -و هى التى تكسب القلوبءو على 
يدور حساب رب العالمين يوم تبلى السرائر كما قال تعالى: 


لا عر 2 
ولك ماحِذكم بلطا كَسيث قنُويكُمْ (البقره110/)»فهى مما ليس فى وسع الإنسان 


١87: ص‎ 


اعتيانه از الاحائلة بها وسحييع ا من الكاضروين لقلواضن الفائين | رجا يتولى الله أمره و يكشف ذلك له بيده»و يمكن 
أن يستفاد ذلكك من قوله تعالى: وَ لا يثملك الَذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ الشَْاعَة إلا مَنْ شَهِدَ بِالْحَنَ وَ هُمْ يَعْلَمُونَ (الزخرف 88)»فإن 
عيسى داخل فى المستثنى فى هذه الآبه قطعا-و قد شهد الله تعالى فى حقه بأنه من الشهداء-كما مر فى الآبتين السابقتين»فهو 
شهيد بالحق و عالم بالحقيقه. 


و الحاصل أن هذه الشهاده ليست هى كون الامه على دين جامع للكمال الجسمانى و الروحانى فإن ذلكك على أنه ليس معنى 
الشهاده خلاف ظاهر الآيات الشريفه. 


بل هى تحمل حقائق أعمال الناس فى الدنيا من سعاده أو شقاءءو رد و قبولءو انقياد و تمردءو أداء ذلكك فى الآخره يوم يستشهد 


الله من كل شىءءحتى من أعضاء الإنسان»يوم يقول الرسول يا رب إن قومى اتخذوا هذا القرآن مهجورا. 


و من المعلوم أن هذه الكرامه ليست تنالها جميع الا-مهءإذ ليست إلا كرامه خاصه للأولياء الطاهرين منهمءو أما من دونهم من 
المتوسطين فى السعادهءو العدول من أهل الإيمان فليس لهم ذلكءفضلا عن الأجلاف الجافيهءو الفراعنه الطاغيه من الامه»و 
ستعرف فى قوله تعالى: 

, ل ا لان 7 1 11 0 نر 
وَ مَنْ بطع الله وَ الرَّسُول فأولتكك مَعَ الذِينَ نْعَمْ الله عَلئِهمْ مِنَ النبيِينَ وَ الصَّديقِينَ وَ الشهّ داء وَ الضّ الِحِينَ وَ حَسّنَ أولئك رَفِيَا 
(النساء 29/)ءان أقل ما يتصف به الشهداء-و هم شهداء الأعمال-أنهم كحت ولا رذ اللداو تسقددق | وكات الصراط المستقيمءو قد 
مر إجمالا فى قوله تعالى: صِلِاط الَِّينَ أنْعَفتٌ عَلَتِهِمْ (فاتحه الكتاب/00). 


فالمراد بكون الامه شهيده أن هذه الشهاده فيهمءكما أن المراد بكون بنى إسرائيل فضلوا على العالمين»أن هذه الفضيله فيهم من 
غير أن يتصف به كل واحد منهم؛بل نسب وصف البعض إلى الكل لكون البعث فيه و منه»فكون الامه شهيده هو أن فيهم من 
يشهد على الناس 


1١ ص‎ 


و يشهد الرسول عليهم .)١(‏ 


لا 
قوله تعالى: وَل ينا الله الى كنت عليه إلا للم مَن بَتعْ الوَسُولَ مِمَنْ يَْقَِبُ عَلِ َقبي »المراد بقوله لنعلم:اما علم الرسل و 
العلم العينى الفعلى منه تعالى الحاصل مع الخلقه و الايجاد»دون العلم قبل الايجاد. 


و الانقلااب على العقبين كنايه عن الاعراضءفان الانسان-و هو منتصب على عقبيه-اذا انقلب من جهه الى جهه.انقلب على 
عقبيه»فجعل كنايه عن الا-عراض نظير قوله: وَ مَنْ ل يَوْمَدلُ دُيْرَهُ (الأنفال8١/)ءو‏ ظاهر الآيه انه دفع لما يختلج فى صدور 
المؤمنين:من تغيير القبله و نسخهاءو من جهه الصلوات التى صلوها الى القبله.ما شأنها؟ 

و يظهر من ذلكك ان المراد بالقبله التى كان رسول الل عليهاءهو بيت المقدس الكعبه»فلا- دليل على جعل يبت المقدس قبله 


مرتين»و جعل الكعبه قبله مرتين»اذ لو كان المراد من القبله فى الآيه الكعبه كان لازم ذلك ما ذكر. 


و بالجمله كان من المترقب ان يختلج فى صدور المؤمنين:أولاءانه لما كان من المقدر ان يستقر القبله بالآخره على الكعبه فما هو 
السبب.أولا:فى جعل بيت المقدس قبله؟فبتين سبحانه ان هذه الاحكام و التشريعات ليست إلا لأجل مصالح تعود الى تربيه الناس 
و تكميلهمءو تمحيص المؤمنين من غيرهمءو تمييز المطيعين من العاصينءو المنقادين من المتمردينءو السبب الداعى الى جعل 
القبله السابقه فى حقهم أيضا هذا السبب بعينه»فالمراد بقوله الا لنعلم من يتبع الرسولءالا لنميز من يتبعكك.و العدول من لفظ 
الخطاب الى 


ص حرف ١‏ 


)١-1١‏ .البقره 189-157:بحث من الاشكالات و الرد عليها حول الشهاده على الاعمال(لتكونوا شهداء على الناس) الامه الوسط. 


الغيبه لدخاله صفه الرساله فى هذا التميزءو المراد بجعل القبله السابقه:جعلها فى حق المسلمينءو ان كان المراد أصل جعل بيت 
المقدس قبله فالمراد مطلق الرسولءو الكلام على رسله من غير التفاتءغير انه بعيد من الكلام بعض البعد. 


ةا ا الى كان الشلموت علريها الى جاح ل ل ل لاا لكر ان القبله قبله 
00 الله يبع إادتكم رن ل لمي 1 رَحِيِمٌ و و ا 


قوله تعالى: قد رجا تق وَجهسكٌ فى القللاء وبتك قبلة تخالا . الآبه عل على 1ن سول الله قا زول آنه الفلةدو في 
فتاه الك كان غلب ونحيه فى فاق السماةوو ان ذلكف كان الظانا مهاد تؤهها لررول الوح ف من الكلهةلما كان محيدان 
كه للد ساق قله تخهين نعل اند كان ررضتي انق السقيدن: قنلةة تاها سول اللددفق. ولك يتقان تاك تفلت لكف 
قبله ترضيهاءفان الرضا بشىء لا يوجب السخط بخلافه بل اليهود على ما فى الروايات الوارده فى شأن نزول الآيه كانوا يعتيرون 
المسلمين فى تبعيه قبلتهم؛ و يتفاخرون بذلكك عليهم»فحزن رسول الله ذلككفخرج فى سواد الليل يقلب وجهه الى السماء ينتظر 
الوحى من الله سبحانه»و كشف همه فنزلت الآيهو لو نزلت على البقاء بالقبله السابقه لكانت حجه له صلَى الله عليه و آله و سلم 
على اليهودءو ليس و لم يكن لرسول الله ولا للمسلمين عار فى استقبال قبلتهمءاذ ليس للعبد إلا الاطاعه و القبول»ءلكن نزلت قبله 
جديدهءفقطع تعبيرهم و تفاخرهم.مضافا الى تعيين التكليف.فكانت حجه و رضى. 


قوله تعالى: فول وَهَكك غَآطَرَ الث جد الْلنام و حت ا كمع قَولُوا وُجَوهَكمْ شَطْرهُ الشطر البعض:و شطر المسجد الحرام هو 
الكعبه»و فى قوله تعالى 


١8: ص‎ 


شطر المسجد الحرام دون ان يقال:فول وجهك الكعبهءأو يقال:فول وجهكك البيت الحرام» محاذاه للحكم فى القبله السابقه.فانها 
كانت :شطر المسجد الأقضىءو هى الصخره المعروفه هناككءفبدلت من شطر المسجد الحرام-و هى الكعبه-على ان اضافه الشطر 
الى المسجدء و توصيف المسجد بالحرام يعطى مزايا للحكمءتفوت لو قيل:الكعبه أو البيت الحرام. 


و تخصيص رسول الله بالحكم أولا بقوله فول وجهكك.ثم تعميم الحكم له و لغيره من المؤمنين بقوله و حيث ما كنتم يؤيد ان 
القبله حولتءو رسول الله قائم يصلى فى المسجد -و المسلمون معه-فاختص الامر به.أولا فى شخص صلاته ثم عقب الحكم 
العام الشامل له و لغيره؛و لجميع الأوقات و الأمكنه. 


فول هالنة و إن لذن أُوبُوا الْمياب لَعْلَمُونَ أنه الْحَقَ مِنْ رَبّهُمْ »و ذلكك لاشتمال كتابهم على صدق نبوه رسول الله صلى الله 
عليه و آله و سلّمءأو كون قبله هذا النبى الصادق هو شطر المسجد الحرامءو اياما كان فقوله: أونُوا ات ذل على اعمال 
كتابهم على حقيه هذا التشريعءاما مطابقه أو تضمناءو ما الله بغافل عما يعملون من كتمان الحقءو احتكار ما عندهم من العلم. 


وله تالو لين أيك الذي أوثوا الكلات كن امد شرع لهم بالسادو التهاجةزآن إنادش عن القبول لينين لعفاء البق 
عليهمءو عدم تبينه لهمءفانهم عالمون بأنه حق علما لا يخالطه شكث.بل الباعث لهم على بث الاعتراض و إثاره الفتنه عنادهم فى 
الدين و جحودهم للحقءفلا ينبغى لهم حجه.و لا يقطع إنكارهم آيهفلو أتيتهم بكل آيه ما تبعوا قبلتكك لعنادهم و جحودهمءو 
ما أنت بتابع قبلتهمءلانكك على بينه من ربككءو يمكن أن يكون قوله:و ما أنت نهيا فى صوره خبرءو ما بعضهم بتابع قبله بعض»و 
هم اليهود يستقبلون صخره بيت المقدس أينما كانواءو النصارى يستقبلون المشرق أينما كانواءفلا هذا البعض يقبل قبله ذاكك 
البتعضءو لا ذاكك يقبل قبله هذا اتباعا للهوى. 


١6: ص‎ 


قوله تعالى: وَ لَئن انبعت أَهْرَءَهُمْ مِنْ بغرد لكا لباك مِنَ الْعِلّم »تهديد للنبىءو المعنى متوجه الى امتهءو إشاره الى انهم فى هذا 
التمرد إنما يتبعون أهوائهم و انهم بذلكك ظالمون. 


قوله تعالى: الَّذِينَ آيَْأهُم لتاب يعْرِ فونه كا يَعْرِفُونَ َتاَم الضمير فى قوله يعرفونه»راجع الى رسول الله صلى الله عليه و 
آله و سلّم دون الكتابءو الدليل عليه تشبيه هذه المعرفه بمعرفه الابناءءفان ذلكك إنما يحسن فى الانسانءو لا يقال فى الكتابءان 
فلانا يعرفه أو يعلمه»كما يعرف ابنهءعلى ان سياق الكلام-و هو فى رسول اللّههو ما اوحى اليه من أمر القبله» اجنبى عن موضوع 
الكتاب الذى اوتيه أهل الكتابءفالمعنى ان أهل الكتاب يعرفون رسول الله بما عندهم من بشارات الكتب كما يعرفون أبنائهم»و 
ان فريقا منهم ليكتمون الحق و هم يعلمون. 

و على هذا ففى الكلام التفات من الحضور الى الغيبه فى قوله يعرفونه»فقد أخخذ رسول الله غائباءو وجه الخطاب الى المؤمنين 
بعد ما كان صلَى الله عليه و آله و سلّم حاضراءو الخطاب معهءو ذلكك لتوضيح:ان امره صلى الله عليه و آله و سلم واضح ظاهر 
عند أهل الكتابءو مثل هذا النظم كمثل كلام من يكلم جماعه لكنه يخص واحدا منهم بالمخاطبه إظهارا لفضلهءفيخاطبه و 
يسمع غيرهءفاذا بلغ الى ما يبخص شخص المخاطب من الفضل و الكرامه.عدل عن خطابه الى مخاطبه الجماعه.ثم بعد الفراغ عن 


بيان فضله عدل ثانيا الى ما كان فيه أولا من توجيه الخطاب إليه و بهذا يظهر نكته الالتفات. 


له 2 7 ا لا 0 ا . 4 
قوله تعالى: الحَدَىَ ممَنْ رَبك فلا تَكوئَن مِنَ الْمَْمَرِينَ »تأكيد للبيان السابق و تشديد فى النهى عن الا-متراء»و هو الشكك و 
الارتيابءو ظاهر الخطاب لرسول اللّه صِلى الله عليه و آله و سلّم و معناه للامه. 


5 5 000 0 وات ندا قن لاد ىو 1 
قوله تعالى: وَ لكل وجْهَهُ هُوَ مُوَليها فاشتبقوا الْحَطاتِ »الوجهه ما يتوجه 


1١ ص‎ 


إليه كالقبله»و هذا رجوع الى تلخيص البيان السابق»و تبديل له من بيان آخر يهدى الناس الى تركك تعقيب أمر القبله»و الاكثار 
من الكلام فيهءو المعنى ان كل قوم فلهم قبله مشرعه على حسب ما يقتضيه مصالحهم و ليس حكما تكوينيا ذاتيا لا يقبل التغيير و 
التحويلءفلا يهم لكم البحث و المشاجره فيهءفاتركوا ذلك واستبقوا الخيرات و سارعوا إليها بالاستباقءفان الله سيجمعكم الى 
يوم لا ريب فيهءو أينما تكونوا يأت بكم الله جميعا ان الله على كل شىء قدير. 


و اعلم ان الآيه كما انها قابله الانطباق على أمر القبله لوقوعها بين آياتها كذلكك تقبل الانطباق على أمر التكوينءو فيها اشاره الى 
القدر و القضاءءو جعل الاحكام و الآداب لتحقيقها و سيجىء تمام بيانه فيما يخص به من المقام إنشاء اللّه. 


تؤلة الو يق عدت حرفت كول وخهكا شط المشفد العلا م ذكر بعص المقشررين أن المعتق :وهن أى فكان خريدت» 
قر اق بقع فلل درن وجوكه وك وكين 01س وتنك سريت تو اباقع حكن إن كود الخراه بقرلةان ون 
حيث خزرجة#مكة الى غرج: رسول الله ضك الله عليه و آله :و سلم منهنا كما قال تعالى: يتن قوتيك الى أخرجدك 
(محمد7/).و يكون المعنى أن استقبال البيت حكم ثابت لكك فى مكه و غيرها من البلاد و البقاع»و فى قوله و أنه للحق من ربكك 
ونا اللتنيعاف .هنا تكتلن تاكد و دين 


- 5 30 ا ا ا ا ل ا 0 2 رب 2 ]ادف 2 1 

قوله تعالى: وَ مِنْ حهِث حَرَجْتٌ قَوَلَ وَجَهَك نَطْرَ الْمدْجِدٍ الام وَ حدِث ما كنْتم فَوَلُوا وجو شَطَرَهُ »تكرار الجمله الاولى 
بلفظها لعله للدلاله على ثبوت حكمها على أى حالءفهو كقول القائلءاتق الله اذا قمت و اتق الله اذا قعدتءو اتق الله اذا نطقتءو 
اتق الله اذا مسكتءيريد:التزم التقوى عند كل واحده من هذه الأحوال و لتكن معككءو لو قيل اتق الله اذا قمت و اذا قعدت و اذا 
نطقت و اذا سكت فاتت هذه النكته» و المعنى استقبل شطر المسجد الحرام من التى خرجت منها و حيث ما كنتم من الأرض 
فولوا 


١: ص‎ 


وجوهكم شطره. 


لا ء ‏ ]0 ع 5م 0 ١‏ الل وك 0 
قوله تعالى: لِنَلا يَكون للنّاس عَلتِكُمٍ به إلا الذِينَ ظلمُوا مِنْهُمْ فلا تَحْسْؤْهَُمْ وَ اخشُوْنى ءبيان لفوائد ثلاث فى هذا الحكم الذى 
فيه أشد التأكيد على ملازمه الامتثال و التحذّر عن الخلاف: 


إحداها :أن اليهود كانوا يعلمون من كتبهم أن النبيّ الموعود تكون قبلته الكعبه دون بيت المقدسءكما قال تعالى:و إن الذين 
أوتوا الكتاب ليعلمون أنه الحق من ربهمءالآ-يه»و فى تركك هذا الحكم الحجه لليهود على المسلمين بأن النبى ليس هو النبى 
الموعود لكن التزام هذا الحكم و العمل به يقطع حجتهم إلا الذين ظلموا منهمءو هو استثناء منقطع»أى لكن الذين ظلموا منهم 
باتباع الأهواء لا ينقطعون بذلك فلا تخشوهم لأنهم ظالمون باتّباع الأهواءءو اللّه لا يهدى القوم الظالمين و اخشونى. 


وناجهاءان مار وها الحكم معو ا ا ا ا ا اود الك 
قوله تعالى: ليو أكملك لك ديككن و أنه تمفت علَيكع يفم (المائده0). 


و الثتها:رجاء الاهتداء الى الصراط المستقيمءو قد مرّ معنى الاهتداء فى الكلام على معنى قوله تعالى: إِهْدِئا الصّلاط الْمْدتَقِيمَ 
(فاتحه الكتاب2/) (1001). 

قوله تفال : كلا وملا فيكم 0 منْكم .ظاهر الآيه أن الكاف للتشبيه و ما مصدريهفالمعنى:أنعمنا عليكم بأن جعلنا لكم البيت 
الذى بناه إبراهيمءو دعا له بما دعا من الخيرات و البركات قبله.كما أرسلنا فيكم رسولا منكم يتلو عليكم آياتنا و يعلمكم الكتاب 


١898: ص‎ 


)١ -١‏ .البقره ١57‏ -181:بحث حول«اتمام النعمه). 
؟- 5) .البقره 7١-101:بحث‏ روائى حول تغيير القبله من بيت المقدس الى مكه/الا-يه تكُونُوا شهلا على الداس و يكو 
الدَسُولَ عَليكَْ شهيداً) ؟الامّه الاسلاميه؛القول و العمل و الايمان. 


و الحكمه و يزكيكم مستجيبين لدعوه إبراهيم»اذ قال هو و ابنه إسماعيل ربنا و ابعث فيهم رسولا منهم يتلو عليهم آياتكك و 
يعلمهم الكتاب و الحكمه و يزكيهمءو فيهم امتنان عليهم بالإرسال كالامتنان يجعل الكعبه قبله»و من هنا يظهر أن المخاطب 
بقوله فيكم رسولا منكمءهو الأسمه المسلمهءو هو أولياء الدين من الا-مه خاصه بحسب الحقيقه»و المسلمون جميعا من آل 
إسماعيل -و هم عرب مضر-بحسب الظاهرءو جميع العرب بل جميع المسلمين بحسب الحكم. 

قوله تعالى: بَثُْوا عَلَيكُع المبن) ظاهره آيات القرآن لمكان قوله يتلوءفإن العنايه فى التلاوه الى اللفظ دون المعنىءو التزكيه هى 
التطهيرءو هو إزاله الأدناس و القذراتءفيشمل إزاله الاعتقادات الفاسده كالشرك و الكفرءو إزاله الملكات الرذيله من الأخلاق 
كالكبر و الشحءو إزاله الأعمال و الأفعال الشنيعه كالقتل و الزنا و شرب الخمر و تعليم الكتاب و الحكمهءو تعليم ما لم يكونوا 
يعلمونه يشمل جميع المعارف الأصليه و الفرعيه .)7(0١(‏ 


[سوره البقره (؟): آيه ]١41‏ 

اشاره 

ع أ جم م م 0 لارهء 

فاذكرُونى أذكزكم وَ اشكرُوا لى وَ لا تكفرُونٍ (181) 

بيان: 

لما امتن اللّه تعالى على النبى و المسلمينبإرسال النبى الكريم منهم إليهم نعمه لا تقدر بقدر 

١7١:١ ص‎ 

)1١-١‏ القرم 181-169 :حك علمى حول القبله؛الجداول الموضوعه فى الريجات لببان عرض البلاد و طولهاء الاشناء المتقدميخ 
فى تشخيص الطول و العرض كرامه باهره للنبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم فى محرابه المحفوظ فى مسجد بالمدينه؛ استخراج 
قبله بقاع الارض. 


07-1 .البقره 81-17 1:بحث اجتماعى فى الطبيعه الانسانيه و دورها فى تشكيل المجتمع الانسانى؛التوجه العبادى الى الله 
سبحانه؛1 ثار استقبال القبله بالنظر الى الفرد و الى المجتمع. 


و منحه على منحه-و هو ذكر منه لهم-اذ لم ينسهم فى هدايتهم الى مستقيم الصراطءو سوقهم الى أقصى الكمالءو زياده على 
ذلكءو هو جعل القبله»الذى فيه كمال دينهم»و توحيد عبادتهمءو تقويم فضيلتهم الدينيه و الاجتماعيه فرّع على ذلك دعوتهم 
لجن لوه ا مار ا شي ب الل كاوه و ا ا 
تعالى: وَاذْكر رَكَك إذا نيت وَ قل عَسلِا أنْ يَهدِيْن َبَى ِأَقْربَ مِنْ هذا رَشّداً (الكهف076.و قال تعالى: لَئْنْ شَكْتُمْ لأزيدئكم 
(إبراهيم //)ءو الآيتان جميعا نازلتان قبل آيات القبله من سوره البقره. 


ثم إن الذكر ربما قابل الغفله كقوله تعالى: وَلا تبغ من أَغْفَلا عله ف 9 (الكهف728)).و هى انتفاء العلم بالعلم»مع وجود 
أصل العلم»فالذكر ا هو العلم بالعلم»و ربما قابل النسيان و هو زوال صوره العلم عن خزانه الذهنءفالذكر خلافه.و منه 
قوله تعالى: وَ اذ كؤ رَبك إذا نيت الآآيه؛و هو حينئذ كالنسيان معنى ذو آثار و خواص تتفرع عليه»و لذلكك ربما أطلق الذكر 
كالنسيان فى موارد تتحقق فى آثارهما و إن لم تتحقق أنفسهماءفإ نكك اذا لم تنصر صديقكك-و أنت تعلم حاجته الى نصركك 
فقد نسيته»و الحال أنكك تذكرهءو كذلكك الذكر. 


و الظاهر أن إطلاق الذكر على اللفظى من هذا القبيل»فإن التكلم عن الشىء من آثار ذكره قلباءقال تعالى : قلْ سَأئْلُوا عَلَتِكمْ مه 
ذكراً الح راو ولد لي رمك اباك لص بوم ورا 17 متسر بار م 
فيه»و بالجمله:الذكر له مراتب كما قال تعالى: الا ال د لصوب رض ولاك وَ اذكز رَبك فى نفيك تصَرّعاً و 
خيفه وَدُونَ الَْجَهْر مِنَ الْمَوْلٍ (الأعراف 0١77/):و‏ قال تعالى: لانن الله دك ركم الأ َك أاكنة اذ كرا ال اسه 
إنما يتصف به المعنى دون اللفظءو قال تعالى: وَ اذكو رَبك إذا نَّسِيتٌ وَ قُلْ 


١7/١: ص‎ 


عمسلا ا عند وق" التكايا ذا وتنا (الكيف ادو قن عه الكش معدل على الس راد جا هو أعلن من له ماهو 
فيه؛فيئول المعنى الى أنكك اذا تنزلت من مرتبه من ذكره الى مرتبه هى دونهاءو هو النسيان»فاذكر ربكك و ارج بذلك ماهو 
أقرب طريقا و أعلى منزله» فينتتج أن الذكر القلبى ذو مراتب فى نفسهءو بذلكك يتبين صحه قول القائل:إن الذكر حضور المعنى 
عفد النقور وقاق عقون كن عراقت: 


والو كان لقوله تعالى: قاذ كدوين -و هو فعل متعلق بياء المتكلم حقيقه من دون تجوز أفاد ذلككء. أن للانسان سنخا آخر من العلم 
عير عدا العلم التجيوع عككة! الى هو مدصرل ضواره المعاوة ومعيوة عكل العالي اذ كلها قراكي مز عدا العا فهو جديا و 
توصيف للمعلوم من العالمءو قد تقدست ساحته سبحانه عن توصيف الواصفينءقال تعالى سُبلكانَ اللَّهِ عَمما يَصِفُونَ إلا ياك الله 
الْمَخْلْصِينَ (الصافات ٠2١/)ءو‏ قال: روه ) سيجىء بعض ما يتعلق بالمقام فى الكلام على الآيتين إنشاء 
الله. 


[سوره البقره (7): الآيات 1417 الى /1ذا] 


اشاره 
لا 
أب اين آمنوا !ينوا لصي و الصلاه نأل ارين 30100 ل كوا عن عل فى حبيل اله أطت كل أطافة 


"1 
1 0 (185) و لتنكم عع ِنَ آلْحَوْفٍ و الْججوع وَ نَفْص من آلْأمرالٍ و آلْأَنفُسِ لعافو ار اتسين ندم 
اه 31 
أَلْدَيَ إذا طايه معد يبه قَالُوا و إلَيِهِ [أجِعُونَ (162) وليك عَليهع ص لات مِن رَبهع و وخمة و أولتك مم الْمؤْدُون 
(100) 


١7/١: ص‎ 


بيان: 


0 
قوله عا .ل !ها ين آثوا روا الشبر و شاد إل تع الَايرِينَ الآيعاقد تقدم جمله من الكلام فى الصبر و الصلاه 


فى تفسير قولهة وا تعيتوا صر و الصَلاهِ وإ لكبيرَة إلا عَلَى الْحَاشحِينَ (البقرهه5/)ءو الصبر:من لير 
التى ار ا ل ل 0 يي ل الور 
القمان وف ونا ملت إلا الذِينَ 10 8 إلا ذو حظ عَظِيمٍ (فصلت78)مو قيل: إِثَئا يُوَفَى الصَابِرُونَ أَخْرَهُمْ بغي 


: 3 ومو للروور نولل ره 
و الصلاه:من أعظم العبادات التى بحث عليها فى القرآن حتى قبل فيها: إن الصَّلاة تَنْهل عن الفخشاء وَ المذْكر (العنكبوت58/)ءو 
أوضى اللدقى كنا يرض]نا زا كافك الفيلاة و أمنها.و أولها 


لم وميك سبحانه الصبر بأن الله مع الصابرين المتصفين بالصبرءو إنما لم يصف الصلاهءكما فى قوله تعالى: و اسْتَعِينُوا بالصَّثِر وَ 
الصَاكو و إنها لكبيرة »اليه لأسن المقام فى هذه الآيات» مقام ملاقات الأهوال؛و مقارعه الأبطال.فالاهتمام بهن الغيير اا لحت 
حاوف ]لك إن به لنةااكه فيل للا إن الهم الصار رو جوعنةه النعية قن لمعيه الى يال عليه فرك اريك و 1ك 21 !1 
كُنْتَمْ (الحديد/)»فإنها معيه الإحاطه و القيمومه»بخلاف المعيه مع الصابرين» فإنها معيه إعانه فالصبر مفتاح الفرج. 


لا رع م "قن لا 3 98 2 لا ره را 
قوله تعالى: وَ لا تقولوا لِمَنْ يُقتل فى سَبِيل الله أمواتٌ بل أخياة 7 لا تشعْرُونَ الايهءربما يقال:إن الخطاب مع المؤمنين الذين 
آمنوا بالله و رسوله و اليوم 


ا 


الآدخر و أذعنوا بالحياه الآخرهءو لا يتصور منهم القول ببطلان الإنسان بالموتء.بعد ما أجابوا دعوه الحق و سمعوا شيئا كثيرا من 
الآيات الناطقه بالمعاد.مضافا الى أن الآيه إنما تثبت الحياه بعد الموت فى جماعه مخصوصينءو هم الشهداء المقتولون فى سبيل 
الله.فى مقابل غيرهم من المؤمنين»و جميع الكفارءمع أن حكم الحياه بعد الموت عام شامل للجميع فالمراد بالحياه بقاء الاسمءو 
الذكر الجميل على مر الدهورءو بذلك فسره جمع من المفسرين. 


و يرده أولاأن كون هذه حيوه إنما هو فى الوهم فقط دون الخارجءفهى حيوه تخيليه ليس لها فى الحقيقه إلا الاسمءو مثل هذا 

8 رده دس ال > لاء ع ع 
الموضوع الوهمى لا يليق بكلامهءو هو تعالى يدعو الى الحقءو يقول: ما ذا بَْدَ الْحَقَّ إلا الصّلالُ (يونس 7/)ءو أما الذى سأله 
إبراهيم فى قوله: و الجكل لِى لِلَْانَ صِدَدْقٍ فى الْآخرِينَ (الشعراء85/)»فإنما يريد به بقاء دعوته الحقهءو لسانه الصادق بعدهءلا 
حسن ثنائه و جميل ذكره بعده فحسب. 

5 لام ور : 1 
واثانيائان ذيل الاترضواهو قوله تحال و لكة للك تشهدوق ذلك واس تهنذا المعد وبل كاة المتاتشواله أن يقالةبل أحباء يبقاء 
ذكرهم الجميلءو ثناء الناس عليهم بعدهم.لأنه المناسب لمقام التسليه و تطبيب النفس. 

5 0 لار 020 وو 
و ثالثااأن نظيره هذه الآيه-و هى تفسرها-وصف حياتهم بعد القتل بما ينافى هذا المعنىء قال تعالى: وَ لا تخسر بن الِْينَ قتلوا فى 


سَبِيلٍ الله أطااناً بل أَخلاء عِنْدَ رَبْهمْ يُوْرَقَُونَ (آل عمران198))»الى آخر الآبات و معلوم أن هذه الحياه حيوه خارجيه حقيقيه 


ليست بتقديريه. 


و رابعانان الجهل بهذه الحياه التى بعد الموت ليس بكل البعيد من بعض المسلمين فى اواسط عهد رسول الله صلى الله عليه و 
آله و سلّم فإن الذى هو نص غير قابل للتأويل انما هو البعث للقيمه و اما ما بين الموت الى الحشر-و هى الحياه البرزخيه-فهى و 
ان كانت من جمله ما بينه القرآن 


ص :ع١‏ 


من المعارف الحقه,لكنها ليست من ضروريات القرآنءو المسلمون غير مجمعين عليه بكل ينكره بعضهم حتى اليوم ممن يعتقد 
كون النفس غير مجرده عن الماده و ان الانسان يبطل وجوده بالموت و انحلال التركيبءثم يبعثه الله الى القضاء يوم 
القيمه»فيمكن ان يكون المراد بيان حيوه الشهداء فى البرزخ لمكان جهل بعض المؤمنين بذلككءو ان علم به آخرون. 


فمعنى الآديهو الله اعلم-و لا تقولوا لمن يقتل فى سبيل الله امواتءو لا تعتقدوا فيهم الفناء و البطلان كما يفيده لفظ الموت 
عندكمءو مقابلته مع الحياهءو كما يعين على هذا القول حواسكم فليسوا باموات بمعنى البطلان»بل احياء و لكن حواسكم لا تنال 
ذلكك و لا تشعر بهءو إلقاء هذا القول على المؤمنين-مع انهم جميعا أو أكثرهم عالمون ببقاء حيوه الانسان بعد الموتءو عدم 
بطلان ذاته-انما هو لإيقاظهم و تنبيههم بما هو معلوم عندهمءيرتفع بالالتفات اليه الحرج عن صدورهمءو الاضطراب و القلق عن 
قلوبهم اذا أصابتهم مصيبه القتلءفانه لا يبقى مع ذلكك من آثار القتل عند اولياء القتيل الا مفارقه فى ايام قلائل فى الدنيا و هو 
هّن فى قبال مرضاه اللّه اللو القثيل من الحاء الطييدوو التعيه المقيمة ةضيان من الله اكبرهو هذا نظيز خطات النبن. 
بمثل قوله تعالى: ألْحَقَ مِنْ رَبك قلا تَكودّنٌ مِنَ الْمَمْثَرِينَ »الآديه؛مع انه صلَى الله عليه و آله و سلّم اول الموقنين بآيات ربهءو 
لكنه كلام كنى به عن وضوح المطلبءو ظهوره بحيث لا يقبل أى خطور نفسانى لخلافه (). 


قوله تعالى: و لَنتِلوَنَكُمْ بشَىْءٍ مِنَ الْحَوْفٍ وَ الْجُوع وَ نَفُص مِنَ الْأْمكالٍ وَ الْأَنفُس وَ التلاتِ »لما أمرهم الله بالاستعانه بالصبر و 
الصلاهءو نهاهم عن القول بموت من يقتل منهم فى سبيل الله بل هم أحياء بن لهم السبب الذى من أجله خاطبهم بما 


1١6: ص‎ 


)١ -١‏ .البقره 101-181:بحث فى نشأه البرزخ؛تجرد النفس. 


خاطبءو هو أنهم سيبتلون بما لا يتمهد لهم المعالى و لا يصفو لهم الأمر فى الحياه الشريفه. و الدين الحنيف إلا بهءو هو الحرب 
والقتالءلا- يدور رحى النصر و الظفر على مرادهم إلأ أن يتحصنوا بهذين الحصنين و يتأيدوا بهاتين القوتين»و هما الصبر و 
الظفرءو يضيفوا الى ذلكك ثالثا و هو خصله ما حفظها قوم إلا ظفروا بأقصى مرادهم و حازوا الغايه القصوى من كمالهمء و اشتد 
بأسهم و طابت نفسهمءو هو الإيمان بن القتيل منهم غير ميت و لا فقيدءو أن سعيهم بالمال و النفس غير ضائع و لا باطلءفإن 
قتلوا عدوهم فهم على الحياهءو قد أبادوا عدوهم و ما كان يريده من حكومه الجور و الباطل عليهم-و إن قتلهم عدوهم فهم على 
الحياه-و لم يتحكم الجور و الباطل عليهمءفلهم إحدى الحسنيين على أى حال. 


وعامه الشدائد التى يأتى بها هو الخوف و الجوع و نقَض الأعوال: و الأننفين فد كرها الله تعالىءو أما امراك «الظناهر أنها 
الأولادءفإن تأثير الحرب فى قله النسل بموت الرجال و الشبان أظهر من تأثيره فى نقص ثمرات الأشجارءو ربما قيل:إن المراد 
ثمزاة التشيا وه :التو المزات:بالأمؤال غيرها و هى الدواب من الإبل و الغنم. 

ل لا 


و 5 


نار 
وا إِنَا لِلِْ وَ نا له [أجِعُونَ »اعاد ذكر الصابرين ليبشرهم اولاءو يبن 
كيفيه الصبر بتعليم ما هو الصبر الجميل ثانياءو يظهر به حق الامر الذى يقضى بوجوب الصبر-و هو ملكه تعالى للانسان- ثالثاءو 
يبن جزاثه العام -و هو الصلاه و الرحمه و الاهتداء-رابعا. 


ِ لك 2 لاء لك 
قوله تعالى: و بَشّْر الضَ ابرين ألْذِينَ إذا أَل بع مويه 3] 


فأمر تعالى نبيه اولا بتبشيرهمءو لم يذكر متعلق البشاره لتفخيم امره فانها من الله سبحانه فلا تكون الا خيرا و جميلاءو قد ضمنها 
رب العزه. ثم بن ان الصابرين هم الذين يقولون: كذا و كذا عند إصابه المصيبهءو هى الواقعه التى تصيب الانسانءو لا يستعمل 
لفظ المصببه الافى النازله المكروهه.و من المعلوم ان ليس المراد بالقول مجرد التلفظ بالجمله من غير حضور معناها بالبال.و لا 
حر لاسر مد عر تحدق حققةه نسافا وه ان" الانناة سملر كك لله 


ص :11 


بحقيقه الملك.و ان مرجعه الى الله سبحانه و به يتحقق أحسن الصبر الذى يقطع منابت الجزع و الأسفءو يغسل رين الغفله (). 


قوله تعالى: لك هع م لات من وخ و رخمة و وليك مم عدون الآهالعدبر فى الآبه يعطى أن الصلا. ه غير الرحمه 
اي ب 0 تعالى: و اذى بُصلى علحم و ملابكتة يرجم بن لات إلى لور 
و كان بِالْمَؤْمِنِينَ رَحِيماً (الأحزاب67/)ءو الآ-يه تفيد كون قوله: و كان بِالْمَؤْمِنِينَ رَحِيماً »فى موقع العله لقوله: هُوَ الْذِى بض لمى 
غلكدهو العتى الاانسا يضلى لليكرو و كاين اللالم الحرقب للكم أت غادته جرت على الرحمة بالمؤاطين و انعم مؤمتوة 
فكان من شأنكم أن يصلى عليكم حتى يرحمكمءفنسبه الصلاه الى الرحمه نسبه المقدمه الى ذيها و كالنسبه التى بين الالتفات و 
النظرءو التى بين الإلقاء فى النار و الإ-حراق مثلاءو هذا يئاسب ما قبل فى معنى الصلاه:أنها الانعطاف و الميل:فالصلاه من الله 
سبحانه انعطاف الى العبد بالرحمه و من الملائكه انعطاف الى الإنسان بالتوسط فى إيصال الرحمهءو من المؤمنين رجوع و دعاء 
بالعبوديه و هذا لا ينافى كون الصلاه بنفسها رحمه ومن مصاديقهاءفإن الرحمه فى القرآن على ما يعطيه التدبر فى مواردها هى 
العطيه المطلقه الإلهيه»و الموهبه العامه الربانيه»كما قال تعالى: 


وَ رَحْمَتى وَبِدَعَتُ كل شَّيْءٍ (الأعراف189/).و قال تعالى: وَ رَبك الْعَنِنُ ذو الرَّحْمَهِ إِنْ يَشَأْ يذْهِبِكم وَ يس مَخْلِتْ بدك نا 
لا عم وم عه و 2 حبر 1 1 

يَشاء كلا أنْسَْكم مِنْ ذْريّهِ قَوْم آخَرينَ (الأنعام/ 17)»فالإذهاب لغناه و الاستخلاف و الإنشاء لرحمتهءو هما جميعا يستندان الى 
رحمته كما يستندان الى غناه فكل خلق و أمر رحمه»كما أن كل خلق و أمر عطيه تحتاج الى غنى؛ 


ص اا 


)١-١‏ .البقره 87١1-/181:بحث‏ فى الاخلا-ق؛تهذيب الاخلا-ق و اكتساب الفاضله منها و المسالكك المختلفه فيها؛مسلكك فى 


تهذيب الاخلاق مخصوص بالقرآن الكريم 


قال عاك و نا كان عطاء رَبك كارا( الاسراء انو من عخطعه الضاؤة في أنقذا من امه عن اننا رحمه خاصهءو من هنا 
يمكن أن يوجه جمع الصلاه و إفراد الرحمه فى الآيه. 


لاىء و 4 0 ع لاىء 4 3 #8 2# 
قوله تعالى: وَ أولئّك هم المَهْتَدُونَ »كأنه بمنزله النتيجه لقوله: أولنك عَلَتِهمْ صَلَاتٌ مِنْ رَبهِمْ وَ رَحْمَةٌ »و لذلكك جِدّد اهتداءهم 


جمله ثانيه مفصوله عن الأولىءو لم يقل: 


مترتب على الهدايه»فقد تبدو أن الرحمه هدايتم إليه تعالى»و الصلوات كالمقدمات لهذه الهدايه واهتدائهم نتيجه هذه 
الهدايه»فكل من الصلاه و الرحمه و الاهتداء غير الآخر و إن كان الجميع رحمه بنظر آخر. 


فمثل هؤلا-ء المؤمنين فى ما يخبره الله من كرامته عليهم مثل صديقكك تلقاه و هو يريد داركك و يسأل عنها يريد النزول بكك 
فتلقاه بالبشر و الكرامه»فتورده مستقيم الطريق و أنت معه تسيرهءو لا تدعه يضل فى مسيره حتى تورده نزله من داركك و تعاهده 
فى الطريق بمأكله و مشربهءو ركوبه و سيرهءو حفظه من كل مكروه يصيبه فجميع هذه الا-مور إكرام واحد لأنكك إنما تريد 
إكرامه»و كل تعاهد تعاهد و إكرام خاصءو الهدايه غير الإكرامءو غير التعاهد»و هو مع ذلكك إكرام فكل منها تعاهد»و كل منها 
هدايه و كل منها كرام خاصءو الجميع إكرام. 


فالإكرام الواحد العام بمنزله الرحمهءو التعاهدات فى كل حين بمنزله الصلواتءو النزول فى الدار بمنزله الاهتداء. 


لا ىن ا مر 5 
و الاتيان بالجمله الاسميه فى قوله: وََ أولئك هم الْمَهَرَدَونَ »و الابتداء باسم الإشاره الدال على البعيد»و ضمير الفصل ثانيا و 
تعريف الخبر بلام الموصول فى قوله: الْمُهْتَدُونَ كل ذلكك 


١ ص‎ 


لتعظيم أمرهم و تفخيمه-و الله أعلم- (5008001(01). 


[سوره البقره (؟): آيه /18] 


اشاره 


ظ 
1 
5 
35 
ص 
3 
0 
١*6‏ 
ل 
ع 
: 
6 
أاوا 


لا 
ل لك رءه كه و > [] ل ا ل 2 2 لا يللر ره 2 
إن الصَذ ا وَ المَوْوَهَ مِنْ شعائر الله فَمَنْ ح جح المَيِتَ أو اعْتَمَرَ فلا جذاح عَليِهِ ان يَطوّف بهاكا 
(168) 


بيان: 


0 
ل ا ل 5 1 
ففولة اسالى :إن لقف 3 العووة وغ لكات الى سان قولف توت يولك يقير الن كرف المكافين حلمين خالا الله سيعفانة بدلاة 
دذلكم عاسو بكر اله تدا بو شط امهنا كوتويا مد القطائر حوة بق الأشاء سميعا ندل على أذ العراهبالعتمائر سق 
الشعائر التكوينيه بل هما شعيرتان بجعله تعالى إياهما معبدين يعبد فيهماءفهما يذكران الله سبحانه»فكونهما شعيرتين يدل على 
أنه تعالى قد شرع فيهما عباده متعلقه بهماءو تفريع قوله: 


01011 5 25 0 هم و لا 5 2 .0 0 7 سل 8 ع 

فَمَنْ حَدحَ البتت أو اعْتَمَرَ فلا جذاح عَلئِهِ أن يَطوّف يللم إنما هو للإيذان بأصل تشريع السعى بين الصفا و المروهءلا لإفاده 
الندت:ةولو كان المراد إقاده الدت كان السب بسياق الكلام أن يمدح الطلوفولة أن فى ذفان خاصل البنى آله لتنا 
كان الضْفا و المروه معبدين 


١/94: ص‎ 


)١ -١‏ .البقره 87١-/1817:بحث‏ روائى فى البرزخ و حياه الروح بعد الموت. 

؟- 7) .البقره 87١1-/101:بحث‏ فلسفى فى النفس؛هل النفس مجرده عن الماده؟ 

- ”)0 .البقره 87١181-1:بحث‏ اخلاقى فى علم الاخلاءق(و هو الفن الباحث عن الملكات الانسانيه المتعلقه بقواه النباتيه و 
الحيوانيه و الانسانيه)؛اصول الاخلاق الفاضله(العفه و الشجاعه و الحكمه و العداله)و فروعاتها؛ النظريه العجيبه التى ذهب إليها 
الاشتراكيون من الماديين و النظريه غير حديثه؛الحسن و القبح مطلق و نسبى. 

- ©) .البقره *87١-/181:بحث‏ روائى فى الاحكام العقليه و الاحكام الشرعيه. 


و منسكين من معابد الله فلا يضرّكم أن تعبدوه فيهماءو هذا لسان التشريعءو لو كان المراد إفاده الدب كان الأنسب أن يفاد أن 
ا لت ل لي ل و ل ا ار 
الرامضييي لسرن لا في الع كار تعاتى فى الجهاد يكم تيك الصف ١1)بو‏ فى الصوم وأ تَضُومُوا خَيْرٌ 
لَكمْ (البقره18/).و ذ فى القصر قَلئِس عَلَيكُمْ جاح أَنْ تَقَضُدُوا مِنَ الصَّلاهِ (النساء .)/١١١‏ 

. 2 , لك 1 2 
ل ل ا ل ل ا 
اعْتَمَرَ كان كالتعليل لتشريع التطؤف بمعنى آخر أعمٌ من العله الخاصّه التى تبين بقوله: إِنَّ الصَّفا وَ الْمَرْوَهَ هو كان المراد بالتطؤع 
مطلق الإطاعه لا الإطاعه المندوبهءو إن كان استينافا بالعطئ الى اول الآيه كان مسوقا لإفاده محبوبيه التطوف فى نفسه ان كان 
المراد بتطوع الخير هو التطوف او مسوقا لافاده محبوبيه الحج و العمره ان كانا هما المراد بتطوع الخير هذا. 


و الشاكر و العليم اسمان من اسماء اللّه الحسنىءو الشكر هو مقابله من احسن إليه إحسان المحسن بإظهار لسانا أو عملا كمن 
ينعم إليه المنعم بالمال فيجازيه بالثناء الجميل الدالَ على نعمته أو باستعمال المال فى ما يرتضيهءو يكشف عن إنعامه»و الله 
سبحانه و إن كان محسنا قديم الإحسان و منه كلّ الإحسان لا يد لأحد عنده حتى يستوجبه الشكر إلا أنه جل ثنائه عدّ الأعمال 
المالحه الى هن قن التتقيقة إكحبيانه الى عباده إسباناامن الفبنة إل :فجازاه ار والاحياة و هو إحسان على إحسان قال 
تعالى: مل علا 3 علطن إلأ ابعال خلطانٌ (الرحمن ٠2/)؛و‏ قال تعالى: إِنَّ 1 0 كان كم ا و عاد يكم كور ادا 
7)»ءفإطلاق الاكر عليه تعالى على حقيقه معنى الكلمه من غير مجاز. 


18٠: ص‎ 


[سوره البقره (؟): الآيات 189 الى 217 ١ا]‏ 


اشاره 

ده لا هلا 0 لا لا لا لا 

إن الذي كفو ا ران ات و اله من تعد ا ينا ناس فى الكتاب أ ريك يمع لو بع ليون ١د‏ إ 
لال عع و #الارت عد ِ ٍّ 

انمو وااو مولكرا جاورا لاوارك الردت لاجوا قن أب اجيم .05 إد اين كقووا و ثراو هع ما أي علب 
لا ١‏ لا لا 


ا ا 1 . 
نه لله وَ آلْملائكه وَ الناس أَجْمَعِينَ (181) خَالِدِينَ فِيها لا يُحَقّتْ عَنْهُمُ آلعَذابُ ولا هُمْ بنْظَرُونَ (187) 
بيان: 


قوله تعالى: إِنَّ اذخ عكيرة 0 ا 97 ايلات ولد »الظاهر -و الله أعلم-أن المراد بالهدى ما تضمنه الدين الإلهى من 
المعارف و الأحكام الذى يهدى تابعيه الى السعادهءو بالبينات الآيات و الحجج التى هى بينات و أدله و شواهد على الحق الذى 
هو الهدىءفالبينات فى كلامه تعالى وصف خاصٌ بالآيات النازله»و على هذا يكون المراد بالكتمان-و هو الإخفاء-أعم من 
كتنان أضل الآيه»و عدم إظهاره للناسءو أو كتمان دلالته بالتأويل أو صرف الدلاله بالتوجيه»كما كانت اليهود تصنع ببشارات 
النبوه ذلكك فما يجهله الناس لا يظهرونه لهمءو ما يعلم به الناس يؤوّلونه بصرفه عنه صِلَى الله عليه و آله و سلّم. 
0 

قوله تعالى: مِنْ بَعْد لما يناه لِلنّاس عأفاد أن كتمانهم إنما هو بعيد البيان و التبين للناسءلا لهم فقطءو ذلكك أن التبين لكل شخص 
شخص من أشخاص الناس أمر لا يحتمله 


18١:١ ص‎ 


النظام الموجود المعهود فى هذا العالمءلا-فى الوحى فقطءبل فى كل إعلام عمومى و تبيين مطلق.بل إنما يكون باتصال الخبر 
الى بعض الناس من غير واسطه و الى بعض آخرين بواسطتهم.بتبليغ الحاضر الغائبءو العالم الجاهلءفالعالم يعد من وسائط 
البلوغ و أدواته» كاللسان و الكلام:فاذا بين الخبر للعالم المأخوذ عليه الميثاق بعلمه مع غيره من المشافهين فقد بين للناس»فكتمان 
العالم علمه هذا كتمان العلم عن الناس بعد البيان لهم و هو السبب الوحيد الذى عده اللّه سبحانه سببا لاختلاف الناس فى الدين 
وتويك ماود ا تير اد اكيز ساي قله عار لحت ل القوه الحو جا 1 ا علي فق 
وَجْوَك للدين حنيفا فطرّت الله ه الى قَطَرَ الس عََيها لا تَودِيل لِحَلقٍ اللهعذيك الدَين القَيّمُ وَ لكنّ أكثير ثْرَ الّآاس 0 عون 
(الروم ٠*/).فالدين‏ فطرى على الخلقه لا يدفعه الفطره أبدا لو ظهر لها ظهورا ما بالصفاء من القلب.كما فى الأنبياءءأو ببيان 
قولىءو لا محاله ينتهى هذا الثانى الى ذلكك الأول فافهم ذلكك. 


ل ل ا ل اللّه التى فطر الناس عليهاءو قال:لكن 
أكثر الناس لا يعلمونءو قال تعالى: وَ أَنْرَلَ مَعَهُمُ هم الات بالْحَقّ لبخكم : ِينَ الناس فِبما احَْلُوا فيه وَما الَف فيد إل الِّينَ أوثوة 
مِنْ يَعْدِ 6 لونم الات 1 بَتِنَهُمْ (البقره7١7/)»فأفاد‏ أن الاختلا.ف فيما يشتمل عليه الكتاب إنما هو ناش عن بغى العلماء 
الحاملين له.فالاختلافات الدينيه و الانحراف عن جاده الصواب معلول بغي العلماء ببالخفاء والتأويل و التحريفءو ظلمهم»حتى 


أن الله عرف الظلم بذلكك يوم القيمه كما قال: د مدن تع أن لغ الل على الاين الذي يِصُدُونَ عن عبيل الل يفي 


57 (الأعراف 5/)ءو الآيات فى هذا المعنى كثيره. 


دل - لا لا 
قوله تعالى: أولدّكك بَلعَنّْهُمُ اللهُ وَ يَلعَنْهُمُ اللاعِنُونَ »بيان لجزاء بغى الكاتمين لما أنزله الله من الآيات و الهدىءو هو اللعن من 


اللّهدءو اللعن من كل لاعنءو قد كرر اللعن لأن 


ص :ما 


اللعن مختلف فإنه من الله التبعيد من الرحمه و السعاده و من اللاعنين سؤاله من اللّهءو قد أطلق اللعن منه و من اللاعنين و أطلق 
اللاعنين»و هو يدل على توجيه كل اللعن من كل لاعن إليهم و الاعتبار يساعد عليه فإن الذى يقصده لاعن بلعنه هو البعد عن 
انها دسو لاخدا يكبي التدقفب إلا العاف العققة الدمدوو هندة انناف لا كاتك جد عن بساقي ا للهزعفيو لقنن 
الفطرهءفلا يحرم عنها محروم إلا بالرد و الجحودءو كل هذا الحرمان إنما هو لمن علم بها و جحدها عن علم دون من لا يعلم بها 
ولم تبين لههو قد أخذ الميثاق على العلماء أن ل ل 
فقد جحدوه فأولتكك يلعنهم لله و يلعنهم اللاعنونءو يشهد لما ذكرنا الآيه الآتيه: إن الِينَكفَُوا وكأنوا و هُمْ كفَارٌ -الى قوله- 
أَجْمَعِينَ «الآيه؛فإن الظاهر أن قوله: إِنَّ للتعليل أو لتأكيد مضمون هذه الآيهء بتكرار ما هو فى مضمونها و معناها و هو قوله: الَذِينَ 
كَفَرُوا وَكانُوا و هُمْ كفَار . 


قوله تعالى: لذ اذيك 7انرة أعانقر يكرا الانيه امار من الآديه السابقهءو المراد بتقييد توبتهم بالتبين أن يتبين أمرهم و 
ستوااه ح لذ للع أن حوانا جر للا لي لو فجن والا فق زان بقل لاج تمعد 6 أن 
كانوا كاتمين. 

11 


قوله تعالى: إِنَّ الَّذِينَ كَمَرُوا وَأتلانُوا وَ هُْ كفَارٌ »كنايه عن إصرارهم على كفرهم و عنادهم و تعنتهم فى قبول الحق فإن من لا 
يدين بدين الحق لا لعناد و استكبار بل لعدم تبينه له ليس بكافر بحسب الحقيقه.بل مستضعف, أمره الى اللّه.و يشهد بذلك تقييد 
كفر للكافرين فى غالب الآيات و التكذيب و خاصه فى آيات هبوط آدم المشتمله على أول تشريع شرّع نزم الإشبان يقال تعالى: 
نا امبطُوا يجا ججبيعا وا نكم منّى كدي عاك لولف لني كوا و كينا ال ريك أن لراك الَار مم فنا لالِدُونَ 
ا ا يالذين ل المعاندون-و هم الكاتمون لما رك لدعو جازاهم الله الى كول 
يك علههع لعة الهو املكو و لاس أَجْمَعِينَ »و هذا حكم 


ص رن 


من الله سبحانه أن يلحق بهم كل لعن لعن به ملكك من الملائكه أو أحد من الناس جميعا من غير استثناء فهؤلاء سبيلهم سبيل 
الشيطانءاذ قال الله سبحانه فيه: وَ إِنَ عَلَدِك لعن ل دَوْم الدَّينٍ (الحجر7”0/).فجعل جميع اللعن عليه فهؤلا-ء-و هم العلماء 
الكاتمون لعلمهم- شركاء الشيطإن فى فى اللعن العام المطلق و نظرائه فيه»فما أشد لحن هذه الآيه و أعظم أمرهااو سيجىء فى 
الكلاسم على قوله تعالى: لِتَمِيرٌ اله الْكَبِيتٌ وسنّ اليب وَ يَجْلّ الْكَبِيتٌ بغ 4 عَلكِ تغض في نكت » جميعاً فَيِشْعَلَهُ فى جَهَنَم 
(الأنفال//)ءما يتعلق بهذا المقام إنشاء الله العزيز. ْ 


لا ع لا ايت مي 3 ٠‏ لا لا 2 2 
قوله تعالى: خالِدِينَ فيا »أى فى اللعنهءو قوله: لا يُحَفْتْ عَنْهُمَ الْعَذَابُ و لا هَْ يُْظَرُونَ »فى تبديل السياق بوضع العذاب موضع 
اللعنه دلاله على أن اللعنه تتبدل عليهم عذابا. 


[سوره البقره (7): الآيات “1217 الى /21ا] 


اشاره 


ل 

7 لا لا لا َه م موده 
رح إل 1:3 لإ لاخو لوحن اوجيع :05 إن فى عفيالعلاات وَآلْأرْض و إِخْتَلافٍ اليل وَ هار وَ قلي النَى 
خيان افر كاك الاير ال الاير ع القطاء اولوانت دير و وب ها مز 3 
5 لا لوه فو ف دين انلار اف وده 
يلا ح و لكاب الْممِحْرٍ ل لخرارة اليش ات تو بتجلرة 010 لوو الما ا دل يِنْ فون الله انذادا يُحبُونهم 


2 6لا 
م آمو صَدُ ِل َو يرى الِْيَ ُو إِذ ون الى دات لالد يحوي أنَّ الله شَدِيدٌ آلْعذاب (120) 


ٍِ 

0 

م 

أاوا 

3 
0 


0 / 
ذ مهأ انوا بن الذي 1 ار م الأَسْلات 06 وك ل اديه قرا له أ ل عه ؛ تبأ مده 
كلا تَبِدَوًا منّا كذلكك يهم ألله أَلالَهُم حملاتٍ عليه وَ لا م بمارجين من ار 0120 


ص م1 


بيان: 


لفردقان وو امك 1217 تمر مس اتلد الكلض علي السملة ون سيور الحم فى لل اكاب انا الوسجده 
فمفهومها من المفاهيم البديهيه التى لا نحتاج فى تصورها الى معرف يدلنا عليهاءو الشىء ربما يتصف بالوحده من حيث وصف 
من أوصافه.كرجل واحدءو عالم واحدءو شاعر واحدءفيدل به على أن الصفه التى فيه لا تقبل الشركه و لا تعرضها الكثرهءفان 
الرجوليه التى فى زيد مثلا-و هو رجل واحد-ليست منقسمه بينه و بين غيره»بخلاف ما فى زيد و عمرو مثلا-و هما رجلان-فانه 
منقسم بين اثنين كثير بهماءفزيد من جهه هذه الصفه-و هى الرجوليه-واحد لا يقبل الكثره»و إن كان من جهه هذه الصفه و 
غيرها من الضفات كقلمووو قتدرصيو حياقهةو ناحوها لبس يواحد بل كقين محقيقهو اللا سيعانه والحذمفرن هه أن الضنفه القن له 
يشاركه فيها غيره. كالا-لوهيه فهو واحد فى الا-لوهيهءلا- يشاركه فيها غيره تعالىءو العلم و القدره و الحياه.فله علم لا كالعلوم و 
كدومو حرو لها اديه ظيرة ين كبا قدو وااحة عن جيه أذ الصضفات الى لد لااتكر ىل يدي إلا يقهوها فقط اتدل وقدرقة و 
حياته جميعها شىء واحد هو ذاته»ليس شىء منها غير الآخر بل هو تعالى يعلم بقدرته و يقدر بحياته و حي بعلمه.لا كمثل غيره 
فى تعدد الصفات عينا 


ص :186 


و مفهوماءو ربما يتصف الشىء بالوحده من جهه ذاته»و هو عدم التكثر و التجزى فى الذات بذاتهءفلا تتجزى الى جزء و جزءءو 
الى ذات و اسم و هكذاءو هذه الوحده هى المسماه بأحديه الذات.و يدل على هذا المعنى بلفظ أحدءالذى لا يقع فى الكلام من 
غير تقيبد بالإضافه إلا اذا وقع فى حيز النفى أو النهى أو ما فى معناهما كقولنا ما جاءنى أحدءفير تفع بذلكك أصل الذات سواء 
كان واحدا أو كثيراءلأن الوحده مأخوذه فى أصل الذات لا فى وصف من أوصافه بخلاف قولنا:ما جاءنى واحد فان هذا القول لا 
يكذب بمجىء اثنين أو أزيد لأن الوحده مأخوذه فى صفه الجائى و هو الرجوليه فى رجل واحد مثلا فاحتفظ بهذا الإجمال حتى 
نشرحه تمام الشرح فى قوله تعالى: قل هُوَ اللَهُ أحدٌ (الإخلاص ١/)»إنشاء‏ الله تعالى. 
9-0 5 1 

قوله تعالى: لا إل إلا هْوَ »جىء به لتأكيد نصوصيهه الجمله السابقه فى التوحيد و نفى كل توهم أو تأويل يمكن أن يتعلق بهاءو 
النفى فيه نفى الجنسء.و المراد بالإله ما يصدق عليه الإله حقيقه و واقعاءو حينئذ فيصح أن يكون الخبر المحذوف هو موجود أو 
كائن»أو نحوهماءو التقدير لا إله بالحقيقه و الحق بموجودءو حيث كان لفظه الجلاله مرفوعا لا منصوبا فلفظ لأ ليس 


قوله تعالى: أَلوَعْللنٌ الرَحِيمٌ »قد مر الكلادم فى معناهما فى تفسير البسمله من سوره الفاتحه و بذكر الاسمين يتم معنى 
الربوبيه.فإليه تعالى ينتهى كل عطيه عامه. بمقتضى رحمانيته»و كل عطيه خاصه واقعه فى طريق الهدايه و السعاده الاخرويه 


قوله تعالى: إِنَّ فى حَلَقٍ الكلطايات وَالََوْضِ أن آخر الآبة#السياق كماق أول البيان ندال على أن الآبه:ستوقه للذلالهو البرهتة 
على ما تضمنته الآيه السابقه أعنى قوله 


ص :18 


تعالى: و إِلهُكمْ إِله لَاحَدٌ لا إله إلا هْوَ الرَخْلطِنّ الرّحِيمٌ »الآبه؛فإن الآيه تنحل بحسب المعنى الى أن لكل شىء من هذه الأشياء 
إلهاءو أن إله الجميع واحد وأن هذا الإله الواحد هو إلهكمءو أنه رحمن مفيض للرحمه العامهءو أنه رحيم يسوق الى سعاده 
الغايه-و هى سعاده الآخره-فهذه حقائق حقه.و فى خلق السموات و الأرض و اختلاف الليل و النهار الى آخر ما ذكر فى الآيه 
آيات داله عليها عند قوم يعقلون. 


و لو كان المراد إقامه الحجه على وجود إله الإنسان أو أن إله الإنسان واحد لما كان الجميع إلا آيه واحده داله على ذلكك من 
طريق اتصال التدبير»و لكان حق الكلام فى الآيه السابقه أن يقال:و إلهكم واحد لا إله إلا هوءفالآيه مسوقه للدلاله على الحجه 
على وجود الإله و على وحدته بمعنى أن إله غير الإنسان من النظام الكبير واحد و أن ذلكك بعينه إله الإنسان. 


و إجمال الدلاله أن هذه السموات التى قد علتنا و أظلتنا على ما فيها من بدائع الخلقه. و الأرض التى قد أقلتنا و حملتنا مع عجيب 
المصرفه؛ و السحب المسخره امور مفتقره فى نفسها الى صانع موجدءفلكل منها إله موجد(و هذا هو الحجه الاولى). 


ثم إن هذه الأجرام الجويه المختلفه بالصغر و الكبر و البعد و القرب(و قد وجد الواحد فى الصغر على ما بلغه الفحص العلمى ما 
يعادل: ٠00000806000060. .: 0000٠‏ من سانتيمتر مكعب و الواحد فى الكبر ما يعادل الملايين من حجم الأرض و هو 
كره يعادل قطرها ٠6٠١‏ ميلا تقريباءو اكتشف من المسافه بين جرمين علويين ما يقرب من ثلاثه ملا-يين سنه نوريهءو السنه 
النوريه من المسافه تعدل هع##ع 7 ٠ع* ٠٠٠٠١ 2٠‏ كيلومتر تقريبا»فانظر الى هذه الأرقام التى تدهش اللب و تبهت الفكر و 
اقض ما أنت قاض فى غرابه الأمر و بداعته تفعل البعض منها فى البعضءو تنفعل البعض منها عن البعض أينما كانت و كيفما 


ص اا 


كانت بالجاذبه العامهءو إفاضه النور و الحراره و تحيى بذلكك سنه الحركه العامه و الزمان العمومىءو هذا نظام عام دائم تحت 
قانون ثابتءحتى أن النسبيه العموميه القاصيه بالتغير فى قوانين الحركه فى العالم الجسمانى لا تتجافى عن الاعتراف بأن التغيير 
العمومى أيضا محكوم قانون آخر ثابت فى التغير و التحولءثم إن هذه الحركه و التحول العمومى تتصور فى كل جزء من أجزاء 
العالم بصوره خاصه كما بين الشمس التى لعالمنا مع منظومتها ثم تزيد ضيقا فى الدائره كما فى أرضنا مع ما يختص بها من 
الحوادث و الأ-جرام:كالقمر و الليل و النهارءو الرياح و السحب والأمطارءثم تتضيق الدائره.كما فى المكونات الأرضيه:من 
المعادن و النبات و الحيوان و ساير التراكيب.ثم فى كل نوع من أنواعهاءثم تتضيق الدائره حتى تصل النوبه الى العناصرءثم الى 
الذراتءثم الى أجزاء الذرات حتى تصل الى آخر ما انتهى الفحص العلمى الميسور للإنسان الى هذا اليوم؛و هى الإلكترون»و 
البروتون»و يوجد هناك نظير المنظومات الشمسيه جرم مركزى و أشياء يدور حولها دوران الكواكب على مدارتها التى حول 
شمسها و سبحها فى أفلاكها. 


ففى أى موقف من هذه المواقف وقف الإنسان شاهد نظاما عجيبا ذا تحولات و تغيرات» يحفظ بها أصل عالمه.و تحيى بها سنه 
إلهيه لا تنفد عجائبهءو لا تنتهى غرائبه»لا استثناء فى جريها و إن كان واحداءو لا اتفاق فى طيها و إن كان نادرا شارداءلا يدركك 
ساحلها و لا يقطع مراحلهاءو كلما ركبت عده منها أخذا من الدقيق الى الجليل وجدتها لا تزيد على عالم واحد ذا نظام واحد»و 
تدبير متصل حتى ينتهى الأمر الى ما انتهى اليه توسع العلم الى اليوم بالحس المسلح و الارصاد الدقيقه»و كلما حللتها و جزيتها 
راجعا من الكل الى الجزء حتى تنتهى الى مثل المليكول وجدته لا تفقد من العالم الواحد شيئا ذا نظام واحد و تدبير متصل»على 
أن كل اثنين من هذه الموجودات متغاير الواحدين ذاتا و حكما شخصا. 


فالعالم شىء واحد و التدبير متصلءو جميع الأجزاء مسخره تحت نظام واحد و إن كثرت 


ص :ىما 


و اختلفت أحكامهاءو عنت الوجوه للحى القيومءفإله العالم الموجد له و المدبر لأمره واحد (و هذا هو البرهان الثانى). 


ثم إن الإنسان الذى هو موجود أرضى يحيى فى الأرض و يعيش فى الأرض ثم يموت و يرجع الى الأرض لا يفتقر فى شىء من 
وجوده و بقائه الى زاك من هذا النظام الكلى الذى لمجموع هذا العالم المتصل تدبيره»الواحد نظامهءفهذه الأجرام العلويه ف 
إنارتها و تسخينهاء و هذه الأرض فى اختلاف ليلها و نهارها و رياحها و سحبها و أمطارها و منافعها التى تجرى من قطر الى قطر 
من رزق و متاع هى التى تحتاج إليها الإنسان فى حاجته الماديه و تدبير وجوده و بقائهو الله من ورائهم محيط-فإلهها الموجد 
لها المدير لأمرها هو إله الإنسان الموجد له و المدير لأمره(و هذا هو البرهان الثالث). 


نقاده ارون غاقنه إن الآشره عقي هذا الداوو اق مك أن تدر عاقه الأموخير الذى بدي نف الأمر و هذا مق الرهاث 


على الاسمين الرحمن الرحيم). 


و عند هذا تم تعليل الآيه الاولى بالثانيه و فى تصدير الآآيه بلفظهءإن؛الداله على التعليل إشاره الى ذلكك-و الله العالم-. 


فقوله تعالى: إِنَّ فى حَلّقٍ المَلطاواتٍ وَ الأْض اشاره الى ذوات الأجرا م العلويه و الأرض بما تشتمل على تراكيبها من بدائع الخلق 
و عجائب الصنع»من صور اتوم بها سند تانود تتألف منها ذواتهاءو تحول بعضها الى بعضءو نقص او زياده تطرئهاءو ترركت 
أو#قغلل :يعر ضيهاء كما فال أَُوَلَمْ يوا اين لتق 3 نقا ار عط 081ا رقن 

5 لع 32 جم بن َه لا 2 6 7 

أَوَ لم يَر الّذِينَ كَفَرُوا أنَّ العَلطاياتِ وَالَأَوْضَ كال رئقاً مفتشامل) و - علناو الطاء كل شيو عق (الانيات م10 


ص :184 


قوله تعالى: وَ اخْتَلافٍ لل وَ الَهَارِ هو هو النقيصه و الزياده و الطول و القصر العارضان لهما من جهه اجتماع عاملين من العوامل 
الطبيعيه»و هى الحركه اليوميه التى للأعرض على مركزها و هى ترسم الليل و النهار بمواجهه نصف الكره و أزيد بقليل دائما مع 
الشمس فتكتسب النور و تمص الحراهءو يسمى النهارءو استتار الشمس عن النصف الآخر و أنقص بقليل فيدخل تحت الظل 
المخروطى و تبقى مظلما و تسمى الليلءو لا يزالان يدوران حول الأرضءو العامل الآخر ميل سطح الدائره الاستوائيه أو المعدل 
عن سطح المدار الأرضى فى الحركه الانتقاليه الى الشمال و الجنوبءو هو الذى يوجب ميل الشمس من المعدل الى الشمال أو 
الجنوب الراسم للفصولءو هذا يوجب استواء الليل و النهار فى منطقه خط الاستواء و فى القطبين.أما القطبان فلهما فى كل سنه 
شمسيه تامه يوم و ليله واحده كل منهما يعدل نصف السنهءو الليل فى قطب الشمال نهار فى قطب الجنوب و بالعكسءو أما 
النقطه الاستوائيه فلها فى كل سنه شمسيه ثلاثمائه و خمس و ستون ليلا و نهارا تقريباءو النهار و الليل فيها متساويانءو أما بقيه 
المناطق فيختلف النهار و الليل فيها عددا و فى الطول و القصر بحسب القرب من النقطه الاستوائيه و من القطبينءو هذا كله 
مشروح مبين فى العلوم المربوطه بها. 


وهذا الاختلااف هو الموجب لاختلااف ورود الضوء و الحراره»ءو هو الموجب لاختلااف العوامل الموجبه لاختلااف حدوث 
التراكيب الأرضيه و التحولات فى كينونتها مما ينتفع باختلافها الإنسان انتفاعات مختلفه. 


وعه 3 ٠‏ - لاك 
قوله تعالى: وَ الْقَكِ الَتَى تخرى فِى البخر بلا يَنَْعٌ الّاسَ »و الفلكك هو السفينه يطلق على الواحد و الجمعءو الفلكك و الفلكه 
كالتمر و التمره و المراد بما ينفع الناس المتاع و الرزق تنقلها من ساحل الى ساحل و من قطر من أقطار الأرض الى قطر آخر. 


وفى عد الفلكك فى طى الموجودات و الحوادث الطبيعيه التى لا دخل لاختيار الإنسان فيها 


١1١: ص‎ 


كالسماء و الأرض و اختلاف الليل و النهار دلاله على أنها أيضا تنتهى مثلها الى صنع اللّه سبحانه فى الطبيعه فان نسبه الفعل الى 
الإنسان بحسب الدقه لا تزيد على نسبه الفعل الى سبب من الأسباب الطبيعيهءو الاختيار الذى يتبجح به الإنسان لا يجعله سببا تاما 
سيكلا غير مقف الى إراقه الله سمغاف و لكيجطله أقل اسعراها الدخعالى “المسيه الى سائر الأمنباب الطابيحي كلذ فرق من عقيف 
الاحتياج الى إراده الله سبحانه بين أن يفعل قوه طبيعيه فى ماده» فتوجد بالفعل و الانفعال و التحريكك و التركيب و التحليل 
صوره من الصور كصوره الحجاره مثلاو بين أن يفعل الإنسان بالتحريكك و التقريب و التبعيد فى الماده صوره من الصور 
كصوره السفينه مثلا فى أن الجميع تنتهى الى صنع الله و ايجاده لا يستقل شىء مستغنيا عنه تعالى فى ذاته و فعله. 


فالفلكك أيضا تلسار المجردات الطيعية تفتقر الى الإله فى وجودها و تفتقر الى الإله فى تدبير أمرها من غير فرق»و قد أشار 
تعالى الى هذه الحقيقه لوالو لاخرع وكا غرة (الصافات98/)»حيث حكاه من إبراهيم فيما قاله لقومه فى خصوص 
الأصنام التى اتخذوها آلهه فان من المعلوم أن الصنم ليس إلا موجودا صناعيا كالفلكك التى تجرى فى البحرء و قال تعالى: وَ لَه 
الجار الْمَنْمَآتُ فى البخر كالغلاء (الرحمن+7/)ءقعدها ملككا لنفسه» و قال تعالى: عكر لك للك لِتَجَرى فِى البخر بره 
(إبراهيم 77/)»فعد تدبير أمرها 55 اليه (0). 


90 506 
قوله تعالى: وَأ أَنْرَلَ اله من المَاء من لت فأخليا به الَوْض بَعْدَ مَؤْئِها وَ بَثّ فا مِنْ كل دَايّهِ ءفان حقيقته عناصر مختلفه يحملها 


ماء البحار و غيره ثم يتكائف بخارا متصاعدا حاملا للحراره حتى ينتهى الى زمهرير الهواء فيتبدل ماء متقاطرا على 
ص ١59١:‏ 


)١ -١‏ .البقره 8#١-/1217:كلام‏ فى استناد مصنوعات الانسان إلى الله سبحانه. 


صوره المطر أو يجمد ثانيا فيصير ثلجا أو بردا فينزل لثقله الى الأرض فتشربه و تحبى به أو تخزنه فيخرج على صوره ينابيع فى 
الأرهن نيا حيوه كل شىئع فالضاء التازل من السماء عفادث من الحوادية الوتجود يه جار على نظام متقن غايه الإتقان من غير 
انتقاض و استثناء و يستند إليه انتشاء النبات و تكون الحيوان من كل نوع. 


وهو من جهه تحدده بما يحفه من حوادث العالم طولا و عرضا تصير معها جميعا شيئا واحدا لا يستغنى عن موجد يوجده و عله 
تظهره فله إله واحد.و من جهه أنه مما يستند إليه وجود الإنسان حدوثا و بقاء يدل على كون إلهه هو إله الإنسان. 


قوله تعالى: وَ تَطْ رِيفٍ بباح »و هو توجيهها من جانب الى جانب بعوامل طبيعيه مختلفه.و الأغلب فيها أن الأشعه النوريه الواقعه 
عل كاسنن انعد ل بحر اده تنوه اللشادة رن تفن لذن القع وتم و فليا كلذ قر سن ف ا اه أو سا ور 
من الهواء البارد الثقيل فينحدر عليه فيدفعه بشده فيجرى الهواء اللطيف الى خلاف سمت الدفع و هو الريح:و من منافعه تلقيح 
النبات و دفع الكثافات البخاريهءو العفونات المتصاعده. و سوق السحب الماطره و غيرهاءففيه حيوه النبات و الحيوان و الإنسان. 


وهو فى وجوده يدل على الإ-له و فى التيامه مع سائر الموجودات و اتحاده معها كما مر يدل على إله واحد للعالم»و فى وقوعه 
طريقا الى وجود الإنسان و بقائه يدل على أن إله الإنسان و غيره واحد. 


قله سار ودزنفليات اعفد حو فخ لوو لا ين »السحاب البخار المتكائف الذى منه الأمطار و هو ضباب بالفتح ما لم 
ينفصل من الأرض فاذا انفصل و علا سمى سحابا و غيما و غماما و غير ذلككءو التسخير قهر الشىء و تذليله فى عمله:و السحاب 


مسخر مقهور فى سيره و إمطاره بالريح و البروده و غيرهما المسلطه عليه بإذن اللّهءو الكلام فى كون السحاب آيه نظير الكلام 


فى غيره مما عد معه. 


١97: ص‎ 


و اعلم:أن اختلاف الليل و النهار و الماء النازل من السماء و الرياح المصرفه و السحاب المسخر جمل الحوادث العامه التى منها 

ا لي ل رو رجا وير بوجه لإجمال قوله تعالى: وَ 
]را طا لا 

دي لاقن أَْبَعهِ أيَام سَلاَ لِسَائلِينَ (فصلت١٠).‏ 


قوله تعالى: بات لق م يَعْقَلُونَ »العقل-و هو مصدر عقل يعقل -إدراكك الشىء و فهمه التام»و منه العقل اسم لما يميز به الإنسان 
بو الض اك و قينا د وبري الحن و اباطل بود لباقو كنات وعي تفي الاننيات الفدر كبز لبن قو من قواء القن فى 
كالفروع للنفس كالقوه الحافظه و الباصره و غيرهما. 


لا لا 
قوله تعالى: و بن اناس من يعد ين وُونٍ ادا اند كالمثل وزنا و معنىمو في يقل من بتخذ لله أندادا كما عبر بذلكك فى 


سائو المواود كقولة ال ا ادا ١‏ مقرم 011و وله عا الله د أنلاداً (إبراهيم ٠/)»و‏ غير ذلكك لأن المقام 
مسبوق بالحصر فى قوله: اليك إل لاج 9 0 إلا مر :الاسوكاف من اتقل لله اندااقد نض اللعصر عن غير معزو ونيد 
من يعلم أنه ليس بإله إلها اتباعا للهوى و تهوينا لحكم عقله و لذلكك نكره تحقيرا لشأنه.فقال و من الناس من يتخذ من دون الله 
أندادا. 
لام لا ٍ 1 

قوله تعالى: يُحِبُونَهُمْ كبحب الله وَ الذِينَ آمَنُوا أشَدَ خُيًا لله »و فى التعبير بلفظ يحبونهم دلا-له على أن المراد بالأنداد ليس هو 
الأصنام فقط بل يشمل الملائكه»و ل ل 
اجات الحو واك جا تيم ها لل ولواجات 10ر0 ا وَأ الِينَ امبعُوا مِنَ الّذِينَ ا تبعُوا (البقره122/)ءو كما 
كال كال : :وَلأيجحدَ بَغض بغضاً ابا مِنْ دُونٍ الله (آل عمران96/و قال ال انا ارمع وَ رُظَِائَهُمْ أنباباً مِنْ دون الله 
(التوبه/ ١”)ءو‏ فى الآيه دليل على أن الحب يتعلق باللّه تعالى حقيقه خلافا لمن قال:إن الحب-و هو 


١: ص‎ 


وصف شهوانى طن اجام و بيدا تيو لا اق و سواه تطتية رز 0 الب يد ل بالايتمار 


بالأمر و الانتهاء عن النهى تجوزا كقوله تعالى: قَلْ إِنْ كنع تحِبُونَ الله فَاتعُونِى يُخببكمٌ اللَهُ (آل عمران 01). 

:5 لا 
و الآآبه حجه عليهم فإن قوله تعالى: أَسَّدٌّ حُبًا لِلَهِ يدل على أن حبه تعالى يقبل الاشتداد» و هو فى المؤمنين أشد منه فى المتخذين 
لله انداداءو لو كان المراد بالحب هو الاطاعه مجازا كان المعنى و الذين آمنوا أطوع لله و لم يستقم معنى التفضيل لأن طاعه 
غيرهم ليست بطاعه عند اللّه سبحانه فالمراد بالحب معناه الحقيقى .)١(‏ 


ا و ا ب تلان مي ل ع و يي : 
قوله تعالى: وَ لؤْ يَرَى الذين ظلمّوا إذ يَرَوْنْ الَعَابَ أن القرَّهَ لله جميعا وَ أن الله شديد العذاب .ظاهر السياق أن قوله: إذ مفعول 


يرىءو ان قوله: أَنَّ لَه لِلّهِ الى آخر الآديه؛بيان للعذابءو لو للتمنى.و المعنى ليتهم يرون فى الدنيا يوما يشاهدون فيه العذاب 
فيشاهدون أن القوه لله جميعا و قد أخطئوا فى إعطاء شىء منه لأندادهم و أن الله شديد فى عذابه.و اذاقته عاقبه هذا الخطأ 
فالمراد بالعذاب فى الآيه-على ما يبينه ما يتلوه- مشاهدتهم الخطأ فى اتخاذهم اندادا يتوهم قوه فيه و مشاهده عاقبه هذا الخطأ و 
يؤيده الآيتان التاليتان:اذ تبرأ الذين اتبعوا من الذين اتبعوا فلم يصل من المتبوعين الى تابعيهم نفع كانوا يتوقعونه و رأوا العذاب و 
تقطعت بهم الأسباب فلم يبق تأثير لشىء دون اللّههو قال الذين اتبعوا لو أن لنا كرهءو هو تمنى الرجوع الى الدنيا فنتبرأ منهم أى 
من الأنداد المتبوعين فى الدنيا كما تبرءوا منا فى الآخرهكذلكك يريهم الله أى الذين ظلموا باتخاذ الأنداد أعمالهم»و هى حبهم 
و اتباعهم لهم فى الدنيا حال كونها حسرات عليهم و ما هم بخارجين من النار. 

: لا ل د 

قوله تعالى: وَ ما هُمْ بخارجينَ مِنّ النار .فيه حجه على القائلين بانقطاع 


1١: ص‎ 


)١ -١‏ البقره 187-/187:بحث فى الحب و حب الانداد. 


العذاب من طريق الظواهر (00(05001. 
[سوره البقره (7): الآيات /12 الى ]١/١‏ 


اشاره 


1 ل 5 : 
!ها تاس علو يا فى رض علالا مي وآ تبعُوا حَطوَاتٍ َلشِّطانٍ إ" ل ل" و التعنا 
د الا ب له 
أذ و علي لل ل تعر +١‏ و ذل ته فب ل تون ا ار و كات آلوٌمَعْ لا 
لا 0 7 0 
يلون يا و لا يدون )01٠٠(‏ و عكلُ ين عَفُوا مكل لذ ؛ فين ب لا يدعم بذعم وَيْدَاءُ صُعٌ بكم عُمْئَ فَهُمْ لا يَعْقَلُونَ 


001/1 


ص 


بيان: 


ع لد ىم ل مم لل طرف ا ١‏ 
قوله عاك للم بها الْدَاسٌ كلوا مِمّا فى الأرض حلالا طيّبا الى آخر الآيتين»الحلال مقابل الحرام الممنوع اقتحامهءو الحل مقابل 
الحرمهءو الحل مقابل الحرم, و الحل مقابل العقدءو هو فى جميع موارد استعماله يعطى معنى حريه الشىء فى فعله و أثره» و 
الطيب-مقابل الخبيث-ما يلاثم النفس و الشىء كالطيب من القول لملائمته السمع» 


١0: ص‎ 


1-1 الدع معميه ابح روات قن رحد اللدسحاتة 

)5-5١‏ .البقره *8١1-/1817:بحث‏ فلسفى فى الحب؛الحب تعلق وجودى و انجذاب خاص بين العله المكمله و بين المعلول 
الميكي] #الح ذو فرافن شتلق من القنده و الفبعك :فاته وابظه وحرديةةان الله سات اهار لحب رأى هه قرفي 

*- ) .البقره 18#-/181:بحث فلسفى فى انقطاع العذاب و الخلود. 


و الطيب من العطر يلاثم الشامهءو الطيب من المكان يلاثم حال المتمكن فيه.و الخطوات بضمتين جمع خطوهءو هى ما بين 
القدمين للماشىءو قرء خطوات بفتحتين و هى جمع خطوه و هى المرهءو خطوات الشيطان هى الا-مور التى نسبته الى غرض 
الفتبطاؤ حو هو الوطواديا لق كتدزنه خطوات الناشت ال متصده وعرمدفين الأنور الى هن مقدبات لسر كماو لبعد ”مر 
اللّه سبحانهءو الأمر هو تحميل الآمر إراده نفسه على المأمور ليأتى ما يريده.و الامر من الشيطان وسوسته و تحميله ما يريده من 
الإنسان عليه باخطاره فى قلبه و تزيينه فى نظره و السوء ما ينافره الإنسان و يستقبحه بنظر الاجتماع فاذا جاوز حده و تعدى طوره 
كان فحشاء و لذلكك سمى الزنا بالفحشاء و هو مصدر كالسراء و الضراء. 


وقد عمم تعالى الخطاب لجميع الناس لأن الحكم الذى يقرعه سمعهم و يبينه لهم مما يبتلى به الكل.أما المشركون:فقد كان 
عندهم امور مما حرموه على أنفسهم افتراء على الله كما روى أن ثقيفا و خزاعه و بنى عامر بن صعصعه و بنى مدلج كانوا قد 
حرموا على أنفسهم أشياء من الحرث و الأنعام و البحيره و السائبه و الوصيلهءهذا فى العربءو فى غيرهم أيضا يوجد أشياء كثيره 
من هذا القبيلءو أما المؤمنون:فربما كان يبقى بعد الإسلام بينهم امور خرافيه طبق ناموس توارث الأخلاق و الآداب القوميه و 
السئن المنسوخه بنواسخ غير تدريجيه كالأديان و القوانين و غيرهما فان كل طريقه جديده دينيه أو دنيويه اذا نزلت بدار قوم 
فانما تتوجه أول ما تتوجه الى اصول الطريقه القديمه و أعراقها فتقطعه فان دامت على حياتها و قوتها-و ذلكك بحسن التربيه و 
حسن القبول-أماتت الفروع و قطعت الأذناب و إلآ فاختلطت بقايا من القديمه بالحديثه و التثمت بها و صارت كالمركب 
الباق عم هو عيذا نو لآ داك 


رن 


عو لم ف لا رف ا لا 0 
فقواله تحال كلو مقا فى الأذفن علالاء عقا )يفيل الأتاحه العابه من عن تقينة :و اقخراط له إل أن قولهة لا كوا حميات 
لا :2 1 ١‏ 
الشْيِطانٍ »الخ؛يفيد: أن هاهنا امورا 


١: ص‎ 


تسمى خطوات الشيطان-متعلقه بهذا الأكل الحلال الطيب-إما كف عن الأكل اتباعا للشيطانءو إما إقدام عليه اتباعا للشيطانءثم 
ذكر ضابط ما يتبع فيه الشيطان بأنه سوء و فحشاءءو قول ما لا يعلم على اللّه سبحانه و اذا كان الكف غير جائز إلا برضى من الله 
تحال فالفعل أرقا اكه :فلم الاك مداق الأرض ناولا طيا إلا" أتراذن الله اتعالى شرع ةيو فد تومه ةف الاددق 
نظائرها ولا يمنع عنه بنهى أو ردع كما سيأتى من قوله تعالى: إكَا حرم عَلَيكمْ الْمَئنّه وَ الدّم الآيممفرجع معنى الآبه-و اللّه أعلم- 
الى نحو قولنا كلوا مما فى الأرض من نعم اللّه المخلوقه لكم فقد جعله الله لكم حلالا طيبا و لا تتركوا بعضا منها كفا و امتناعا 
فيكون سوء و فحشاء و قولا بغير علم أى تشريعا ليس لكم ذلكك و هو اتباع خطوات الشيطان. 

ا 1 فد لكا رعو رده و  ,.0‏ 
قوله تعالى: إِنْما يَأمْرْكم بالسُوءِ وَ الْمَحْش اءِ وَ أنْ تَقَولوا عَلَى الله م لا تَعلْمُونَ »السوء و الفحشاء يكونان فى الفعلءو فى مقابله 
القول»و بذلكك يظهر:أن ما يأمر به الشيطان ينحصر فى الفعل الذى هو سوء و فحشاءءو القول الذى هو قول بغير علم. 
قوله تعالى: وَ إذا قبل لَهُمْ انبعُوا > أَنْرَلَ اللَهُ ق الوا بل تَتِعْ 2 أَلَْيد] » الإلفاء الوجدان أى وجدنا عليه آبائناءو الآيه تشهد بما 
استفدناه من الآيه السابقه فى معنى خطوات الشيطان. 

وح لل ب جتوون الى وى زه رو باللا : 
قوله تعالى: أ وَ لَوْ كانَ الَؤُهُمْ لا يَعْقَلُونَ ينا وَ لا يَهْمَدُونَ «جواب عن قولهمءو بيانه أنه قول بغير علم و لا تبينءو ينافيه صريح 
العقل فان قولهم:بل نتبع ما ألفينا عليه آبائناءقول مطلق أى نتبع آبائنا على أى حال و على أى وصف كانواءحتى لو لم يعلموا شيئا 
ولم يهتدوا و نقول ما فعلوه حق.و هذا هو القول بغير علم»و يؤدى الى القول بما لا يقول به عاقل لو تنبه له و لو كانوا اتبعوا 


آبائهم فيما علموه و اهتدوا فيه و هم يعلمون:إنهم علموا و اهتدوا فيه لم يكن من قبيل الاهتداء بغير علم. 


١ :/ا‎ 2 


قوله تعالى: ل ل ف بللا لأ يشم إلا دعا وَ ْدَاءَ »المثل هو الكلام السائر و المثل هو الوصف كقوله 
تعالى: أن تبت م ربوا لكك الال َضَنُوا قلا يَسمطيعُوتَ سبي (الفرقان4)ءو النعيق صوت الراعى لغنمه زجرا يقال:نعق الراعى 
بالغنم ينعق نعيقا اذا صاح بها زجراءو النداء مصدر نادى ينادى مناداه» و هو أخص من الدعاء ففيه معنى الجهر بالصوت و نحوه 
بخلاف الدعاءءو المعنى-و الله أعلم- و مثلكك فى دعاء الذين كفروا كمثل الذى ينعق من البهائم بما لا يسمع من نعيقه إلا دعاء 
و نداء ماءفينزجر بمجرد قرع الصوت سمعه من غير أن يعقل شيئا فهم صِمْ لا يسمعون كلاما يفيدهمءو بكم لا يتكلمون بما يفيد 
معنىءو عمى لا يبصرون شيئا فهم لا يعقلون شيئا لأن الطرق المؤديه الى التعقل مسدوده عليهم (1). 


[سوره البقره (؟): الآيات ١/7‏ الى ]١/8‏ 


اشاره 
5 1 1 
هين آمنوا كلو م يات ل زرَشاكم و أشكروا لله إن كم إبة عردو 00/0١‏ إلا 


لْحترير وَإما َمل , ا الذي يكتوة 
بن لكلاب و 3 تون به تايلا وليك ل ع ا د 0" 
َي 75 أُوليسك الَذِينَ إشتر روا آضَلكة بدك و الوذات بالمغفرو كا صُْبَرَهُمْ عَلى الثار (117) ذل 
ِالْحَق وَ إن ألَِّينَ إخَْلقُوا فى الاب ب لَنِى شقاتق بَعِيدٍ (178) 


١ 
2-0 
اها‎ 
الوص > سد‎ 
اع‎ 

بو بصب 
اها 
١‏ 
“5ه 
8 

0 

ذا 
3 


١: ص‎ 


)١ -١‏ .البقره 84١-11/1:بحث‏ اخلاقى و اجتماعى فى الآراء و العقائد؛العقائد الخرافيه و دور الخيال فيها. 


بيان: 


ولك مسال :ذا انوا الذية اموا كلوااوة تلن لم رفاك بعكلا خاص بالبورشين يقد اللخطاب الإسابق للكانن فهو من فيل 
انتزاع الخطاب من الخطاب».كأنه انصراف عن خطاب جماعه ممن لا يقبل النصح و لا يصغى الى القولءو التفات الى من 
يستجيب الداعى لإيمانه بهءو التفاوت الموجود بين الخطابين ناش من تفاوت المخاطبينءفان المؤمنين باللّه لما كان يتوقع منهم 
الشبرك بدل قوله: ينما فى الْأَْض علالا يبا من قوله: َلَِاتٍ فا رَرَاكمْ ءو كان ذلكك وسيله الى أن يطلب منهم الشكر لله وحده 
لكونهم موحدين لا يعبدون إلا الله سبحانه»و لذلك بعينه قيل:ما رزقناكم و لم يقل:ما رزقتم أو ما فى الأرض و نحوهءلما فيه من 
الإيماء أو الدلاله على كونه تعالى معروفا لهم قريبا منهم حنينا رءوفا بهم, و الظاهر أن كز قله رق علا ل وز عن يمن 
قبيل إضافه الصفه الى الموصوف لا من قبيل قيام الصفه مقام الموصوف فان المعنى على الأول كلوا من رزقنا الذى كله طيبءو 
هو المناسب لمعنى التقرب و التحنن الذى يلوح من المقامءو المعنى على الثانى كلوا من طيب الرزق لا من خبيثه»و هو بعيد 
المناسبه عن المقام الذى هو مقام رفع الحظرءو النهى عن الامتناع عن بعض ما رزقهم الله سبحانه تشريعا من عند أنفسهم و قولا 


بغير علم. 
هه لا 2 لا و 
قوله تعالى: وّ اشكرُوا لله إِنْ كنْتم إِياهُ تَعْبْدَونَ “لم يقل و اشكروا لنا بل 


1١19: ص‎ 


اشكروا لله ليكون أدل على الأمر بالتوحيد و لذلكك أيضا قيل:إن كنتم إياه تعبدون فدل على الحصر و القصر و لم يقل إن كنتم 
تعبدونه. 


1 1 
قوله تعالى: ًا حرّء عَلَيِكمٌ الْمَتِتَهَ و الدَّمَ ولك الكلوير و ايل به غير الله »الإهلال لغير الله هو الذبح لغيره كالأصنام. 


قوله تعالى: قن اطد مك عير لبا وَل اد »أى غير ظالم و لا متجاوز حده. و هما حالان عاملهما الاضطرار فيكون المعنى فمن 
اضطر الى الكل ينها كر من المنهيات اضطرارا فى حال عدم بغيه و عدم عدوه فلا ذنب لهفى الأكلءو أما لو اضطر فى 
حال البغى و العدو كأن يكونا هما الموجبين للاضطرار فلا يجوز له ذلككءو قوله تعالى: إِنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ » دليل على أن 
الح ماقو بو عه كد فاق الموسين و الاقناط انين ترد هوه الاشطرار افيا 


ا لا 
قوله تعالى: إن ا م دك نول اللشنوق امات »تعريض لأهل الكتاب اذ عندهم شىء كثير من المحللات الطيبه التى 
حرمها كبرائهم و رؤسائهم فى العبادات و غيرها-و عندهم الكتاب الذى لا يقضى فيه بالتحريم-و لم يكتموا ما كتموه إلا حفظا 
لما يدر عليهم من رزق الرئاسه و ابهه المقام و الجاه و المال. 


و فى الآيه من الدلاله على تجسم الأعمال و تحقق نتائجها ما لا يخفى فإنه تعالى ذكر أولا أن اختيارهم الثمن القليل على ما أنزل 
ل ل ا لل ل ا 
ا ادا لقا ثم ختمها بقوله: أشعرق على اذاو دو الذي كان متهم قاهرا حو اانه للكتمان و 


[سوره البقره (؟7): آيه /11/1] 
اشاره 

د ا 0 0 
لس أَلْيرَ أن ولو تشرمكة وول المشرق والعثر ب وَلَكنٌ آل : آم باللهو ؤم أآخر و الملانكو و الكتاب و اين 3 آتى 
5 -هل] ب ما ., لا 
لكان عَللِا يه ذو ى قري و لاما و الْملداكين و بن الييل و اليد الي و فى الاب وَ أقامَ الصَّلاة وَ 71 ى اداه و ألْمُوقُونَ 

لا لا 0 70 لا لا 

فد عدن َألصَابرِينَ فى ألا وَآلصراء و بين البأس أو ليك الِْينَ صَدَقُوا و وَ أولبيك مم الْمتقُونَ 0177 


٠٠١: ص‎ 


بيان: 


قوله تعالى: ليس الَو أن تولُوا جو هكع فول الْمشرقٍ وَالْمَغْرب عالبر بالكسر التوسع من الخير و الإنحسائءو البر بالففح صفه 
مشبهه منهءو القبل بالكسر فالفتح الجهه و منه القبله و هى النوع من الجههءو ذووا القربى الأقرباء»و اليتامى جمع يتيم و هو الذى 
لا والد لهءو المساكين جمع مسكين و هو أسوأ حالا من الفقير»و ابن الس المنقطع عن أهله و الرقاب جمع رقبه و هى رقبه 
العبدءو البأساء مصدر كالبؤس و هو الشده و الفقرءو الضراء مصدر كالضر و هو أن يتضرر الإنسان بمرض أو جرح أو ذهاب مال 
أو سوك ولدهو الاسن شد« الحرب: 


1 لا 
قوله تعالى: وَ لكنَّ البرّ مَنْ آمَنَ بالله عدل عن تعريف البر بالكسر الى تعريف البر بالفتح ليكون بيانا و تعريفا للرجال مع تضمنه 


لشرح وصفهم و إيماء الى أنه لا أثر للمفهوم الخالى عن المصداق و لا فضل فيهءو هذا دأب القرآن فى جميع بياناته فانه يبين 
المقامات و يشرح الأحوال بتعريف رجالها من غير أن يقنع ببيان المفهوم فحسب. 


و بالجمله قوله و لكن البر من آمن باللّه و اليوم الآخرءتعريف للأبرار و بيان لحقيقه حالهم, 


٠١١: ص‎ 


عزني ارلا تي جد راب الثلاث من الاعتقاد و الأعمال و الأخلاق بقوله: (مَنْ آمَنَ باللِّ) و ثانيا بقوله: (أولئك الَّذِينَ 
صَدَقُوا) و ثالثا بقوله: (و أولئكك هُمْ الْمََقُونَ) . 


1 5 : 
قوله تعالى: وَ الضّ ابرِينَ فى الْبَأللاء .منصوب على المدح إعظاما لأممر الصبر؛ و قد قيل إن الكلام اذا طال بذكر الوصف بعد 
الوصف فمذهبهم ان يعترضوا د بين الأوصاف بالمدح و الذمءو اختللاتف الإعراب بالرفع و النصب. 
[سوره البقره (؟7): الآيات ١//‏ الى ]١/4‏ 


اشاره 


أَبْهَا آلّذِينَ آمَنُوا كيب عَلْيكمْ الْتِظاصٌُ فى الْمَئلِكا ْو بالْرٌ وا 


الي لَه با ل م 0 دك قَلَهُ عَدَابٌ أَلِيمٌ (018 و لَكخ فى 


امام 0 أولن لى اثلا عَلْكمْ تَكَقُونَ (11/9) 
بيان: 


قوله تعالى: لا أَبّهَا الّذِينَ آمنُوا كيت عَلَيِكم الْقِلَااصٌ فى الْمَئِِا الح بالْحوْ »فى توجيه الخطاب الى المؤمنين خاصه إشاره الى 
كون الحكم خاصا بالمسلمين» و أما غيرهم من أهل الذمه و غيرهم فالآيه ساكته عن ذلكث. 


واتننية هذه الآنه الى قوله تعالى: أن النْفس ,لفن (المائدة058):نسهه التسير فل وجه لما ريما بقال»إن هذه الآآبه تاسخه لتلكك 
الآيه فلا يقتل حر بعبد و لا رجل بمرأه. 


و بالجمله القصاص مصدر؛قاص يقاص؛من قص أثره اذا تبعه و منه القصاص لمن يحدّث بالآثار و الحكايات كأنه يتبع آثار 


7١7: ص‎ 


الجانى فى جنايته فيوقع عليه مثل ما اوقعه على غيره. 


قوله تعالى: فَمَنْ عَفِىَ لَهُ مِنْ أخيه شَىْءٌ المراد بالموصول القاتلءو العفو للقاتل إنما يكون فى حق القصاص فالمراد بالشىء هو 
الحقءو فى تنكيره تعميم للحكم أى أىّ حق كان سواء كان تمام الحق أو بعضه كما اذا تعدد أولياء الدم فعفى بعضهم حقه 
للقاتل فلا قصاص حينئذ بل الديهءو فى التعبير عن ولى الدم بالأخ إثاره لحس المحبه و الرأفه و تلويح الى أن العفو أحب. 


قوله تعالى: قالع بالتعدوف و 1 إِلَيه بإخللان »مبتدأ خبره محذوف أى فعليه أن يتبع القاتل فى مطالبه الديه بمصاحبه 
المعروف.من الاتباع و على القاتل أن يؤدى الديه الى أخيه ولى الدم بالإحسان من غير مماطله فيها إيذائه. 


5 لا 0 3 7 00 
قوله تعالى: ذلك تخفيف مِنْ رَبُكمْ وَ رَحْمَةُ »أى الحكم بانتقال القصاص الى الديه تخفيف من ربكم فلا يتغير فليس لولى الدم 
أن يقتص بعد العفو فيكون اعتداء فمن اعتدى فاقتص بعد العفو فله عذاب أليم. 


قوله تعالى: وَ لَكُمْ فى الْققلةاص عللاة !2 أولى الاب لَعَلّكمْ تتقُونَ » إشاره الى حكمه التشريعءو دفع ما ربما يتوهم من تشريع 
العفو و الديه و بيان المزيه و المصلحه التى فى العفو و هو نشر الرحمه و إيثار الرأفه ان العفو اقرب الى مصلحه الناس» و حاصله 
أن العفو و لو كان فيه ما فيه من التخفيف و الرحمه»لكن المصلحه العامه قائمه بالقصاص فإن الحياه لا يضمنها إلا القصاص دون 
العفو و الديه و لا كل شىء مما عداهمء يحكم بذلكك الإنسان اذا كان ذا لب و قوله لعلكم تتقون,أى القتل و هو بمنزله التعليل 
لتشريع القصاص .)١1(‏ 


ص 0 


)١ -١‏ .البقره 11/4-178:بحث علمى فى القصاص. 


[سوره البقره (7): الآيات 148٠‏ الى 187] 


اشاره 


ع 


4 


و اد لا 5 
0 إذا خض َ أَحِدَكمْ الوك إِنْ تكن حيرا آلْوَصديه لين و الْفْوبيَ الات مور 0 بَدَّلَهُ 


يعرلا م ها !3 لذ دار ؟ ١!‏ لله م عَلتْ (181) 0م 06 إِنْما نا ا 
ممه فا 2 7 
بعاد م اس عَلَى وين نَّ سَمِيعٌْ عَلِيمٌ فَمَنْ 3 مودن و ضلح بَينَهُمْ ِنْمَ عَلَيه 


- 


ا 


بيان: 


قوله تعالى: كيب عَلكُمْ | 52 3خ العَوث ِنْ ترك تَيراً الَوَصدَيِهُ «لسان الآديه لسان الوجوب فإن الكتابه يستعمل فى 
القرآن فى مورد القطع و اللزوم و يؤيده ما فى آخر الآ-يه من قوله حقاءفإن الحق أيضا كالكتابه يقتضى معنى اللزوم لكن تقييد 
الحق بقوله على المتقين»مما يوهن الدلاله على الوجوب و العزيمه فإن الأأنسب بالوجوب أن يقال:حقا على المؤمنين»و كيف 
كان فقد قيل إن الآبه منسوخه بآيه الإرثءو لو كان كذلك فالمنسوخ هو الفرض دون الندب و أصل المحبوبيه»و لعل تقييد 
الحق بالمتقين فى الآيه لإفاده هذا الغرض 


والمراد بالخير المالءو كأنه المال المعتد به»دون اليسير الذى لا يعبأ به و المراد بالمعروف هو المعروف المتداول من الصنيعه و 
الإحسان. 


قوله تعالى: فَمَنْ بَدَلَهُبَعْدَ ا سَ مِعَه مامكا إنْمَهُ عَلَى الَذِينَ ُِدَلونهُ » ضمير إثمه راجع الى التبديلءو الباقى من الضمائر الى الوصيه 


بالمعروفءو هى مصدر يجوز فيه 


7١5: ص‎ 


الوجهان و إنما قال على الذين يبدلونه»و لم يقل عليهم ليكون فيه دلاله على سبب الإثم و هو تبديل الوصيه بالمعروف و ليستقيم 
تفريع الآيه التاليه عليه. 


وله هال: :كن اف من وص عتفاً أ إذما أ لح يتمع قلا إذم عليه عَلَيْهِ »الجنف هو الميل و الانحرافءو قيل:هو ميل القدمين 
الى الخارج كما أن الحنف بالحاء المهمله انحرافهما الى الداخلءو المراد على أى حال الميل الى الإثم بقرينه الإثمءو الآيه تفريع 
على الآيه السابقه عليهاءو المعنى (و الله أعلم)فإنما إثم التبديل على الذين يبدلون الوصيه بالمعروفءو يتفرع عليه:ان من خاف 
من وصيه الموصى أن يكون وصيته بالإ-ثم أو مائلا اليه فأصلح بينهم برده الى ما لا إثم فيه فلا إثم عليه لأنه لم يبدل وصيته 
بالمعروف بل إنما بدل ما فيه إثم أو جنف. 


[سوره البقره (7): الآيات “1417 الى 1484] 


اشاره 


100 لاء و 5 لا 9 
ايها الدية آمَنُوا كيت عَلدكمْ آلمَللامْ كلا كيب عَلَى الِّينَ من فيكم لعلكم 5 تقَونَ (18) كما تفدوتات تفن كان ملك 


ا لي ا وال ا لو ور يعاراي 

ل قة لا .د 

كم إن كنم مون (185) مَهرَ عصان أذ أثرل فيه الْعآنُ دي للناس و بات من الْهُدى و لقان من شَهد منكم اله 
3 ! 

ل ل سر لا يَرِيدُ بكم الْعَسْرَ وَ لتُكملُوا الْعدّه وَ لتُكيدوا الله 


ماك وَ لَعَلَكمْ تَشْكدُونَ الخكلة 


صحف 


ص مرحنا 


بيان: 


قوله تعالى: ل أَبهَا الْدَيقٌ موا اهالاتيان بهذا الخطاب لتذكيرهم بوصف فيهم و هو الايمان».يجب عليهم اذا التفتوا إليه أن يقبلوا 
ما يواجههم ربهم به من الحكم و إن كان على خلاف مشتهياتهم و عاداتهمءو قد صدرت آيه القصاص بذلكك أيضا لما سمعت 
أن النصارى كانوا يرون العفو دون القصاص و إن كان سائر الطوائف من المليين و غيرهم يرون القصاص. 


قوله تعالى: كسب عَلَدكُمْ الصَلِلامْ علطا كت عَلَى الَِينَ مِنْ قَتِلْكمْ اه» الكتابه معروفه المعنى و يكنى به عن الفرض و العزيمه و 
القضاء الحتم كقوله: كَتَبَ الله لَغْلَِنَ أنَا وَ رُسيِى (المجادله١7/)و‏ قوله تعالى: وََكْبُ © قَدّمُواوَ رهم ليون انو قرله 
تغالى: وَ كَتنا عليه فيا أن النْفيس بالنْفس (المائده58/):و الصيام و الصوم فى اللغه مصدران بمعنى الكف عن الفعل:كالصيام 
عن الأكل و الشرب و المباشره و الكلام و المشى و غير ذلككءو ربما يقال:انه الكف عما تشتهيه النفس و تتوق اليه خاصه ثم 
غلب استعماله فى الشرع فى الكف عن امور مخصوصه.من طلوع الفجر الى المغرب بالنيه» و المراد بالذين من قبلكم الا-مم 
الماضيه ممن سبق ظهور الاسلام من امم الانبياء كامه موسى و عيسى و غيرهمءفإن هذا المعنى هو المعهود من اطلاق هذه 
الكلعداقن القزاك أنمنا طلقمو لين قرول كلك كبك على الديق ون تيركة يكن ينام الاطلادق من يخ الاتسخاض ولد من 
حيث التنظير فلا يدل على أن جميع امم الانبياء كان مكتوبا عليهم الصوم من غير استثناء و لا على أن الصوم المكتوب عليهم هو 
الصوم الذى كتب علينا من حيث الوقت و الخصوصيات و الأوصافءفالتنظير فى الآيه إنما هو من حيث اصل الصوم و الكف لا 


من حيث خصوصياته. 


7١2: ص‎ 


والمراد بالذين من قبلكمءالامم من المليبن فى الجملهءو لم يعين القرآن من همءغير أن ظاهر قوله: كلما كيب »أن هؤلاء من أهل 
المله و قد فرض عليهم ذلككءو لا يوجد فى التوراه و الانجيل الموجود عند اليهود و النصارى ما يدل على وجوب الصوم و 
فرضهءبل الكتابان إنما يمدحانه و يعظمان أمرهءلكنهم يصومون أياما معدوده فى السنه الى اليوم بأشكال مختلفه: 


كالصوم عن اللحم و الصوم عن اللبن و الصوم عن الأكل و الشربءو فى القرآن قصه صوم زكريا عن الكلام و كذا صوم مريم 
عن الكلام. 


تزف عاو اتلك كموقي كان أجل الأرعانا تعر لؤزفاء الوتوه أوالإطتاء انه عفينيها اذا أجرمرا حرم عسي معطحهة 
اذا أرادوا إنجاح حاجه و هذا يجعل الصيام معامله و مبادله يعطى بها حاجه الرب ليقضى حاجه العبد أو يستحصل رضاه 
ليستحصل رضا العبدءو إن الله سبحانه أمنع جانبا من أن يتصور فى حقه فقر أو حاجه أو تأثر أو أذىء و بالجمله هو سبحانه برىء 
من كل نقصءهفما تعطيه العبادات من الا-: (المسجريات عباده كانت وأى اران 3 الى العبد دون الرب تعالى و 
تقدسءكما ان المعاصى أيضا كذلكك. قال تعالى: إِنْ أخسع عق نكم 0 وَإِنَْ أسأتع قله (الإسراء/1/)»هذا هو الذى يشير 

0 القرآن الكريم فى تعليمه بإلرجاع آثان الطاقات: و الغاصى أن الأنننان النى لا شان له إلا الفق و الحتس فال معان * ١‏ أنهَا 
كاك 2 كم الْممَءَ إِلَى الله وَ الله هُوَ الْغىُ (فاطر/ 0١)و‏ يشير اليه فى خصوص الصيام بقوله: َعَلْكمْ تَنَقُون هو كون التقوى مرجو 
الحصول بالصيام مما لا ريب فيه فإن كل إنسان يشعر بفطرته أن من أراد الاتصال بعالم الطهاره و الرفعهءو الارتقاء الى مدرجه 
الكمال و الروحانيه فأول ما يلزمه أن يتنزه عن الاسترسال فى استيفاء لذائذ الجسم و ينقبض عن الجماح فى شهوات البدن و 
يتقدس عن الاخلادد الى الارضءو بالجمله أن يتقى ما يبعده الاشتغال به عن الرب تبارك و تعالى فهذه تقوى إنما تحصل 
بالصوم و الكف عن الشهواتءو أقرب من ذلكك و أمس لحال عموم الناس من أهل 


ص 0006 


الدنيا و أهل الآخره ان يتقى ما د بعم به البلوى من المشتهيات المباحه كالأكل و الشرب و المباشره حتى يحصل له التدرب على 
اتقاء المحرمات و اجتنابهاءو تتربى على ذلكك إرادته فى الكف عن المعاصى و التقرب الى الله سبحانهءفإن من أجاب داعى الله 


فى المشتهيات المباحه و سمع و أطاع فهو فى محارم الله و معاصيه أسمع و أطوع. 
.. لاء م لأ 1 5 5 .4 
قوله تعالى: ائاما مَعْدوداتِ »منصوب على الظرفيه بتقدير»فىءو متعلق بقوله: 


لصَّامٌ »و قد مر أن تنكير أيام و اتصافه بالعدد للدلاله على تحقير التكليف من حيث الكلفه و المشقه تشجيعا للمكلفءو قد مر 
ان قوله: شَّهْرُ رَمَضانَ الْنى ِل فيه الْقَوْآنٌ »الخ؛بيان للأيام فالمراد بالأيام المعدودات شهر رمضان. 


ونام اك ركم تروف قر اللو تيو لماعمب نا لافه يدب اماد ره ال راي اا ورا 
اق اه»أى إن الصيام مكتوب انعد ا الفرضءو كما لا يرفع اليد عن أصل الفرض كذ لكك لا يرفع اليد 
عن العددءفلو عرض عارض يوجب ارتفاع الحكم الفرض عن الأيام المعدودات التى هى أيام شهر رمضان كعارض المرض و 
السفرءفإنه لا يرفع اليد عن صيام عده من أيام ور تساوى ما فات المكلّف من الصيام عدداءو هذا هو الذى 
أشار تعالى إليه فى الآيه الثالثه بقوله: والتكملزا الْعَدم فول تعالى: كام تستولات كنا يفيه من افير عنام فيد عزة 
العدد ركنا مأخوذا فى الفرض و الحكم. 


ثم إن المرض خلاف الصحه و السفر مأخوذ من السفر بمعنى الكشف كأن المسافر ينتكشف لسفره عن داره التى يأوى إليها و 
يكن فيهاءو كأن قوله تعالى: أَوْ عَلِمْ سَفّر هو لم يقل:مسافرا للإشاره الى اعتبار فعليه التلبس حالا دون الماضى و المستقبل. 


قوله تعالى: وَ عَلَى الَّذِينَ يُطبقُوئهُ فِذْيَةٌ طَعَامْ مش كين »الاطاقه كما ذكره بعضهم صرف تمام الطاقه فى الفعلءو لازمه وقوع الفعل 
بجهد و مشقهءو الفديه هى البدل 


ص كن 


و هى هنا بدل مالى و هو طعام مسكين أى طعام يشبع مسكينا جائعا فى أوسط ما يطعم الانسان»و حكم الفديه أيضا فرض 
كحكم القضاء فى المريض و المسافر لمكان قوله: وَ عَلَى الَّذِينَ الظاهر فى الوجوب التعيينى دون الرخصه و التخيير. 


قوله تعالى: فَمَنْ تَطوَّح حَيْرا فَهُوَ حيْرٌ لهُ »التطوع تفعل من الطوع مقابل الكره و هو إتيان الفعل بالرضا و الرغبه»و معنى باب 
التفعل الاخحذ و القبول فمعنى التطوع التلبس فى إتيان الفعل بالرضا و الرغبه من غير كره و استثقال سواء كان فعلا إلزاميا أو غير 
إلزامىءو اما اختصاص التطوع استعمالا بالمستحبات و المندوبات فمما حدث بعد نزول القرآن بين المسلمين بعنايه ان الفعل 
الذى يؤتى به بالطوع هو الندب و اما الواجب ففيه شوب كره لمكان الالزام الذى فيه. 


و بالجمله التطوع كما قيل:لا دلاله فيه ماده و هيئه على الندب و على هذا فالفاء للتفريع و الجمله متفرعه على المحصل من معنى 
الكلام السابقءو المعنى و الله أعلم:الصوم مكتوب عليكم مرعيا فيه خيركم و صلاحكم مع ما فيه من استقراركم فى صف الامم 
التى قبلكم, و التخفيف و التسهيل لكم فأتوا به طوعا لا كرهاءفإن من أ تى بالخير طوعا كان خيرا له من أن يأتى به كرها. 


ل 0 
كون التطوع بالصوم خيرا نظير قوله تعالى: هذ تغله نه يخزئك الى بَفُولُونَ نه لا يك دونك وله نّ الظَالِمِينَ ب] الات الله 
يَيْحَدُونَ نّ أى فاصبر و لا تحزن فانهم لا يكذبونكك. 


قوله تعالى: وَ أنْ تَضُومُوا حَمِرْ لك إِنْ كنْتُمْ تَعلْمُونَ »جمله متممه لسابقتهاء و المعنى بحسب التقدير-كما مر-:تطوعوا بالصوم 
المكتوب عليكم فان التطوع بالخير خير و الصوم خير لكمءفالتطوع به خير على خير. 


5١94: ص‎ 


: ل 0 
قوله تعالى: شهْرٌ رَمَضَان الى أنزل فيه القؤان هدى »شهر رمضان هو الشهر التاسع من الشهور القمريه العربيه بين شعبان و شوال 
ولم يذكر اسم شىء من الشهور فى القرآن الا شهر رمضان. 


و النزول هو الورود على المحل من العلوءو الفرق بين الإنزال و التنزيل أن الإنزال دفعى و اتتريل تدريجىءو القرآن اسم للكتاب 
الون على حهه محبه على الله علتدرةلهبو ينل باقجار كزنه يورق ها كالتمال هلاه ثرانا عركا لفل قيار 
(الزخرف”/).و يطلق على مجموع الكتاب و على أبعاضه. 


2 5 م ب 2غ لجأمى ره كر رء لاك 9 22 20072 
لخدن ستو ترون رافك هون رتس فاو مواطان ساو وان راك فر ان عن اس عر ل 11 ال 
(الإسراء 8 ١7/)ءو‏ هو ظاهر فى نزوله تدريجا فى مجموع مده الدعوه و هى ثلث و عشرون سنه تقريباءو المتواتر من التاريخ يدل 


على ذلككءو لذلك ربما استشكل عليه بالتنافى بين الآبتين. 


والذى يعطيه التدبر فى آيات الكتاب أمر آخر فإن الآيات الناطقه بنزول القرآن فى شهر رمضان أو فى ليله منه إنما عبثرت عن 
- لا بي ب 2 0 7 يني ل 

ذلك بلفظ الإنزال الدال على الدفعه دون التنزيل كقوله تعالى: شَهُرٌ رَمَضانَ الذى أنزل فيه القؤآن (البقره80١/)و‏ قوله تعالى: 

0 


0 3 لا 1 0 - لا 00 
وَ الا الْمُبين إنا له فى لثله ملباركه (الدخان”7/).ءو قوله تعالى: إِنا مره فى ليله القدّر (القدر١/).و‏ اعتبار الدفعه إما بلحاظ 


اعتبار المجموع فى الكتاب او البعض النازل منه كقوله ان كا ثليه من العلطاء (يونس756/)»فإن المطر إنما ينزل تدريجا 
لكنّ النظر هاهنا معطوف إلى أخذه مجموعا واحداءو لذلكك عبر عنه بالإنزال دون التنزيل»و كقوله تعالى: أت أنرلاة إليك 
مارك لِرْدَّيرُوا البأتته (ص 775)ءو إما لكون الكتاب ذا حقيقه أخرى وراء ما نفهمه بالفهم العادى الذى يقضى فيه بالتفرق و 
التفصيل و الانبساط و التدريج هو المصخح لكونه واحدا غير تدريجى و نازلا بالإنزال دون التنزيل..و هذا 


5١٠١: ص‎ 


ل 


الاحتمال الثانى هو اللائح من الآيات الكريمه كقوله تعالى: كْتابٌ أخكمث انه ثم فصَّلَتْ مِنْ لََدنْ حكيم خَبير (هود١/)ءفإن‏ 
هذا الاحكام مقابل التفصيلءو التفصيل هو جعله مفصلا فصلا و قطعه قطعه فالإحكام كونه بحيث لا يتفضل فيه جزء من جزء و 


لا يتميز بعض من بعض لرجوعه الى معنى واحد لا أجزاء و لا فصول فيه.و الآيه ناطقه بأن هذا التفصيل المشاهد فى القرآن إنما 


طرئ عليه بعد كونه محكما غير مفصّل (). 
5" لا مي م ملا 
قوله تعالى: مُردىٌ لئاس و بَيْناتِ مِنَ الهٌُدى وَ الفرْقانٍ »الناس»و 5 الطبقه الدانيه من الانسان الذين سطح فهمهم المتوسط 0 
7 1 لك 0 


ا هذه ا قال تعالى: وَ لكنّ أكثرَ الآاس لا يَعْلمَونَ (الروم ٠*/)ءو‏ قال تعالى: و 

0 نض ربها لاس ويلا يَعقئّها إل الْالِمُونَ (العنكبوت6/)ءو هؤلاء أهل التقليد لا يسعهم تمييز الامور المعنويه بالبينه و 
البرهنا فو لادقرق العق حى الناظل اسهد الآ سو يده لهم و هاد يهديهمءو القرآن هدى لهم و نعم الهدىءو أما الخاصه 
لحرن ا قري لطر راسد لسار 1301لا نوين اراز واد لوي و ارارم الىار1االان كالار اتير 
مسوير وري سكسا والح يي تعالى: يَهْدِى به الله مَن | بع 
رِضلاتهُ سبل السلام وَ يُخْرِجَهُمْ مِنَ الظلطاتٍ إلى الور بإذنه وَ يَهْدِيِهِمْ إل صِرَاطٍ مُستَقِيم (المائده 15/). 


قوله تعالى: فَمَنْ شَّهِدَ مِنْكمٌ الشَّهْرَ فَلمِضْمَهُ »الشهاده هى الحضور مع تحمل 


5١١: ص‎ 


)١ -١‏ .البقره 168-177: بحث تفسيرى مستدل بآيات من القرآن حول كيفيه نزول القرآن و معنى نزول القرآن فى شهر رمضان. 


العلم من جهتهءو شهاده الشهر إنما هو ببلوغه و العلم به»و يكون بالبعض كما يكون بالكل. 


و أما كون المراد بشهود الشهر رؤيه هلاله و كون الانسان بالحضر مقابل السفر فلا دليل عليه إلا من طريق الملازمه فى بعض 
الاوقات بحسب القرائنءو لا قرينه فى الآيه. 


7 لار ب م قي ا 0 5 5 
قوله تعالى: فَمَنْ كانّ مِنْكم مريضاً أؤ عَللِإ سَ مر فَعِدَّهُ مِنْ يام أُخَرَء ايراد هذه الجمله فى الآيه ثانيا ليس من قبيل التكرار للتأكيد 
و نحوه لما عرفت أن الآيتين السابقتين مع ما تشتملان عليه مسوقتان للتوطئه و التمهيد دون بيان الحكم و أن الحكم هو الذى بين 
فى الآيه الثالثه فلا تكرار. 


رن قالر قي بو لعن و1 مزه ركد قور تار لالهو ادي« لمعمو كسامتو غرلاقى اقتهر 
رمضان لمكان نفى العسرءو صيام عده من أيام أخر لمكان وجوب اكمال العدهءو اللام فى قوله: لُكمِلُوا الْكَدَّة وللافيق هو 
عطف على قوله: يُرِيدٌ »لكونه مشتملا على معنى الغايهءو التقدير وانما أمرناكم بالافطار و القضاء لنخفف عنكم و لتكملوا 
العدهءو لعل ايراد قوله: وَ لتَكمِلُوا الْعدّه هو الموجب لاسقاط معنى قوله: وَ عَلَى الَّذِينَ بُطيُوئَهُ فِذيَُ طَعَامُ مش كين .عن هذه الآيه 
ل الم ْ 


01 ماحم وَ للم تَشْكُرُونَ »ظاهر الجملتين على ما يشعر به لام الغايه (0)أنهما لبيان الغايه غايه 
اصل الصيام دون حكم الاستثناء فإن تقييد قوله: شَهْرٌ رَمَضْ انَ بقوله: لذ أَنْرِلَ فيه الْقوَآنُ الى آخره مشعر بنوع من العليه و 
ارتباط فرض صيام شهر رمضان بنزول القرآن هدى للناس و بينات من الهدى و الفرقان فيعود معنى الغايه الى ان التلبس بالصوم 
لاظهار كبريائه تعالى بما نزل عليهم القرآن 


ص :717" 


)١ -١‏ .المراد بالغايه الغرض و هو اصطلاح (منه). 


و اعلن ربوبيته و عبوديتهم»و شكر له بما هداهم الى الحقءو فرق لهم بكتابه بين الحق و الباطل.و لما كان الصوم انما يتصف 
بكونه شكرا لنعمه اذا كان مشتملا على حقيقه معنى الصوم و هو الاخلاص لله سبحانه فى التنزه عن الواث الطبيعه و الكف عن 
اعظم مشتهيات النفس بخلاف اتصافه بالتكبير لله فإن صوره الصوم و الكف سواء اشتمل على اخلاص النيه أو لم يشتمل يدل 
على تكبيره تعالى و تعظيمه فرق بين التكبير و الشكر فقرن الشكر بكلمه الترجى دون التكبير فقال:و لتكبروا الله على ما هداكم 
و لعلكم تشكرون كما قال:فى اول الآبات:لعلكم تتقون .)١(‏ 


[سوره البقره (؟): آيه 18687] 
اشاره 
ارد عه 2 ب + 8م ما 000 
وَ إذا سَألَك طََادِى عَنّى فَإِنّى قَرِيبٌ أجيبُ دَعْوََ آلدّاع إذا دَعانٍ فَلَيِسْتَجيبُوا لى وَ ليُؤْمُِوا بى لعَلَهُمْ يَوْشُدُونَ (188) 
بيان: 


اشاره 


قد 00 0غ 0] : : 
تله الى 3 ذا هلك طاو ى على إلى تريك أحيق دفو الداع | ذاككان ,الى يبان ندا انسل عايدمو المضسموة و أرق 
اسلوب و أجمله فقد وضع أساسه على التكلم وحده دون الغيبه و نحوهاءو فيه دلاله على كمال العنايه بالأمرءثم قوله: طَبْادى ‏ و 
لم يقل:الناس و ما أشبهه يزيد فى هذه العنايه»ءثم حذف الواسطه فى الجواب حيث قال:فإنى قريب و لم يقل:فقل إنه قريبءثم 
التأكيد بإنءثم الاتيان بالصفه دون الفعل الدال على القرب لبداتبعلى اورت انرون وؤواة ف للبلا على اناد اودر 


و 


غَِ : : 0 
استمرارها حيث أتى بالفعل المضارع الدال عليهماءثم تقيبده الجواب أعنى قوله: أجِيبُ دَعْوَهَ الداع بقوله: إذا كان 5 


ص :1" 


1-١‏ .البقره 16-1877: بحث روائى ف الصوم. 


همات ملسي و دعْوَه الّاع المقيد به شيئا بل هو عينه»و فيه دلاله على أن دعوه الداع مجابه من غير شرط و قيد 
كقولة تحال .: دوين ايه كم (المؤمن ٠2/).فهذه‏ سبع نكات فى الآيه تنبئ بالاهتمام فى أمر استجابه الدعاء و العنايه بهاءمع 
كون الآيه قد كرر فيها-على إيجازها-ضمير المتكلم سبع مراتءو هى الآيه الوحيده فى القرآن على هذا الوصف. 


و الدعاء و الدعوه توجيه نظر المدعو نحو الداعىءو السؤال جلب فائده أو درٌ من المسئول يرفع به حاجه السائل بعد توجيه 
نظره»فالسؤال بمنزله الغايه من الدعاء و هو المعنى الجامع لجميع موارد السؤال كالسؤال لرفع الجهل و السؤال بمعنى الحساب و 
السؤال بمعنى الاستدرار و غيره. 


ثم إن العبوديه كما مر سابقا هى المملوكيه و لا كل مملوكيه بل مملوكيه الانسان فالعبد هو من الانسان أو كل ذى عقل و شعور 
كما فى الملكك المنسوب اليه تعالى. 


و ملكه تعالى يغاير ملكك غيره مغايره الجد مع الدعوى و الحقيقه مع المجاز فإنه تعالى يملكك عباده ملكا طلقا محيطا بهم لا 
مستلوة دونه فى أنفسهم ولا ما يتبع أنفسهم من الصفات و الأفعال و ساير ما ينسب إليهم من الأزواج و الأولاد و المال و الجاه 
و غيرهاءفكل ما يملكونه من جهه إضافته إليهم بنحو من الانحاء كما فى قولنا:نفسه.و بدنه»و سمعهءو بصرهءو فعله, و أثره»و هى 
أقسام الملكك بالطبع و الحقيقه و قولنا:زوجه و ماله و جاهه و حقه.-و هى أقسام الملكك بالوضع و الاعتبار-إنما يملكونه بإذنه 
تعالى فى استقرار النسبه بينهم و بين ما يملكون اناما كان و تمليكه فاللّه عز اسمهءهو الذى اضاف نفوسهم و اعيانهم اليهم و لو 
لم يشاء لم يضف فلم يكونوا من رأسءو هو الذى جعل لهم السمع و الابصار و الافئدهءو هو الذى خلق كل شىء و قدره 


00 


فهو سبحانه الحائل ب بين الشىء و نفسه.ءو هو الحائل , بين الشىء و بين كل ما يقارنه:من ولد او 


ص :1" 


2 


52 إِلَيهِ نكم وَلكن لثم مون (الواقعه/ 860)»و قال تعالى: : وَ نحن 6 إلَيهِ مِنْ حَملٍ الْوَرِيدٍ (ق8١/)ءو‏ قال تعالى: أن 
ل بَئْنَ الْمَدءِ وَ لبه (الأنفال7/),و القاب هو النفس المدركه. 


1 زؤز ؤز 3 0000 #0[ [ا1ا31[#110|[|”[©”أ[ وََ 


و بالجمله فملكه سبحانه لعباده ملكا حقيقيا و كونهم عبادا له هو الموجب لكونه تعانى قريبا منهم على الاطلاق و اقرب اليهم من 
كل شىء عند القياس و هذا الملكك الموجب لجواز كل تصرف شاء كيفما شاء من غير دافع و لا مانع يقضى ان الله سبحانه ان 
يجيب اى دعاء دعا به احد من خلقه و يرفع بالاعطاء و التصرف حاجته التى سأله فيها فان الملكك عامءو السلطان و الاحاطه 
واقعتان على جميع التقادير من غير تقيد بتقدير دون تقدير لا كما يقوله اليهود:ان الله لما خلق الاشياء و قدر التقادير تم الامرءو 
خرج زمام التصرف الجديد من يده بما حتمه من القضاءءفلا نسخ و لا بداء و لا استجابه لدعاء لان الامر مفروغ عنه.و لا كما 
يقوله جماعه من هذه الامه:ان لا صنع لله فى افعال عباده و هم القدريه الذين سماهم رسول الله صلَّى الله عليه و آله و سلم 


مجوس هذه الامه فيما رواه الفريقان من قوله صلّى الله عليه و آله و سلم:القدريه مجوس هذه الامه. 


لحك اي الى لا 0 
وت يفة اق ريسك ولب راق هه لايع و إن بال في ليق تع كل هد ايه قا الى ل أيه الى أت الْماءُ إلى 
الله وَ الله هْوَ الْعَنِنٌ (فاطره١/).‏ 


4 5 م | ل ا و ا 2 . ل 0 
فقد تبين:ان قوله تعالى: وَ إذا سَألَك َبَادِى عَنّى فَإِنّى قَرِيبٌ أجيبُ دَعْوَهَ الداع إذا دَعانٍ » كما يشتمل على الحكم اعنى اجابه 


الدعاء كذلكك يشتمل على علله فكون الداعين عبادا للّه تعالى هو الموجب لقربه منهم.و قربه منهم هو الموجب لاجابته المطلقه 
لدعائهمءو اطلاق الاجابه يستلزم اطلاق الدعاء فكل دعاء دعى به فانه مجيبه الا ان هاهنا امرا و هو انه تعالى 


ص :516 


قيد قوله: أجِيبُ دَعُوَةَ الذّاع بقوله إذا دعان و هذا القيد غير الزائد على نفس المقيد بشىء يدل على اشتراط الحقيقه دون التجوز 
و الشبهءفان قولنا:اصغ الى قول الناصح اذا نص حك او اكرم العالم اذا كان عالما يدل على لزوم اتصافه بما يقتضيه 
حقيقه.فالناصح إذا قصد النصح بقوله فهو الذى يجب الاصغاء إلى قوله و العالم إذا تحقق بعلمه و عمل بما علم كان هو الذى 
يجب إكرامه فقوله تعالى إذا دعان»يدل على أن وعد الاجابه المطلقه»إنما هو إذا كان الداعى داعيا بحسب الحقيقه مريدا 
بحسب العلم الفطرى و الغريزى مواطئا لسانه قلبه»فإن حقيقه الدعاء و السؤال هو الذى يحمله القلب و يدعو به لسان الفطره»دون 
مايأتى به اللسان الذى يدور كيفم أدير صدقا أو كذبا جدا أو هزلا حقيقه أو مجازاءو لذلكك ترى أنه تعالى عد ما لا عمل 
السحان قاس الانةقتال تعال:: 0 0 دن كل لذ سَ اموه إن دوقت الول تعمرات )نا لكان قوع كذاء 
(إبراهيم 7/)»فهم فيما لا يحصونها من النعم داعون سائلون و لم يسألوها بلسانهم الظاهرءيل بلسان فقرهم و استحقاقهم لسانا 
فطريا وجودياءو قال تعالى: 


يَسْكَلَهُ مَنْ فى التلطللات وَ الْأَرْضِ كل يَوْم هُوَ فى شَّأنِ (الرحمن 79/).و دلالته على ما ذكرنا أظهر و أوضح. 


فالؤال القطرئ من :الله يدانه لا تقطن الاجاه فيا لأ شكات من اتدعاءاو لاا رفادك الاجابه فقن أحن أمررى رهما اللذاة 
لا [)] 


ذكرهما بقوله: دَعْوَهَ الداع إذا كان 


فإما أن ل باك صمي م ا 0 يدعو الانسان فيسأل ما لا يكون و هو جاهل 
بذللكك أو مالا يريده لو انكشف عليه حقيقه الامر مثل ان يدعو و يسأل شفاء المريض لا إحياء الميتءو لو كان استمكنه و دعا 
بحياته كما كان يسأله الانبياء لاعيدت حياته و لكنه على يأس من ذلككء أو يسأل ما لو علم بحقيقته لم يسأله فلا يستجاب له فيه. 


واأماناق الن ال متعدى لك يرن المكوةة كيه تالالد ما جدود كدر | مكدرو قلية 


١ ص‎ 


متعلق بالاسباب العاديه أو بامور وهميه توهمها كافيه فى امره أو مؤثره فى شأنه فلم يخلص الدعاء لله سبحانه فلم يسأل الله 
بالحقيقه فإن الله الذى يجيب الدعوات هو الذى لا شريكك له فى أمرهءلا من يعمل بشركه الاسباب و الاوهامءفهاتان الطائفتان 


من الدعاه السائلين لم يخلصوا الدعاء بالقلب و إن أخلصوه بلسانهم. 


ا ات تفيده الآ-يه.و به يظهر معانى سائر الآيات النازله فى هذا الباب كقوله تعالى 92 ما يَعْيَوًا 
رَبَى 5 ١‏ ركم (الفرقان/7ا/)و قوله تعالى: 


لا لا 
لا 110 
ا ان اناكم تالو أ أَتتْكمُ السَاعةُ أَغَيرَ الله تَدْهُونَ إن تمع لممادقين بل باه تدكرة فيكقف عا كدكون النه إن 


ناه وَبَْمَوْةَ ل نش كو كوت الأنعام اد قله حعالى: ل من بجع من عات لاخر تذخوتة قوع و شف إن أ من 
1 لنَكوئَنٌ من ال اكِرِينَ صُلٍ الله يتجيكم منها و من كُلَّ كزب كم اقم فر عون (الأنعام *2/): فالآيات داله على أن للانسان 
دعاء غريزيا و سؤالا فطريا يسأل به ربهءغير انه إذا كان فى رخاء و رفاه تعلقت نفسه بالاسباب فأشركها لربه.فالتبس عليه الامر و 
زعم أنه لا يدعو ربه ولا يسأل عنه.مع انه لا يسأل غيره فإنه على الفطره و لا تبديل لخلق الله تعالى»و لما وقع الشده و طارت 
الاسباب عن تأثيرها و فقدت الشركاء و الشفعاء تبين له ان لا منجح لحاجته و لا مجيب لمسألته إلا الله.فعاد إلى توحيده الفطرى 
و نسى كل سبب من الاسبابءو وجه وجهه نحو الرب الكريم فكشف شدته و قضى حاجته و اظله بالرخاءءثم إذا تلبس به ثانيا 
عاد الى ما كان عليه أولا من الشركك و النسيان. 


5 لوو د 1 ود ا ا و و ا لوت اده لف ب فر الام 2 2 
و كقوله تعالى: وَ قال رَبُكمُ ادْعُونى أسْئّجث لَك إِنَّ الَذِينَ يَسْتكبرُونَ عَنْ لََادَتَى سَيَدْخَلُونَ جَهَنّمَ داخِرينَ (المؤمن ٠29/)ءو‏ الآيه 
تدعو الى الدعاء و تعد بالاجابه و تزيد على ذلكك حيث تسمى الدعاء عباده بقولها:عن عبادتى أى عن دعائىءبل تجعل مطلق 
العباده دعاء حيث انها تشتمل الوعيد على تركك الدعاء بالنار و الوعيد بالنار انما هو على تركك 


ص 6 


العباده رأسا لا على تركك بعض اقسامه دون بعض فأصل العباده دعاء فافهم ذلك. 
50008 0 

و بذلك يظهر معنى آيات أخر من هذا الباب كقوله تعالى: فَادْعُوا اللهَ مُخَلِصَ ينَ لَهُ الدَينَ (المؤمن؟١/).و‏ قوله تعالى: و ادْعُوهُ 
غوف و مها إن مكف الله قَرِيبٌ وى المفيعيية (الأعراق عونو قوله تحال : 0 يَعْبا وَوَعَيا 3 كالوا 5 اي 
(الأنبياء 4/)ءو قوله تعالى: أَدْعُوا يكذ تق فعا خني لعي تبعت المغد .4 (الأعواف ذفوير قو له الى : 1 و 1 حَفيًا 
إلى اقؤة- رز كم أحق بذلايك وت ذقنا زمري عبان قوله تهات + زجتكييث الدي آفثرا وغيلوا العالكات زيمم من ققد 
(الشورى775/»الى غير ذلكك من الآيات المناسبه»و هى تشتمل على اركان الدعاء و آداب الداعىءو عمدتها الاخلاص فى دعائه 
تعالى و هو مواطات القلب اللسان و الانقطاع عن كل سبب دون الله و التعلق به تعالى»و يلحق به الخوف و الطمع و الرغبه و 
الرهبه و الخشوع و التضرع و الاصرار و الذكر و صالح العمل و الايمان و أدب الحضور و غير ذلكك مما تشتمل عليه الروايات. 


قوله تعالى: فَلمِثِ تَجِيبُوا لى و لَيُؤْمنُوا بى »تفريع على ما يدل على الجمله السابقه عليه بالا-لتزام:ان اللّه تعالى قريب من عبادهءلا 
يحول بينه و بين دعائهم شىءءو هو ذو عنايه بهم و بما يسألونه منه»فهو يدعوهم الى دعائه»و صفته هذه الصفهءفليستجيبوا له فى 
هذه الدعوهءو ليقبلوا اليه»و ليؤمنوا به فى هذا النعتءو ليوقنوا بأنه قريب مجيب لعلهم يرشدون فى دعائه. 


بحث روائى: 


عن النبى صلى الله عليه و آله و سلّم فيما رواه الفريقان:الدعاء سلاح المؤمنءو فى عده الداعى فى الحديث القدسى:يا موسى 
سلنى كل ما تحتاج اليه حتى علف شاتكك و ملح عجينكك. 


ص :718 


و فى المكارم عنه عليه السّ.لام الدعاء افضل من قراءه القرآن لان الله عرّ و جل قال: قَلَ لما يَعْوًا بكم رَبّى لَؤْ لا دُعَاؤْكُمْ »و روى 
ذلك عن الباقر و الصادق عليهما السلام. 


وف عد الداع اقل أرواه سحي يه عخاذن عه معن باعي اللمانن على ب العسيية ع اك عن الضادق عن اندع 
النبى صلَى الله عليه و آله و سلم قال:أوحى اللّه الى بعض انبيائه فى بعض وحيه: 


وعزتى و جلالى لا قطعن امل كل آمل امل غيرئ بالاياس و لاكسونه ثوب المذله فى الناس و لأبعدنه من فرجى و فضلىءأ 
بأمل عندى :فى القدائد عيرض وو الشدانن ندئ بو ير جو سوائى :و أنا الغنى الجوادءبيدى مفاتيح الابواب و هى مغلقه.و بابى مفتوح 
لمن دعانى؟ الحديث. 


و فى عده الداعى ايضا عن النبى صِلَى اللّه عليه و آله و سلم قال:قال اللّه:ما من مخلوق يعتصم بمخلوق دونى الا قطعت اسباب 
السموات و اسباب الارض من دونه فان سألنى لم أعطه و ان دعانى لم أجبه؛ و ما من مخلوق يعتصم بى دون خلقى الا ضمنت 


السموات و الارض رزقهءفإن دعانى اجبته وان سألنى اعطيته و ان استغفرنى غفرت له. 


أقول: وما اشثمل عليه الحندنانتهو الأخلاصن"'فى الدغاء و ليس إبطالا تسببيه الاننبات الؤجوديه الى جغلها الله تعالى .وسائلق 
متؤساطة تن الاسعاء واي احراعكيا الت دية لأأعلاة قافة معتل دوق الله يهاهو لمان ششوو باط د لكك :فاته رفير 
يفطرائه إن للجاستة سما نظا لااركهلك عنه فغلة و يتقتمن أنفنا إن كل نا عه اليه من الأسباتة الظاهرية مك ان تلت عله 
اثره فهو يشعر بأن المبدأ الذى يبتدئ عنه كل امرءو الركن الذى يعتمد عليه و يركن اليه كل حاجه فى تحققها و وجودها غير 
هذه الاسباب و لازم ذلكك ان لا يركن الركون التام الى شىء من هذه الاسباب بحيث ينقطع عن السبب الحقيقى و يعتصم 
بذلك السبب الظاهرىءو الانسان ينتقل الى هذه الحقيقه بأدنى توجه و التفات فإذا سئل او طلب شيئا من حوائجه فوقع ما طلبه 
كشف ذلكك انه سثل ربه و اتصل حاجتهءالتى شعر بها بشعوره 


ص نارفا 


الباطنى من طريق الاسباب الى ربه فاستفاض منهءو اذا طلب ذلكك من سبب من الاسباب فليس ذلكك من شعور فطرى باطنى و 
انما هو امر صوره له تخيله لعلل اوجبت هذا التخيل من غير شعور باطنى بالحاجهءو هذا من الموارد التى يخالف فيها الباطن 
الظاهر. 


و نظير ذلكك:ان الانسان كثيرا ما يحب شيئا و يهتم به حتى اذا وقع وجده ضارا بما هو أنفع منه واهم و احب فتركك الاول و أخذ 
بالثانى»و ربما هرب من شىء حتى اذا صادفه وجده أنفع و خيرا مما كان يتحفظ به فأخذ الاول و تركك الثانى»فالصبى المريض 
اذا عرض عليه الدواء المر امتنع من شربه و أخذ بالبكاء و هو يريد الصحه.فهو بشعوره الباطنى الفطرى يسأل الصحه فيسأل الدواء 
وان كان بلسان قوله أو فعله يسأل خلافه»فللانسان فى حياته نظام بحسب الفهم الفطرى و الشعور الباطنى و له نظام آخر بحسب 
تخيله و النظام الفطرى لا يقع فيه خطاء و لا-فى سيره خبطءو اما النظام التخيلى فكثيرا ما يقع فيه الخطاء و السهوءفربما سأل 
الانسان أو طلب بحسب الصوره الخياليه شيئاءو هو بهذا السؤال بعينه يسأل شيئا آخر أو خلافه.فعلى هذا ينبغى أن يقرر معنى 
الاحاديثءو هو اللائح من قول على عليه السّلام فيما سيأتى:أن العطيه على قدر النيه؛الحديث. 


و فى عده الداعى عن النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم ادعوا اللّه و انتم موقنون بالاجابه. 
اقول:و ذلكك ان الدعاء مع اليأس أو التردد يكشف عن عدم السؤال فى الحقيقه كما مرء و قد ورد المنع عن الدعاء بما لا يكون. 


و فى العده أيضا عن النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم:إفزعوا الى اللّه فى حوائجكمءو الجئوا اليه فى ملماتكم و تضرعوا اليه و 
ادعوهءفإن الدعاء مخ العباده»و ما من مؤمن يدعو اللّه الا استتجاب فإما أن يعجله له فى الدنيا أو يؤجل له فى الآخرهءو اما أن 


يكفر له من ذنوبه بقدر ما دعا ما لم يدع بمأثم. 


77١: ص‎ 


وفى نهج البلا-غه فى وصيه له عليه السّ.لام لابنه الحسين عليه السّ.لام:ثم جعل فى يديكك مفاتيح خزائنه بما اذن لكك فيه من 
مسألته فمتى شئت استفتحت بالدعاء أبواب نعمه و استمطرت شآبيب رحمتهءفلا يقنطنكك إبطاء إجابته»فإن العطيه على قدر 
النيه»و ريما اخرت عنكك الاجابه ليكون ذلكك أعظم لاجر السائل»و اجزل لعطاء الآملءو ربما سألت الشىء فلا تؤتاه و اوتيت 
خيرا منه عاجلا أو آجلا ‏ أو صرف عنكك لما هو خير لككءفلرب أمر قد طلبته فيه هلاكك دينكك لو أوتيته»فلتكن مسألتكك فيما 
يبقى لكك جمالهءو ينفى عنكك وبالهءو المال لا يبقى لكك و لا تبقى له. 


اقول:قوله:فإن العطيه على قدر النيه يريد عليه السّ.لام به:ان الاستجابه تطابق الدعوه فما سأله السائل منه تعالى على حسب ما عقد 
عليه حقيقه ضميره و حمله ظهر قلبه هو الذى يؤتاهءلا ما كشف عنه قوله و أظهره لفظهءفإن اللفظ ربما لا يطابق المعنى المطلوب 


وقد بن عليه الّ.لام بها عده من الموارد التى يتراءى فيها تخلف الاستجابه عن الدعوه ظاهرا كالابطاء فى الاجابه»و تبديل 
المسئول عنه فى الدنيا بما هو خير منه فى الدنياءأو بما هو خير منه فى الآخرهءاو صرفه إلى شىء آخر أصلح منه بحال السائلءفإن 
السائل ربما يسأل النعمه الهنيئه و لو اوتيها على الفور لم تكن هنيئه و على الرغبه فتبطئ إجابتها لأن السائل سأل النعمه الهنيئه فقد 
سأل الاجابه على بطؤءو كذ لكك المؤمن المهتم بأمر دينه لو سأل ما فيه هلاكك دينه و هو لا يعلم بذلكك و يزعم ان فيه سعادته و 
انما سعادته فى آخرته فقد سأل فى الحقيقه لآخرته لا دنياه فيستجاب لذ لكك فيها لا فى الدنيا. 


و فى عده الداعى عن الباقر عليه السّ.لام ما بسط عبد يده الى الله عزّ و جل إلا استحيى الله أن يردها صفرا حتى يجعل فيها من 


فضله و رحمته ما يشاءءفإذا دعا أحدكم فلا يرد يده حتى يمسح بها على رأسه و وجهه.و فى خبر آخر على وجهه و صدره. 


ص :11" 


أقولةق فش ووق :فى انلا المطرى ساق دف هذا المنى قو عنادين: السينابة كتمان جاور وعد للعدرة عمو ا تتوية 
مالكو ابن أبى مغيث عن النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم فى ثمانى روايات» و فى جميعها رفع اليدين فى الدعاء فلا معنى 
لانكار بعضهم رفع اليدين بالدعاء معللا بأنه من التجسيم إذ رفع اليدين إلى السماء ايماء الى أنه تعالى فيها-تعالى عن ذلكك و 


تقدس-. 


و هو قول فاسدءفإن حقيقه جميع العبادات البدنيه هى تنزيل المعنى القلبى و التوجه الباطنى إلى مواطن الصورهءو إظهار الحقائق 
المتعاليه عن الماده فى قالب التجسمءكما هو ظاهر فى الصلاه و الصوم و الحج و غير ذلكك و أجزائها و شرائطهاءو لو لا ذلكك لم 
يستقم أمر العباده البدنيه»و منها الدعاءءو هو تمثيل التوجه القلبى و المسأله الباطنيه بمثل السؤال الذى نعهده فيما بيننا من سؤال 
الفقير المسكين الدانى من الغنى المتعزز العالى حيث يرفع يديه بالبسطءو يسأل حاجته بالذله و الضراعهءو قد روى الشيخ فى 
المجالس و الأخبار مسندا عن محمد و زيد ابنى على بن الحسين عن أبيهما عن جدهما الحسين عليه السّلام عن النبى؛و فى عده 
الداعى مرسلا أن رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم كان يرفع يديه إذا ابتهل و دعا كما يستطعم المسكين. 

و فى البحار عن على عليه السّهِ لام أنه رجلا يقول:اللهم إنى أعوذ بكك من الفتنهءقال عليه السّ.لام:أراكك تتعوذ من مالكك و 
ولدكءيقول الله تعالى: أَنْطا أمرالكم وَ أؤلادكئ فِبنهُ و لكن قل :اللهم إنى أعوذ بكك من مضلات الفتن. 

اقول:و هذا باب آخر فى تشخيص معنى اللفظ و له نظائر فى الروايات.و فيها:أن الحق فى معنى كل لفظ هو الذى ورد منه فى 
كلامهءو من هذا الباب ما ورد فى الروايات فى تفسير معنى الجزء و الكثير و غير ذلكك. 

و فى عده الداعى عن الصادق عليه السشلام:إن الله لا يستجيب دعاء بظهر قلب ساه. 

و فى العده أيضا عن على عليه السّلام لا يقبل الله دعاء قلب لاه. 


اقول:و فى هذا المعنى روايات أخرءو السر فيه عدم تحقق حقيقه الدعاء و المسأله فى 


771١: ص‎ 


السهو و اللهو. 


وفى دعوات الراوندى:فى التوراه يقول الله عرّ و جل للعبد:إنكك متى ظللت تدعونى على عبد من عبدى من أجل أنه ظلمكك 
فلكك من عبيدى من يدعو عليكك من أجل أنكك ظلمته فإن شئت أجبتكك و أجبته فيككءو إن شئت أخرتكما إلى يوم القيامه. 


اقول:و ذلكك أن من سأل شيئا لنفسه فقد رضى به و رضى بعين هذا الرضا بكل ما يماثله من جميع الجهات.فإذا دعا على من 
ظلمه بالانتقام فقد دعا عليه لأجل ظلمه فهو راض بالانتقام من الظالمءو اذا كان هو نفسه ظالما لغيره فقد دعا على نفسه بعين ما 
دعا لنفسه فإن رضى بالانتقام عن نفسه و لن يرضى أبدا عوقب بما يريده على غيره»و إن لم يرض بذلكك لم يتحقق منه الدعاء 
حقيقه.قال تعالى: وَ يَدْعٌ الْإنْطانٌ بالسَّدَ داه بالْحَثر وَ كان الْإئْلَانٌ عجولا (الاسراء .)1١‏ 


و فى عده الداعى قال رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلم لا-بى ذرنيا أبا ذر أ لا-اعلمكك كلمات ينفعكك الله عزّ و جل 
بهن؟قلت بلى يا رسول اللّهءقال صلَى الله عليه و آله و سلم:احفظ الله يحفظك اللّهءاحفظ اللّه تجده امامكك, تعرّف إلى الله فى 
الرخاء يعرفكك فى الشدهءو إذا سألت فاسأل اللّههو إذا استعنت فاستعن باللّهء فقد جرى القلم بما هو كائن إلى يوم القيامهءو لو أن 
الخلق كلهم جهدوا على أن ينفعوك بما لم يكتبه الله لكك ما قدروا عليه. 


اقول:قوله صلَى الله عليه و آله و سلم:تعرف إلى الله فى الرخاء يعرفكك فى الشده:يعنى:ادع الله فى الرخاء و لا تنسه حتى 
يستجيب دعائكك فى الشده و لا ينساككءو ذلكك أن من نسى ربه فى الرخاء فقد أذعن بالاستقلال الاسباب فى الرخاءءثم إذا دعا 
ربه فى الشده كان معنى عمله أنه يذعن بالربوبيه فى حال الشده و على تقديرهاءو ليس تعالى على هذه الصفه بل هو رب فى 
كل حال و على جميع التقادير»فهو لم يدع ربهءو قد ورد هذا المعنى فى بعض الروايات بلسان آخرءففى مكارم الأخلاق عن 
الصادق عليه السّلام قال عليه السّلام:من تقدم فى الدعاء أستجيب له إذا نزل البلاء»و قيل: 


ص ر8 


صوت معروفءو لم يحجب عن السماءءو من لم يتقدم فى الدعاء لم يستجب له اذا نزل البلاء و قالت الملائكه:ان ذا الصوت لا 
نعرفه الحديثء.و هو المستفاد من اطلااق قوله تعالى: نَسُّوا الله قنَيديَهُمْ (التوبه21/)»و لا ينافى هذا ما ورد أن الدعاء لا يرد مع 
الانقطاع.فإن مطلق الشده غير الانقطاع التام. 


وفزلشمين اللدفلية و البو سلم:و اذا مالك قاضال الله 1ذ1 اشعدت فاسع اللهءارشاة إلى التعلق باللدف البيو الو الاستففانة 
حم الحففة:فان هنذه الأسشات اعادو القن نين | نايدا" نما سكي مهد وده عفني اللا ليا سخ الجن لا على ها كر اوم مز 
استقلالها فى التأثير بل ليس لها الا الطريقيه و الوساطه فى الإيصالءو الامر بيد اللّه تعالى»فإذن الواجب على العبد أن يتوجه فى 
حوائجه إلى جناب العزه و باب الكبرياء ولا يركن إلى سبب بعد سببءو إن كان أبى الله أن يجرى الامور الا بأسبابها و هذه 
دعوه الى عدم الاعتماد على الاسباب الا باللّه الذى أفاض عليها السببيه لا أنها هدايه الى الغاء الاسباب و الطلب من غير السبب 
فهو طمع فيما لا مطمع فيه»كيف و الداعى يريد ما يسأله بالقلب.و يسأل ما يريده باللسان و يستعين على ذلكك بأركان وجوده و 
كل ذلكك أسباب؟ 


و اعتبر ذلكك بالإنسان حيث يفعل ما يفعل بأدواته البدنيه فيعطى ما يعطى بيده و يرى ما يرى ببصره و يسمع ما يسمع باذنه فمن 
يسأل ربه بإلغاء الأسباب كان كمن سأل الإنسان أن يناوله شيئا من غير يد أو ينظر اليه من غير عين أو يستمع من غير أذن»و من 
وككن ال ست ان دوق الله انه وعبالى كان كبق تلو قله بنده التاق ف «اقطائه أو تع قن تتظارها أو التداف دهاز 
هو غافل معرض عن الإنسان الفاعل بذلكك فى الحقيقه فهو غافل مغفل» و ليس ذلكك تقييدا للقدره الإلهيه غير المتناهيه و لا سلبا 
للاختيار الواجبى»كما أن الانحصار الذى ذكرناه فى الإنسان لا يوجب سلب القدره و الاختيار عنه»لكون التحديد راجعا بالحقيقه 
الى الفعل لا الى الفاعل»اذ من الضرورى أن الانسان قادر على المناوله و الرؤيه 
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و السمع لكن المناوله لا يكون الا باليدءو الرؤيه و السمع هما اللذان يكونان بالعين و الاذن لا مطلقاءكذلك الواجب تعالى قادر 
على الإطلاق غير أن خصوصيه الفعل يتوقف على توسط الاسباب فزيد مثلا و هو فعل لله هو الإنسان الذى ولده فلان و فلانه فى 
زمان كذا و مكان كذا و عند وجود شرائط كذا و ارتفاع موانع كذاءلو تخلف واحد من هذا العلل و الشرائط لم يكن هو هوءفهو 
فى ايجاده يتوقف على تحقق جميعهاءو المتوقف هو الفعل دون الفاعل فافهم ذلكك. 


و قوله صلى الله عليه و آله و سلم:فقد جرى القلم بما هو كائن الى يوم القيامه:تفريع على قوله:و اذا سألت فاسأل اللّه.من قبيل 
صني" لتك لبجالطه فيود يان عله قولدو ]ذا بالق واسيه و لمعن أن الخ ادرف كر ود مقدارة امن نك لهالل تاكن لست 
من الأسباب فيها حقيقه.فلا تسأل غيره تعالى و لا تستعن بغيره تعالىءو أما هو تعالى:فسلطانه دائم و ملكه ثابت و مشيته نافذه و 
كل يوم هو فى شأنءو لذلكك عقب الجمله بقوله:و لو أن الخلق كلهم جهدوا؛ الخ. 


و من أخبار الدعاء ما ورد عنهم مستفيضا ان الدعاء من القدر. 


اقول:و فيه جواب ما استشكله اليهود و غيرهم على الدعاء:ان الحاجه المدعو لها اما ان تكون مقضيه مقدره أو لاءو هى على 
الاول واجبه و على الثانى ممتنعه.و على أى حال لا معنى لتأثير الدعاءءو الجواب:أن فرض تقدير وجود الشىء لا يوجب استغنائه 
عن أسباب وجودهءو الدعاء من أسباب وجود الشىء فمع الدعاء يتحقق سبب من أسباب الوجود فيتحقق المسبب عن سببهءو هذا 
هو المراد بقولهم:ان الدعاء من القدرءو فى هذا المعنى روايات أخر. 


ففى البحار عن النبى صِلَّى الله عليه و آله و سلّم لا يرد القضاء الا الدعاء. 
و عن الصادق عليه السّلام:الدعاء يرد القضاء بعد ما أيرم ابراما. 
وعن أبى الحسن موسى عليه الشلام:عليكم بالدعاء فإن الدعاء و الطلب الى اللّه عزّ و جل يرد 
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البلاء»و قد قدر و قضى فلم يبق الا امضائه فإذا دعى الله و سئل صرف البلاء صرفا. 


وعن الصادق عليه التّ.لام ان الدعاء يرد القضاء المبرم و قد أبرم ابراما فأكثر من الدعاء فإنه مفتاح كل رحمه و نجاح كل حاجه 
ولا ينال ما عند اللّه الا بالدعاء فإنه ليس من باب يكثر قرعه الا أوشكك أن يفتح لصاحبه. 


اقول:و فيها اشاره الى الإصرار و هو من محققات الدعاء.فان كثره الاتيان بالقصد يوجب صفائه. 

وعن اسماعيل بن همان عن أبى الحسن عليه السّلام:دعوه العبد سرا دعوه واحده تعدل سبعين دعوه علانيه. 
اقول:و فيها اشاره الى اخفاء الدعاء و اسراره فإنه أحفظ لاخلاص الطلب. 

و فى المكارم عن الصادق عليه السّلام:لا يزال الدعاء محجوبا حتى يصلى على محمد و آل محمد. 

وعن الصادق عليه السّلام أيضاءمن قدّم أربعين من المؤمنين ثم دعا أستجيب له. 


و عن الصادق عليه السّد.لام أيضا-و قد قال له رجل من اصحابه انى لأجد آيتين فى كتاب الله اطلبهما فلا اجدهما-قال:فقال:و ما 
هما؟قلت:ادعونى استجب لكم فندعوه فلا نرى اجابهءقال افترى الله اخلف وعده؟قلت:لاقال:فمه؟قلت:لا ادرى قال :لكنى 
أخبركك من أطاع الله فيما امر به ثم دعاه من جهه الدعاء اجابهءقلت:و ما جهه الدعاء؟قال:تبدأ فتحمد اللّه و تمجده و تذكر نعمه 
عليك فتشكره ثم تصلى على محمد و آله ثم تذكر ذنوبكك فتقر بهاءثم تستغفر منها فهذه جهه الدعاءءثم قال:و ما الآيه 
الاخرى؟قلت:و ما أنفقتم مم شلى دافيو يخلفه و أراتى انفقو ل أو خلفاء قال افترى الله تعلق وعد #قلت لاءقال قنه# قرك بل 
أدرىءقال:لو أن أحدكم اكتسب المال من حله و انفق فى حقه لم ينفق درهما الا اخلف الله عليه. 


اقول:و الوجه فى هذه الاحاديث الوارده فى آداب الدعاء ظاهره فإنها تقرب العبد من 
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حقيقه الدعاء و المسأله. 
واف الدر السثور عن اتن غمرءقال :قال ومنول الله صلى الله عليه و آله و سلم:ان الله اذا اراد ان يستجيب لعبد اذن له فى الدعاء. 


وعن ابن عمر ايضا عنه صلَى الله عليه و آله و سلّم من فتح له منكم باب الدعاء فتحت له ابواب الرحمهءو فى روايه من فتح له 
فى الدعاء منكم فتحت له ابواب الجنه. 


اقول:و هذه المعنى مروى من طرق ائمه اهل البيت ايضا:من أعطى الدعاء أعطى الاجابه»و معناه واضح مما مر. 


و فى الدر المنثور ايضا عن معاذ بن جبل عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم:لو عرفتم الله حق معرفته لزالت لدعائكم 
الضالة 


اقول:و ذلك ان الجهل بمقام الحق و سلطان الربوبيه و الركون الى الاسباب يوجب الاذعان بحقيقه التأثير للاسباب و قصر 
المعلولات على عللها المعهوده و اسبابها العاديه حتى ان الانسان ربما زال عن الاذعان بحقيقه التأثير للأسباب لكن يبقى الاذعان 
بتعين الطرق و وساطه الاسباب المتوسطه فإنا نرى ان الحركه و السير يوجب الاقتراب من المقصد ثم اذا زال منا الاعتقاد بحقيقه 
تأثر السعر ف الاقترات اعتقثاديان, السين واشتظه و "الله سبحانة و عاتن هو النه تر سفاكة لك مق الاغتفاد كن الوشاطه ونه 
لو لا السير لم يكن قرب و لا اقترابءو بالجمله ان المسببات لا تتخلف عن اسبابها و ان لم يكن للأسباب الا الوساطه دون 
التأثير»و هذا هو الذى لا يصدقه العلم بمقام الله سبحانه فإنه لا يلائم السلطنه التامه الالهيه» و هذا التوهم هو الذى اوجب ان 
نعتقد استحاله تخلف المسببات عن اسبابها العاديه كالثقل و الانجذاب عن الجسمءو القرب عن الحركهءو الشبع عن الاكلءو 
الرىّ عن الشربءو هكذاء و قد مر فى البحث عن الاعجاز ان ناموس العليه و المعلوليه»و بعباره أخرى توسط الاسباب بين اللّه 


سبحانه و بين مسبباتها حق لا مناص عنه لكنه لا يوجب قصر الحوادث على اسبابها 
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العاديه بل البحث العقلى النظرىءو الكتاب و السنه تثب تثبت اصل التوسط و تبطل الانحصارء نعم المحالات العقليه لا مطمع فيها 


اذا عرفت هذا علمت:ان العلم باللّه يوجب الاذعان بان ما ليس بمحال ذاتى من كل ما تحيله العاده فإن الدعاء مستجاب فيه كما 


ا لوقه مد متوواك الالبادبراسيه الى انيحجا رد الدقوف 

و فى تفسير العياشى عن الصادق عليه السّ.لام فى قوله تعالى: فَلْيِستَجِيبُوا لى و لْيُؤْمِنُوا بى لَعَلَهُمْ يَرْشّدُونَ انى اقدر ان أعطيهم ما 
يسألونى. 

و فى المجمعءقال:و روى عن ابى عبد الله صلى الله عليه و آله و سلّم انه قال:و ليؤمنوا بى اى و ليتحققوا انى قادر على اعطائهم 
ما سألوه لعلهم يرشدونءاى لعلهم يصيبون الحقءاى يهتدون اليه. 

[سوره البقره (7): آيه /141] 

اشاره 


ِل لم ليه آتطلهم ترقت إل لاكم و ل ل ار 


تح نذا زوفن و لواحب للع كوا و شونا على يت كم الخبط الأئيض ون لحب لأسو ون الْمَي ثم 


و و فيو “ابن 2 لا ٍِ م 
أَتمّوا لوللا م إِلَى اللي وَ لا مباضرُوهْنَّ وَ أَكُمْ اكفُونَ فى آله قبسي بلك غ خر؛ ال قل نر ليك يتن اله ان ار 


عله يتقَونَ (/141) 


بيان: 


قوله تعالى: أجل لَك ليله الما م الوَعَتْ للا : نللائِكُمْ عالاحلال بمعنى 
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الاجازه»و أصله من الحل مقابل العقدءو الرفث هو التصريح بما يكنى عنه مما يستقبح ذكره. من الالفاظ التى لا تخلو عنها 
مباشره النساءءو قد كنى به هاهنا عن عمل الجماع و هو من أدب القرآن الكريم و كذا سائر الالفاظ المستعمله فيه فى القرآن 
كالمباشره و الدخول و المس و اللمس و الاتيان و القرب كلها ألفاظ مستعمله على طريق التكنيه»و كذا لفظ الوطء و الجماع و 
غيرهما المستعمله فى غير القرآن ألفاظ كنائيه و إن اخرج كثره الاستعمال بعضها من حد الكنايه الى التصريح» كما ان الفاظ 
الفرج و الغائط بمعناهما المعروف اليوم من هذا القبيل» و تعديه الرفث بإلى لتضمينه معنى الافضاء على ما قبيل. 


قوله تعالى: هُّنَّ لِيِاسٌ لكم وَ أَنْتَم لِباسٌ لَهُنَّ »الظاهر من اللباس معناه المعروف و هو ما يستر به الانسان بدنه»و الجملتان من قبيل 
الاستعاره فإن كلا من الزوجين يمنع صاحبه عن اتباع الفجور و إشاعته بين أفراد النوع فكان كل منهما لصاحبه لباسا يوارى به 


سواته و يستر به عورته. 


و هذه استعاره لطيفه»و تزيد لطفا بانضمامها الى قوله: أجل لَكغْ ليله الام الوَمَت إل نِلطْائِكم »فإن الانسان يستر عورته عن غيره 
باللباسء.و أما نفس اللباس فلا ستر عنه فكذا كل من الزوجين يتقى به صاحبه عن الرفث الى غيرهءو اما الرفث اليه فلا لانه لباس 
الميضل مشي الماشن له 


ل 

برو 2 0 ا 1 ار لا 2 
قوله تعالى: عَلِمَ الله نكم كنم تَحتَانُونَ الشك نات ليك وعنا عتكه الاتفتيان وا اللخيائه بتع ير فيه معن النقصن عل :نا 
قيلءو فى قوله: أنكخ كُتْمّمْ تَسْتَانُونَ , دلالله على معنى الاستمرارءقتدل الآديه على ان هذه الخيانه كانت دائره مستمره بين 
المسلمين منذ شرع حكم الصيام فكانوا يعصون الله تعالى سرا بالخيانه لأنفسهمءو لو لم تكن هذه الخيانه منهم معصيه لم ينزل 
التوبه و العفوءو هما وان لم يكونا صريحين فى سبق المعصيه لكنهماء و خاصه اذا اجتمعاءظاهر فى ذلكك. 
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وعلن ناا عل ار وار اد مر روصيو اع 1 11 اله 

نسخت الحرمه كما ذكره ه جمع من المفسرينءو يشعر به أو يدل عليه قوله: أَجِلّ كم .و قوله: كتمع تَسَْانُونَ هو قوله: قتاب ب عَلَيِكمْ 
لا 

وَعَذَا عَنْكُمْ » و قوله: فَالْآنَ بَاشرُومنَّ »اذ لو لا حرمه سابقه كان حق الكلام ان يقال:فلا جناح عليكم ان تباشروهن أو ما يؤدى 

هذا المعنى»و هو ظاهر. 


قوله تعالى: فَالآنَ بَاشِْرُوهُنَ وَ ابْتعُوا لا كت 3 لَكُمْ »أمر واقع بعد الحضر فيدل على الجوازءو قد سبقه قوله تعالى فى أول 
الآديه:احل لكم و المعنى فمن الآدن تجوز لكم مباشرتهنءو الابتغاء هو الطلب.و المراد بابتغاء ما كتب الله هو طلب الولد الذى 
كتب الله سبحانه ذلكك على النوع الانسانى من طريق المباشرهءو فطرهم على طلبه بما أودع فيهم من شهوه النكاح و المباشرهءو 
سخرهم بذلك على هذا العمل فهم يطلبون بذلكك ما كتب الله لهم و إن لم يقصدوا ظاهرا إلا ركوب الشهوه و نيل اللذه كما 
انه تعالى كتب لهم بقاء الحياه و النمو بالااكل و الشرب وهو المطلوب الفطرى وان لم يقصدوا بالاكل و الشرب إلا الحصول 
على لذه الذوق و الشبع و الرىءفإنما هو تسخير إلهى. 


و اماما قيل:ان المراد بما كتب الله لهم الحل و الرخصه فإن الله يحب ان يؤخذ برخصه كما يحب ان يؤخذ بعزائمه»فيبعده:ان 


الكتابه فى كلامه غير معهوده فى مورد الحليه و الرخصه. 


قوله تعالى: 00 0 كم لط الْأبِيضٌ مِن الْسعِط الأْوَدِ مِنَ الْمَجْرِ »الفجر فجران»فجر أول يسمى بالكاذب 
لبطلا-نه بعد مكث قليل و بذنب السرحان لمشابهته ذنب الذثب اذا شاله»و عمود شعاعى يظهر فى آخر الليل فى ناحيه الافق 
الشرقى اذا بلغت فاصله الشمس من دائره الافق الى ثمانيه عشر درجه تحت الافق.ثم يبطل بالاعتراض فيكون معترضا مستطيلا 
على الأفق كالخيط الابيض الممدود عليه و هو الفجر الثانى»و يسمى الفجر الصادق لصدقه فيما يحكيه و يخبر به من قدوم النهار 
و اتصاله 
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و من هنا يعلم ان المراد بالخيط الابيض هو الفجر الصادق.و ان كلمه من.بيانيه و ان قوله تعالى:حتى يتبيّن لكم الخيط الاسود من 
قبيل الاستعاره بتشبيه البياض المعترض على الافق من الفجرءالمجاور لما يمتد معترضا معه من سواد الليل بخيط أبيض يتين من 


و من هنا يعلم أيضا:ان المراد هو التحديد بأول حين من طلوع الفجر الصادق فان ارتفاع شعاع بياض النهار يبطل الخيطين فلا 


قوله تعالى: نَم أَبمُوا الام إِلَى اللِّلى ءلما دل التحديد بالفجر على وجوب الصيام الى الليل بعد تين استغنى عن ذكره ايثارا 
اذم 3 ص قرح استدا ينه إانقاه الى الليل ور ف قؤلفة اتقو ولا لداعل انه واهد كاظ ىو كنادو نوا علو يكامةا م قير أكون 
مركبه من أمور عديده كل واحد منها عباده واحدهءو هذا هو الفرق بين التمام و الكمال حيث ان الاول انتهاء وجود ما لا يتألف 
دق اجزاء ذؤالك كار و العاق :اكهناة وجوه ها لكل مق ادرف سكل وضدمفال عالق اليوء أكملك لكو و يكو و اقيث 
عَلَبكُمْ ِعْمَتَى (المائده/ *)»فإن الدين مجموع الصلاه و الصوم و الحج و غيرها التى لكل منها اثر يستقل بهءبخلاف النعمه على ما 
سيجىء بيانه إنشاء الله فى الكلام على الآيه. 


لأ 5 515 1 0 
قوله تعالى: وَ لا تَُاشِرُوهُنٌ وَ َنم كالمل يق »العكوف و الاعتكاف هو اللزوم و الاعتكاف بالمكان الاقامه فيه ملازما 
له. 


و الاعتكاف عباده خاصه من احكامها لزوم المسجد و عدم الخروج منه الا لعذر و الصيام معهءو لذلك صح ان يتوهم جوار 
مباشره النساء فى ليالى الاعتكاف فى المسجد بتشريع جواز الرفث ليله الصيام فدفع هذا الدخل بقوله: وَ لا تجَاشَرُوهُنٌ و تدع 


77١:١ ص‎ 


قوله تعالى: يأك َدُودٌ الله قلا تَْربُومًا »أصل الحد هو المنع و اليه يرجع جميع استعمالاته و اشتقاقاته كحد السيف و حد 
هذه المعاصى التى هى الاكل و الشرب و المباشره او لا تتعدوا عن هذه الاحكام و الحرمات الإلهيه التى بتينها لكم و هى احكام 
الصوم بإضاعتها و تركك التقوى فيها. 

[سوره البقره (؟): آيه /148] 

اشاره 

لاروءء ا ب وى لا 2 37 : مودو 5 ع .لا لا 8 5 اع 2 

وَ لا تأكلوا أموالكم بَيتكم بالباطل وَ تَذْلَوا بها إلى البحكام لِتَأكلوا قريقاً مِنْ أَمْوَالٍ آلناس بِالْإنّم وَ أن تَعْلّمُونَ (0188) 


بيان: 


لاروءء 2 رك 3 5 
قوله تعالى: وَ لا تأ كلوا أموالكم بَتَكم بالباطل »المراد بالاكل الاخذ أو مطلق التصرف مجازاءو المصحح لهذا الاطلاق المجازى 
كون الاكل أقرب الافعال الطبيعيه التى يحتاج الانسان الى فعلها و أقدمها فالانسان أول ما ينشأ وجوده يدركك حاجته الى التغذى 
ثم ينتقل منه الى غيره من الحوائج الطبيعيه كاللباس و المسكن و النكاح و نحو ذلكءفهو أول تصرف يستشعر به من نفسه»و 
لذلكك كان تسميه التصرف و الاخذءو خاصه فى مورد الاموالءأكلا لا يختص باللغه العربيه بل يعم سائر اللغات. 


والمال ما يتعلق به الرغبات من الملكك كأنه مأخوذ من الميل لكونه ما يميل اليه القابء و البين هو الفصل الذى يضاف الى 
شيئين فأزيد.و الباطل يقابل الحق الذى هو الامر الثابت بنحو من الثبوت. 


: لض عدم 2م 2 
وفى تقييد الحكمءأعنى قوله: وَ لا تأكلوا مراكم «بقوله: بَتنَكمْ »دلا-له على ان جميع الا-موال لجميع الناس و إنما قسمه الله 
تعالى بينهم تقسيما حقا بوضع قوانين عادله تعدّل الملكك 


ص خرفر8 


تعديلا حقا يقطع منابت الفساد لا يتعداه تصرف من متصرف إل كان باطلاءفالآيه كالشارحه لإطلاق قوله تعالى: حَلَقَ لَكمْ ما فى 
الْأَوْض 5 و فى إضافته الاموال الى الناس إمضاء منه لما استقر عليه بناء المجتمع الانسانى من اعتبار أصل الملكك و احترامه 
فى الجمله من لدن استكن هذا النوع على بسيط الارض على ما يذكره النقل و التاريخ»و قد ذكر هذا الاصل فى القرآن بلفظ 
لوحك واتعال واو الملكتو الامشخلات زرخيرها فى الاسون مائه مواروو 0 حاجهز الى ور انها فى :هد الموضح نو كذ بطراق 
سبي ١‏ ال و يو ل و موك موود ال 
قوله تعالى: لوا أطالكم يكم بلاطل ! إلا أَنْ تَكُونٌ م راض (النساء/ 759)؛و قوله تعالى: ا تَحْعَونَ علدلا 
(التوبه7/).و غيرهاءو السنه المتواتره تؤيده. 
5 

قوله تعالى: وَ تدُْوا ها إِلَى الْحكام لتكنُوا ريق الادلاء هو ارسال ادلو فى البثر لتزح الماء كنى به عن مطلق تقريب المال الى 
الحكام ليحكموا كما يريده الراشىءو هو كنايه لطيفه تشير الى استبطان حكمهم المطلوب بالرشوه الممثل لحال الماء الذى فى 
البئر بالنسبه الى من يريدهءو الفريق هو القطعه المفروقه المعزوله من الشىءءو الجمله معطوفه على قوله:تأكلواءفالفعل مجزوم 
بالنهى»و يمكن ان يكون الواو بمعنى مع و الفعل منصوبا بأن المقدرهءو التقدير مع ان تأكلوا فتكون الآيه بجملتها كلاما واحدا 
مسوقا لغرض واحدء.و هو النهى عن تصالح الراشى و المرتشى على أكل أموال الناس بوضعها بينهما و تقسيمها لانفسهما بأخذ 
الحاكم ما تدلى به منها اليه و اخذ الراشى فريقا آخر منها بالإثم و هما يعلمان ان ذلكك باطل غير حق .)١(‏ 


ص كرفرة 


)١ -١‏ .البقره 18:بحث علمى و اجتماعى فى الملكيه. 


[سوره البقره (؟): آيه 166] 
اشاره 


" كن لا - 6 0 
ل 1 * لاع م وت )كسك دك د 5ه 4ئ يك تر > و رع لل ربج ام ء. 7ئل] ع نك )مم 2 5ه 
ابي وَإنّقُوا لله لَعَلْكم تُفْحُونَ (189) 


بيان: 


1 لاك 
قوله تعالى: يَثتلوتئك -الى قوله- لل اس »الاهله جمع هلال و يسمى القمر هلالا اول الشهر القمرى اذا خرج من تحت شعاع 
الشمس الليله الاولى و الثانيه كما قيل» و قال بعضهم الليالى الثلاثه الاولءو قال بعضهم حتى يتحجرءو التحجر ان يستدير بخطه 
دقيقه»و قال بعضهم:حتى يبهر نوره ظلمه الليل و ذلكك فى الليله السابعه ثم يسمى قمرا و يسمى فى الرابعه عشر بدراءو اسمه العام 
عند العرب الزيرقان. 


والهلال مأخوذ من استهل الصبى اذا بككى عند الولاده أو صاحءو من قولهم:أهل القوم بالحج اذا رفعوا أصواتهم بالتلبيه»سمى به 
لأدن الناس يهلوث. بذكره اذا رأوا.و المواقيت جمع ميقات و هو الوقت المضروب للفعلءو يطلق ايضا:على المكان المعين للفعل 
كميقات أهل الشام و ميقات أهل اليمنءو المراد هاهنا الاول. 

و فى قوله تعالى: يَثِعَلُونَك عن الْأَعِلهِ هو ان لم يشرح ان السؤال فى امرها عما ذا؟ عن حقيقه القمر و سبب تشكلاتها المختلفه 
فى صور الهلالل و القمر و البدر كما قيلءأو عن حقيقه الهلا لل فقط.الظاهر بعد المحاق فى اول الشهر القمرى كما ذكره 
بعضهمء أو عن غير ذلك. 

و لكن اتيان الهلال فى السؤال بصوره الجمع حيث قيل:يسألونكك عن الاهله دليل على ان 


ص جرفر8 


السؤال لم يكن عن ماهيه القمر و اختلاف تشكلاته اذ لو كان كذلك لكان الانسب ان يقال: 


يسألونكك عن القمر لا عن الاهله»و ايضا لو كان السؤال عن حقيقه الهلال و سبب تشكله الخاص كان الانسب ان يقال:يسألونكك 
عن الهلال اذ لا غرض حينئذ يتعلق بالجمع.ففى اتيان الاهله بصيغه الجمع دلاله على ان السؤال انما كان عن السبب أو الفائده 
فى ظهور القمر هلالا بعد هلال و رسمه الشهور القمريه»و عبر عن ذلك بالاهله لانها هى المحققه لذلك فاجيب بالفائده. 


و يستفاد ذلك من خصوص الجواب:قل هى مواقيت للناس و الحجءفإن المواقيت و هى الازمان المضروبه للافعالءو الاعمال 
انما هى الشهور دون الاهله التى ليست بأزمنه و انما هى أشكال و صور فى القمر. 


قوله تعالى: وَ لَئِسَ الْبرٌ أن تَأنُوا التيوتَ ررم -الى قوله- مِنْ 0 »ثبت بالنقل ان جماعه من العرب الجاهلى كانوا اذا 
بدخول البيوت من ابوابهاءو نزول الآ-يه يقبل الانطباق على هذا الشأن»و بذلكك يصح الاعتماد على ما نقل من شأن نزول الآيه 
على ما سيأتى نقله. 


ولولا ذلك لامكن ان يقال:ان قوله: وَ لَئِسَ الْبرٌ الى آخره؛كنايه عن النهى عن امتثال الاوامر الالهيه و العمل بالاحكام المشرعه 
فى الدين إلا على الوجه الذى شرّعت عليهءفلا يجوز الحج فى غير أشهرهءو لا الصيام فى غير شهر رمضان و هكذا و كانت 
الجمله على هذا متمما لاول الآيهءو كان المعنى:ان هذه الشهور أوقات مضروبه لاعمال شرعت فيها و لا يجوز التعدى بها عنها 
الى غيرها كالحج فى غير أشهرهءو الصوم فى غير شهر رمضان و هكذا فكانت الآيه مشتمله على بيان حكم واحد. 


و على التقدير الاول الذى يؤيده النقل فنفى البر عن إتيان البيوت من ظهورها يدل على ان 


ص رحارف ا 


العمل المذكور لم ركواسا بعاء لشن و إلاالم كوم الى كاير ذانيا كا الك مارو وين وواغاره لتقي الله هال 
كونه من البرهو أثبت ان البر هو التقوىهو كان الظاهر ان يقال:و لكن البر هو التقوىءو انما عمدل الى قوله: فلن الي من اق 
رايد لحرا حورا اواك الحو رك اجر سيو واي حبار صر ه فى قوله تعالى: لبي اليد أن 
واو ,يل الَْْرِقٍ وَ الْمغرب و لَكنّ البو ؛ مَنْ آمَنَّ عالآيه. 


و الس فى فونه سنالاو الوا العرت ون ا10اب!] ليس مرا اواو نازو إتمانطي إرشاة الى يعبيق إعاق البيريك هن أنوابها لناقية من 
الجرى على العاده المألوفه المستحسنه الموافقه للغرض العقلائى فى بناء البيوت و وضع الباب مدخلا و مخرجا فيهاءفإن الكلام 
واقع موقع الردع عن عاده سيئه لا وجه لها إلآ خرق العاده الجاريه الموافقه للغرض العقلائى»فلا يدل على أزيد من الهدايه الى 
طريق الصواب من غير إيجابءنعم الدخول من غير الباب بمقصد أنه من الدين بدعه محرمه. 

قولة تاق و اتقو اله اتلك الاق ومن عقف فى أرل السرور االشري مق العفاض الى يجام ميم نراقي الاينناة و 
مقامات الكمالءو من المعلوم ان جميع المقامات لا يستوجب الفلاح و السعاده كما يستوجبه المقامات الاخيره التى تنفى عن 
صاحبها الشرك و الضلال و إنما تهدى الفلاح و تبشر بالسعاده»و لذلكك قال تعالى:و اتقوا الله لعلكم تفلحونء فأتى بكلمه 
الترجىءو يمكن ان يكون المراد بالتقوى امتثال هذا الامر الخاص الموجود فى الآيه و تركك ما ذمه من إتيان البيوت من ظهورها. 


[سوره البقره (؟): الآيات 15٠‏ الى 114] 


اشاره 
ل م 
لو فى سبل الله ين رتح و تكو إن اله ليث الفقدين ١‏ قرع ع عرفو ونون 


عوة ‏ لفت أ ا 0 العك ناجلل ٍ قا دلت 1 
5 أخْرَجوكم و حو الوه لوف ود جد العام حتى يقائلوكم فيه إن كم 2-0 جام 
في 010١7‏ قب اذ بذ أل لو رع 10 ولاوقع على لأ تكو يق بكوة لذن لبد هو مل لان إل 
عَلَى َلطَالِمِينَ م بالشفر ليام والفطاة اص ا د عَلكم دوا هئ ما إغقدى يليم و 
لقا 2101و إغلكوا] أن الله بع لْمْتِينَ (؟09 و أَنْفِضُوا فى سَببِل أله وَ لا تلقو لّوا بأد يكم إلى النهْلكهِ وَ أخيدنُوا إن أله بحب 
المقبييق (198) 


ص ار 


بيان: 


1 
لذء 7 #2 لاءرعء 5 
قوله تعالى: وَ قَاتِلوا فى سَبيل اللَهِ الْذِينَ يُقاتلوتكغ القتال محاوله الرجل قتل من يحاول قتله»و كونه فى سبيل الله إنما هو لكون 
ارقن مت إقافه :لديم و إعلكم كلمة التوشي رقيو اده يقضل يهنا ونه الله تعالى دون الاستيلاء على أموال الناس و أعراضهم 
فإنما هو فى الإسلام واف ل ند السليمه كما سنبيئه» فان الدفاع محدود بالذات»و التعدى 
خروج عن الحدءو لذلكك عقبه بقوله تعالى: وَ لا تَعْتَدُوا إنَّ الله لا بْحِبٌ الْمُعْتَدِينَ . 


ص 6 ذر08 


قوله تعالى: وَلا تَعدَدُوا الخ؛الاعتداء هو الخروج عن الحد. يقال عدا و اعتدى اذا جاوز وحدهءو النهى عن الاعتداء مطلق يراد به 
كل ما يصدق عليه أنه اعتداء كالقتال قبل أن يدعى الى الحق.و الابتداء بالقتال»و قتل النساء و الصبيانءو عدم الانتهاء الى العدوى 
وغير ذلكك مما بينه السنه النبويه. 


قوله تعالى: وَ اقتلومُْ حت تَقَفتْمُوهُمْ -الى قوله- مِنَ الْمَمْلٍ .يقال ثقف ثقافه أى وجد و ادرك فمعنى الآيه معنى قوله: فَاقتلُوا 
الْمَشْركينَ ع وَجَدْتمُوهُمْ (التوبه2/)ءو الفتنه هو ما يقع به اختبار حال الشىءءو لذلكك يطلق على نفس الامتحان و الابتداء و 
على ما يلازمه غالبا و هو الشده و العذاب على ما يستعقبه كالضلال و الشركء و قد استعمل فى القرآن الشريف فى جميع هذه 
القانع وو المرا اف الأب الشركة بالله وترتمولهالر جر العذاب كبا كا تسففلة المكر كوف فبك بالد سد عن عجره سول 
اللّه صلى الله عليه و آله و سلّم و قبلها. 


فالمعنى شددوا على المشركين بمكه كل التشديد بقتلهم حيث وجدوا حتى ينجر ذلكك الى خروجهم من ديارهم و جلائهم من 
أرضهم كما فعلوا بكم ذلككءو ما فعلوه أشد فإن ذلكك منهم كان فتنه و الفتنه أشد من القتل لان فى القتل انقطاع الحياه الدنياءو 
فى الفتنه انقطاع الحياتين و انهدام الدارين. 


لاءلاء 3 3 لا لام هم 
قوله تعالى: وَ لا تقاتلوهُغ عِنْدَ الْمَِجِدٍ الْحهام حَتّى يُقاتلوكم فيه الخ؛فيه نهى عن القتال عند المسجد الحرام حفظا لحرمته ما 
حفظوهءو الضمير فى قوله: فيه راجع الى المكان المدلول عليه بقوله عند المسجد. 


0 
قوله تعالى: فَإِنٍ انْتَهَدًا فَإِنَ الله غفورٌ رَحِيمٌ »الانتهاء الامتناع و الكف. و المراد به الانتهاء عن مطلق القتال عند المسجد الحرام 


دون الانتهاء عن مطلق القتال بطاعه الدين و قبول الإسلام فإن ذلكك هو المراد بقوله ثانيا:فان انتهوا فلا عدوانءو أما هذا الانتهاء 


ص كرف 


فهو قييد راجع الى أقرب الجمل اليه و هو قوله: وَ لا تقاتُوهمْ نْدَ الْمَشِجِدٍ هو على هذا فكل من الجملتين اعنى قوله تعالى: فَإِنِ 
م 0 لا 3 
انها قن الله مو قوله تعالى: كَنٍ انتهَوَا قلا عُدْكَانَ »قيد لم يتصل به من الكلام من غير تكرار. 
١ 1‏ 
و فى قوله تعالى: فإِنَ الله غفورٌ رَحِيمٌ »وضع السبب موضع المسبب إعطاء لعله الحكم, و المعنى فإن انتهوا فان الله غفور رحيم. 
لا+, لا نارم 2 له 9 م لا 
واوا ارم او كر عو كو لاحر روا ارتو لالجا زر اموي الخ 1/21 مي تابور 


الل ا ا لطر ه عليه المشركون بمكهءو يدل عليه قوله تعالى: ويكون الذي للدوق الاآنة تطيره 
لقوله تعالى: د ل او ل ا ع له ٠/)ءو‏ فى الآيه 
دلاله على وجوب الدعوه قبل القتال فان قبلت فلا قتال و ان ردت فلا ولا-يه الا لله و نعم المولى و نعم النصيرءينصر عباده 
المؤمنين»و من المعلوم أن القتال إنما هو ليكون الدين للّهءو لا معنى لقتال هذا شأنه و غايته إلا عن دعوه الى الدين الحق و هو 
اللانع الذى عستقر على التوحيك. 
5 5 

قوله تعالى: فَإِنٍ انَهَوْا فلا عُِدُوَانَ إلا عَلى الظالِمِينَ »أى فإن انتهوا عن الفتنه و آمنوا بما آمنتم به فلا تقاتلوهم فلا عدوان إلا على 
لصحيو بو ع المي وي لسعاي كم بز عير ه فى قوله تعالى قَِنِ انعَّهَْا قن اللَهَ غَفُورٌ رَحِيمّ . الآيه؛فالآيه كقوله 
تعالى: :إن ياوا و اموا الصّلاة و آنا الرّكة فينم فى الدّين (التوبه؟01). 


قوله تعالى: أآَلشَّهْرْ الام بالمّهْر الام وَ الات يِملاصٌ عالحرمات جمع حرمه و هى ما يحرم هتكه و يجب تعظيمه و رعايه 


فيه» 


ص حارفا 


وقد هتكوا حين صدوا النبى و أصحابه عن الحج عام الحديبيه و رموهم بالسهام و الحجاره جاز للمؤمنين أن يقاتلوهم فيه و 
ليس بهتكثءفانما يجاهدون فى سبيل الله و يمتثلون أمره فى إعلاء كلمته و لو هتكوا حرمه الحرم و المسجد الحرام بالقتال فيه و 
عنده جاز للمؤمنين معاملتهم بالمثل»فقوله: ألشَّهرٌ للم الشّهْر العليلام بيان خاص عقب ببيان عام يشمل جميع الحرمات و أعم 
من هذا البيان العام قوله تعالى عقيبه:فمن اعتدى عليكم فاعتدوا قل داجما ا عليكمءفالمعنى أن الله سبحانه إنما شرع 
القصاص فى الشهر الحرام لانه شرع القصاص فى جميع الحرمات و إنما شرع القصاص فى الحرمات لانه شرع جواز الاعتداء 
بالمثل. 
ثم ندبهم الى ملازمه طريقه الاحتياط فى الاعتداء لأن فيه استعمالا للشده و البأس و السطوه و سائر القوى الداعيه الى الطغيان و 
الا.نحراف عن جاده الاعتدال و الله سبحانه و تعالى لا يحب المعتدينءو هم أحوج الى محبه اللّه تعالى و ولايته و نصره فقال 
تعالى:و اتقوا الله و اعلموا أن اللّه مع المتقين. 
و أما أمره تعالى بالاعتداء مع انه لا يحب المعتدين فإن الاعتداء مذموم اذا لم يكن فى مقابله اعتداء و أما اذا كان فى مقابله 
الاعتداء فليس إلا تعاليا عن ذل الهوان و ارتقاء عن حضيض الاستعباد و الظلم و الضيم»كالتكبر مع المتكبرءو الجهر بالسوء لمن 
ظلم. 

0 
وقوله تعالى: وَ أَنْفِقُوا فى سَبِيل الله و ُو يكم إِلَى التَْكهِ أمر بانفاق المال لإقامه القتال فى سبيل الله و الكلام فى 
تفن الإفاق هافنا كوتةق نيل اللدنظو تقينت القنال فى اول الآداك مكو نه :فى شي ) الله كما عردو الناء "فى قولهة باتشيكة 


زائده للتأكيدءو المعنى:و لا تلقوا أيديكم الى التهلكه كنايه عن النهى عن إبطال القوه و الاستطاعه و القدره فان اليد مظهر 
لذلكءو ريما يقال:ان الباء للسببيه و مفعول لا تلقوا محذوفء.و المعنى: 


لا تلقوا أنفسكم بأيدى أنفسكم الى التهلكهءو التهلكه و الهلاك واحد و هو مصير الإنسان 


ص :750 


بحيث لا يدرى أين هوءو هو على وزن تفعله بضم العين ليس فى اللغه مصدر على هذا الوزن غيره. 


و الكلا-م مطلق أريد به النهى عن كل ما يوجب الهلا-كك من إفراط و تفريط كما أن البخل و الإمساكك عن إنفاق المال عند 
القنال يوجب بطلان القوه و ذهاب القدرهءو فيه هلاكك العده بظهور العدو عليهمءو كما أن التبذير بانفاق جميع المال يوجب 
الفقر و المسكنه المؤد يد بين الى انحطاط الحياه و بطلان المروه. 


1 ل 
ثم ختم سبحانه و تعالى الكلام بالاحسان فقال: وَ أَخْمِدنُوا إِنّ الله يحب الْمُحْمِدنِينَ و ليس المراد بالاحسان الكف عن القتال أو 


الرأفه فى قتل أعداء الدين و ما يشبههما بل الاحسان هو الاتيان بالفعل على وجه حسن بالقتال فى مورد القتال»و الكف فى مورد 
الكفءو الشده فى مورد الشدهءو العفو فى مورد العفو.فدفع الظالم بما يستحقه إحسان على الانسانيه باستيفاء حقها المشروع 
لهاءو دفاع عن الدين المصلاح لشأنها كما أن الكف عن التجاوز فى استيفاء الحق المشروع بما لا ينبغى إحسان آخرءو محبه الله 
ا 0 هو الغرض الأقضئ من الدينةو هو الواجب على كل عتدين بالدين أن يجلبها من ربه بالاتباع» قال تعالى: قل إِنْ 
ع خرن اللة فَانَبْعُونَى يكم الله (آال عمران١"7/):و‏ قد بدأت الآيات الشريفه-و هى الآيات القتال-بالنهى عن الاعتداء و ان 
الفلا عي المهدى وفيت بالأى باللسنافى أن الله بحي المي ووش ذلكه بم ونتره الجلارد نا لا يكنى للك 


ص 75١:‏ 
)١-١‏ .البقره 0٠190-194:بحث‏ فى الجهاد الذى يأمر به القرآن. 


-١‏ ؟) .البقره 198-190:بحث اجتماعى حق الدفاع الفطرى و سبب الحروب. 
#- ") .البقره ٠198-194:بحث‏ روائى فى القتال؛الفتنه فى الدين. 


[سوره البقره (؟): الآيات 138 الى ]7٠١‏ 


اشاره 
َو شه ار ره نرم و م 5 مه لا خف الوا فز و م2 لار ا > 
وَأَيهُوا لج و الْشهرة ِلِّ من أخعد رع فا إشتيمر من الْهَذي و لاّتَحلُِوا روس م حَتّى يَبِلعَ لْهَدْىُ مَجِلَهُ فَمَنْ كان مِنْكمْ مَريضاً 
07 9 00 00 12 دف و 
ع وي تيا ل إِلَى أَلْحجٌ فَمَا اتيس رَ مِنَ لدي فُمَنْ 
1 ا 00 > [] ا 

د 


سطع بلك ره لم كد ا يك الغ لاب اميد الام ورا 
5 لا لاء 1 
ب 0900 الع أذ مطوثاث تعن ترص فين اع لوقت ولأ عرق ولأ جلا فى ان 8 


لله كد دن 
ُو بن حبر يخلمة لوانتي غير اراد فر و لون أو ايب 10 لبس عتيكم مناخ أذ را لله و3 
رَبَكُمْ فإذا عض كُمْ مِنْ عَوَاتٍ قَاذْكدوا لل يد مع العم و أخزوة قا امعو إن شع من قد من ااي 10 ثم 
تاف اتا ولفاكتزور لل إن الله غَفُورٌرَجِيمٌ (194) فَإذا قَضَيكُمْ مناسككة فَاذْكرُوا الله كذك ركع الأمكم أو 
علا خف : : !م 0 
آنا فى ألدَّلا وَ 0 
/ 3 ار 
لَهُمْ نَصيبٌ مما كسَمُوا وَ الله سِ اماو وماس واي َه 
2 


وََ 
قلا إِنْم عَلَيِِ لِمَن انقلا وَ اموا أللة و اغلمُوا نكم | الله تفقدوق 6 


د : 


بيان: 


قوله وا كر اللاي باد الت وهو الوه الذض باتقيافة الى منائر الجزاء الف يكورت القن م هو هويو غرفت 
عليه آثاره المطلوبه منه فالإتمام هو ضم تمام الشىء اليه بعد الشروع فى بعض أجزائه»و الكمال هو حال أو وصف أو أمر اذا 
وجده الشىء ترتب عليه من الاثر بعد تمامه ما لا يترتب عليه لو لا الكمال»فانضمام أجزاء الانسان بعضها الى بعض هو تمامه»و 
كونه إنسانا عالما أو شجاعا أو عفيفا كمالهءو ربما يستعمل التمام مقام الكمال بالاستعاره بدعوى كون الوصف الزائد على 
الشىء داخلا فيه اهتماما بأمره و شأنه و المراد بإتمام الحج و العمره هو المعنى الاول الحقيقىءو الدليل عليه قوله تعالى بعده:فإن 
أحصرتم فما استيسر من الهدىءفإن ذلكك تفريع على التمام بمعنى إيصال العمل الى آخر أجزائه و ضمه الى أجزائه المأتى بها 


و الحج هو العمل المعروف بين المسلمين الذى شرعه إبراهيم الخليل عليه السّ.لام و كان بعده بين العرب ثم أمضاه الله سبحانه 
لهذه الأمه شريعه باقيه الى يوم القيامه. 


ص نزورف 


صلاته و السعى بين الصفا و المروهءو فيها أمور مفروضه أخر.و هو على ثلاثه أقسام:حج الافراد».و حج القرآنءو حج التمتع الذى 
شرعه الله فى آخر عهد رسول اللّه. 


و العمره عمل آخر و هو زياره البيت بالاحرام من أحد المواقيت و الطواف و صلاته و السعى بين الصفا و المروه و التقصيرءو 
هما أعنى الحجءو العمره عباد تان لا يتمان إلا لوجه اللّه و يدل عليه قوله تعالى: و أَيِمُوا الْحَجّ وَ الْعُمْرَه لِلّهِ »الآآيه. 


2 2 0 لا و 1 
قوله تعالى: فَإِنْ أخة رْثُمْ قَمَا اسْتيتررَ مِنَ الََْديٍ وَ لا تَحْلقُوا رُؤْسَكُمْ الخ؛الاحصار هو الحبسءو المنعءو المراد الممنوعيه عن 
الاتمام بسبب مرض أو عدو بعد الشروع بالاحرام و الاستيسار صيروره الشىء يسيرا غير عسير كأنه يجلب اليسر لنفسه. و الهدى 
هو ما يقدمه الانسان من النعم الى غيره أو الى محل للتقرب بهءو اصله من الهديه بمعنى التحفه أو من الهدى بمعنى الهدايه التى 
هى السوق الى المقصودءو الهدى و الهديه كالتمر و التمره؛ و المراد به ما يسوقه الانسان للتضحيه به فى حجه من النعم. 


تلاك قن 15ل بلك عريف أزيد أ بالخ لقان للتفريع؛ و تفريع هذا الحكم على النهى عن حلق الرأس يدل 
على ان المراد بالمرض هو خخصوص المرض الذى يتضرر فيه من ترك الشعر على الرأس من غير حلقءو الاتيان بقوله: أَوْ بهِ أذىّ 
و3 امه بتع اذالم« ودويدل على اق الدراة لاني نا كان تمي غير وين القر شن كا لجرا قزر ها يدسج كاذ من اليا 
كالقمل على الرأسءفهذان الامران يجوزان الحلق مع الفديه بشىء من الخصال الثلاث:التى هى الصيام»و الصدقهءو النسكث. 


وقد وردت السنه ان الصيام ثلاثه أيام»و ان الصدقه إطعام سته مساكينءو ان النسكك شاه. 


ص حضف 


م 
- 34 
0 


قوله تعالى: فَإِذا متم فَمَنْ تَمَتّْ الْعُمْرَهِ إِلَى الْحجّ »تفريع على الاحصارء أى اذا أمنتم المانع من مرض أو عدو أو غير ذلكك فمن 
تمتع بالعمره الى الحجءأى تمتع بسبب العمره من حيث ختمها و الاحلال الى زمان الاهلال بالحج فما استيسر من الهدىءفالباء 
للسببيه»و سببيه العمره للتمتع بما كان لا يجوز له فى حال الاحرام كالنساء و الصيد و نحوهما من جهه تمامها بالأحلال. 


قؤله تعالل: فم اشكمة مِنَ الْهََدُى ظاهر الآبه ان ذلك نسككءلا جبران لما فات منه من الاهلال بالحج من الميقات فإن ذلك 


امر يحتاج الى زياده مئونه فى فهمه من الآيه كما هو ظاهر. 


قزق قيال قنرق لوجي مولام :للق انام فى الح مقر دا فق تمل الب ارا للصيام باعتبار اتحاده مع زمان الاشتغال 
به و مكانهءفالزمان الذى يعد زمانا الحم وه زمان إحرام الحج الى الرجوعءزمان الصيام ثلاثه أيام»و لذلكك وردت 
الروايات عن أثمه أهل البيت ان وقت الصيام قبل يوم الاضحى أو بعد ايام التشريق لمن لم يقدر على الصيام قبله و إلا فعند 
الرجوع الى وطنهءو ظرف السبعه إنما هو بعد الرجوع فإن ذلكك هو الظاهر من قوله: إذا رَجَعْتَمْ »و لم يقل حين الرجوع على ان 
الالتفات من الغيبه الى الحضور فى قوله إذا رَجَعْتُمْ لا يخلو عن إشعار بذلك. 


كي - لبا امي ع 2 
قوله تعالى: تلكك عَشَّرَةٌ كاملة »أى الثلاثه و السبعه عشره كامله و فى جعل السبعه مكمله للعشره دلاله على أن لكل من الثلاثه و 
السبعه حكما مستقلا آخر على ما مر من معنى التمام و الكمال فى أول الآيه فالثلاثه عمل تام فى نفسهءو إنما تتوقف على السبعه 
فى كمالها لا تمامها. 


لا بر 7 75 ل 1 0 ع 
قوله تعالى: ذلك لِمَنْ لَمْ يَكن أَمْلهُ للا رى الْمث جد الْحَلام »أى الحكم المتقدم ذكره و هو اله تع بالعمره الى الحج لغير 


ص رحارف 


أكثر من اثنى عشر ميلا على ما فسرته السنهءو أهل الرجل خاصته:من زوجته و عياله؛ و التعبير عن النائى البعيد بأن لا يكون اهله 
حاضرى المسجد الحرام من اللطف التعبيرات» و فيه إيماء الى حكمه التشريع و هو التخفيف و التسهيلءفإن المسافر من البلاد 
النائيه للحج» و هو عمل لا يخلو من الكد و مقاسات التعب و وعثاء الطريقءلا يخلو عن الحاجه الى السكن و الراحهءو الانسان 
إنما يسكن و يستريح عند أهلهءو ليس للنائى أهل عند المسجد الحراء, فبدله الله سبحانه من التمتع بالعمره الى الحج و الاهلال 
بالحج من المسجد الحرام من غير ان يسير ثانيا الى الميقات. 


5 5 لأاء 77 37 3 ناكد 
وقد عرفت:أن الجمله الداله على تشريع المتعه إنما هى هذه الجمله أعنى قوله: ذلك لِمَنْ لم يكنْ »الخ؛دون قوله: فْمَنْ تَمَتَعَ 
بِالْعُمْرَهِ إِلَى الْحَجّ »و هو كلام مطلق غير مقيد بوقت دون وقت و لا شخص دون شخص و لا حال دون حال. 


لا لا 
صو ار - َم لمر مد دام هلا ءِ ءِ 
قوله تعالى: وَ انّقُوا الله وَ اعْلمُوا أنَّ الله شَدِيدٌ العقاب .التشديد البالغ فى هذا التذليل مع أن صدر الكلام لم يشتمل على أزيد من 


تشريع حكم فى الحج ينبئ عن أن المخاطبين كان المترقب من حالهم إنكار الحكم أو التوقف فى قبوله كذلكك كان الامر فإن 
الحج خاصه من بين الاحكام المشرعه فى الدين كان موجودا بينهم من عصر إبراهيم الخليل معروفا عندهم معمولا به فيهم قد 
أنسته نفوسهم و ألفته قلوبهم و قد أمضاه الاسلام على ما كان تقريبا الى آخر عهد النبى فلم يكن تغيير وضعه أمرا هينا سهل 
القبول عندهم و لذلكك قابلوه بالانكار و كان ذلكك غير واقع فى نفوس كثير منهم على ما يظهر من الروايات»و لذلكك اضطر 
النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم الى أن يخطبهم فيبين لهم أن الحكم لله يحكم ما يشاءءو أنه حكم عام لا يستثنى فيه أحد من 


نبى' أو أهلفيذا هر البويفن للعقد يذ الذى :فى ظر الآنه بالامن بالتقوىىى العخدىن عن عقاب الله سات 


ا و في رن الاق توح اريف م مم ل : 
قوله تعالى: الج أَشْهْرٌ مَعْلومَات فْمَنْ فْرَض فيهِنَ الج -الى قوله- 


1١ ص‎ 


فى الْحجّ ؛أى زمان الحج أشهر معلومات عند القوم و قد بينته السنه و هى:شوال و ذو القعده و ذو الحجه. 


و كون زمان الحج من ذى الحجه بعض هذا الشهر دون كله لا ينافى عده شهرا للحج فإنه من قبيل قولنا:زمان مجيثى اليكك يوم 


0 
قوله تعالى: وَ لها تَفْعَلُوا مِنْ خَيْرِ يَعْلَمهُ الله نذكره بأن الاعمال غير غائبه عنه تعالى»و دعوه الى التقوى لثلا يفقد المشتغل بطاعه 


الله روج الحضور و معنى العملءو هذا دأب القرآن ب يبين أصول المعارف و يقص القصص و ذكر الشرائع و يشفع البيان فى 
جميعها بالعظه و الوصيه لثلا يفارق العلم العمل»فإن العلم من غير عمل لا قيمه له فى الاسلامءو لذلك ختم هذه الدعوه بقوله:و 
اتقونى يا أولى الالباب.بالعدول من الغيبه الى التكلم الذى يدل على كمال الاهتمام و الاقتراب و التعين. 


1 
قوله تعالى: ليس عَلَيكُمْ جزاح أن َ فكوا قطدا ون ربكو بعر نظير فول تسالى: ينا ان آم ذا ود للصلاء بن و 
1 
الْجْمَعَهِ قاش_عَوًا إللِلم ذكر الأب وَ ذَرُوا المي الى أن قال: فإِذا قَض م يت الصَّلاه فَائشِرُوا فى الْسأرْض و ابْتَعُوا ون قَضْ لى الله 
(الجمعه ١٠/)»فبدل‏ البيع بالابتغاء من فضل الله فهو هوءو لذلك فسرت السنه الابتغاء من الفضل فى هذه الآيه من البيع فدلت 
الآيه على إباحه البيع اثناء الحج. 
لمي ف ا 
قوله تعالى: فإذا أفض ثَمْ مِنْ عَرَفاتٍ فاذكرُوا الله عنْدَ الْمشْعَر الْكللام » الافاضه هى الصدور عن المكان جماعه فهى تدل على 
قوله تعالى: وَادْكرُوء علطا ملاع الخءلى .و اذكروه ذكرا يمائل هدايته ]ناكم و انكم كنتم من قبل هدايته إياكم لمن الضالين. 
1 


,ء طلا 
و لكرال : م أفيضُوا مِنْ حيث أفاض النّاسٌ .ظاهره إيجاب الافاضه على 


ص 8 


ما كان من دأب الناس و الحاق المخاطبين فى هذا الشأن بهم فينطبق على ما نقل ان قريشا و حلفائها و هم الحمس كانوا لا 
يقفون بعرفات بل بالمزدلفه و كانوا يقولون:نحن اهل حرم الله لا نفارق الحرم فأمرهم الله سبحانه بالافاضه من حيث افاض 


الناس و هو عرفات. 


وعلى هذا فذكر هذا الحكم بعد قوله:فاذا أفضتم من عرفات.ءبثم الداله على التأخير اعتبار للترتيب الذكرىءو الكلام بمنزله 
الاستدراكء.و المعنى ان أحكام الحج هى التى ذكرت غير انه يجب عليكم فى الافاضه ان تفيضوا من عرفات لا من المزدلفه»و 
ربما قيل:إن فى الآيتين تقديما و تأخيرا فى التأليفءو الترتيب:ثم أفيضوا من حيث أفاض الناسءفاذا أفضتم من عرفات. 


قوله تعالى: ذا فصع كك -الى قوله- ذكراً »دعوه الى ذكر اللّه و البلاغ فيه بأن يذكره الناس كذكره آبائه و أشد منه لان 
نيعا فلن بجته انط تعد |البندا يه كما كه رقوقه وما رو روه كلكا 5 ل اعد ع شيع /[بال وار دف[ افرح 
كانت فى الجاهليه اذا فرغت من الحج مكثت حينا فى منى فكانوا يتفاخرون بالآباء بالنظم و النثر فبدله الله تعالى من ذكره 
كذكرهم أو أشد من ذكرهمءو أو فى قوله أو أشد ذكراءللاضراب_فتفيد معنى بل»و قد وصف الذكر بالشده و هو امر يقبلى 
الغدة فق الكفيه كسا يقل الكدره فى الكمية قال تعالى: اد كذوا الله ذكراً كثيراً (الأحزاب١6/)ءو‏ قال تعالى: وَ الذّاكرِينَ الله 
كثيراً (الأضرات 78 فإن الذكر بحسنت الحقيقة لبن مقصورا فى اللفنظييلن هو امر يتعلق بالحضور القلبى و اللفظ_حاك 
حر عت )سين فر 3ك اانه فى أغالك الجالاتة كبا قال ساك الذية يذ كوو الله ظاما 
م 0 3 جنُوبهم (آل غتراق 9:0183 اق ضف القندة :ف موود من الموارخنو لما كان المو وك المستهاد موفوله ال : 


لا 
فَإذا دَهْ سوير يستوجب التلهى عنه تعالى و نسيانه كان الانسب توصيف الذكر الذى أمر به فيه بالشده دون الكثره 


قوله تعالى: فَمِنَ الّآاس مَنْ يَصُولَ رَبْد] آنذ) فى لذلا الخ؛تفريع على قوله تعالى: قاذ كرُوا الله كذ كركم الاءَكم هو الناس 
مطلق»فالمراد به أفراد الانسان أعم من الكافر الذى لا يذكر إلا آبائه أى لا يبتغى إلا المفاخر الدنيويه ولا يطلب إلآ الدنيا ولا 
شغل له بالآخرهءو من المؤمن الذى لا يريد إلا ما عند الله سبحانه.و لو أراد من الدنيا شيئا لم يرد إلا ما يرتضيه له ربه»و على هذا 
فالكراة الولو الندضاء فا هوت ال تمان الكا نيدوت التقانة»:و دكون معنن الكنه انو انان ته يريك لا لذن و لا تصديتث 
له فى الآخره و منهم من لا يريد إلا ما يرتضيه له ربه سواء فى الدنيا أو فى الآخره و لهؤلاء نصيب فى الآخره. 


1 
قوله تعالى: وَ الله سَرِيعٌ الخللان »اسم من أسماء الله الحسنىءو إطلاقه يدل على شموله للدنيا و الآخره معاءفالحساب جار »كلما 


عمل عبد شيئا من الحسنات أو غيرها آتاه الله الجزاء جزاء وفاقا. 


نسدد اك ول ل 0 »الى آخر الآبات.أن اذكروا الله تعالى فإن الناس على طائفتين:منهم من يريد 
الدنيا فلا يذكر غيرها و لا نصيب له فى الآخرهءو منهم من يريد ما عند الله مما يرتضيه له وله نصيب من الآخره و الله سريع 
الحساب يسرع فى حساب ما يريده عبده فعطيه كما يريد»فكونوا من أهل النصيب بذكر الله ولا تكونوا ممن لا خلاق له بتركه 
ذكر ربه فتكونوا قانطين يسين. 

0 
قوله تعالى: وَ اذْكرُوا اللَهَ فى أيَام مَعْدُودَاتٍ »الايام المعدودات هى ايام التشريق و هى اليوم الحادى عشر و الثانى عشر و الثالث 


عشر من ذى الحجهءو الدليل على ان هذه الايام بعد العشره من ذى الحجه ذكر الحكم بعد الفراغ عن ذكر أعمال الحجءو الدليل 
على كونها ثلادثه أيام قوله تعالى: فَمَنْ تَعَبجلَ فى يَوْمَئِن »الخ؛فإن التعجل فى يومين إنما يكون اذا كانت الايام ثلاثه»يوم ينفر 
فيه»و يومان يتعجل فيهما فهى ثلاثه.و قد فسرت فى الروايات بذلكك أيضا. 


ص حرف 


قوله تعالى: فَمنْ تَعجَلَ فى رَوْمَئْن قلا إِنّم علب وَ مَنْ تَأَخَرَ فلا إنّْم عَلَيهِ لمن انَقلِ ,لا نافيه للجنس فقوله: قلا إِنْم عَلَيِْ فى 
الموضعين ينفى جنس الا-ثم عن الحاج و لم يقيد بشىء أصلاءو لو كان المراد لا إثم عليه فى التعجل أو فى التأخر لكان من 
اللالزم تقييده به.فالمعنى أن من اتم عمل الحج فهو مغفور لا ذنب له سواء تعجل فى يومين أو تأخرءو من هنا يظهرنان الآيه 
ليست فى مقام بيان التخيير ب بين التأخر و التعجل للناسككءبل المراد بيان كون الذنوب مغفوره للناسكك على أى حال. 


و اما قوله: لِمَن انَل عفليس بيانا للتعجل و التأخر و إلا لكان حق الكلام ان يقال:على من اتقىءبل الظاهر ان قوله: لِمَنِ اتَقلِم نظير 
قوله تعالى: :ذلك لعن ل ين َل لاض رى الْمشجدٍ العام »الآيمو المراد ان هذا الحكم لم اتقى و اما من لم , وق افلم ننم 
اللاازم ان يكون هذه التقوى تقوى مما نهى الله سبحانه عنه فى الحج و اختصه به فيئول المعنى ان الحكم إنما هو لمن اتقى 
تروكك الاحرام أو بعضها أما من لم يتق فيجب ان يقيم بمنى و يذكر اللّه فى ايام معدوداتءو قد ورد هذا المعنى فى بعض ما 
روفوعن اتيافل اليك كنا سج إنقاء الل 
1 

قله صا 13 القوااللة3 ل ل ل ا ل ليا 
المعصيه لا تجتنب إلآ مع ذكر يوم الجزاءء قال تعالى: إِنَّ الَذِينَ َف لُونَ عَنْ صبيل الل لَهُعْ عَذَابٌ شَدِيدٌ بللا نموا يَوْمَ الْحللَاب 
(ص/ 25). 


و فى اختيار لفظ الحشر فى قوله تعالى: أَنّكمْ إِلَيِهِ تُخَشَرُونَ .مع ما فى نسكك الحج من حشر الناس و جمعهم لطف ظاهرءو إشعار 
بأن الناسكك ينبغى ان يذكر بهذا الجمع و الافاضه يوما يحشر الله سبحانه الناس لا يغادر منهم أحدا (1). 


ص :3560 


0-١‏ .البقره 5075-82 بحث روائى ف الحج و العمره؛متعه الحج. 


[سوره البقره (؟): الآيات 7٠١5‏ الى /ا١٠7]‏ 


اشاره 
لا لا 


00 1 
٠ 0‏ و إِذا تََلَى سَعلِ فى وض 


ع © 


و لا 3 0 
الْملادٌ (ء © ون اس مق تشرق نَفْسَه اكتشاء مضات آلله و الله رو 


ره 
ع 
و 
61 سد 
58 
م ا 
6 
١‏ 
2 
01 
مها 
و 


م 


بيان: 


قوله تعالى: 3 مِنّ الناس من يفيك فَؤْلهُ فى الي الك الخعاعجبه الشىء لى راقه و مسرهءو قوله: فى اليلد امتعلق بقوله: 
يُْجبكك ماى ان الاعجاب فى الدنيا من جهه ان هذه الحياه نوع حياه لا تحكم الا على الظاهرءو اما الباطن و السريره فتحت الستر 
و وراء الحجابءلا- يشاهده الإنسان و هو متعلق الحياه بالدنيا الا ان يستكشف شيئا من امر الباطن من طريق الآثار و يناسبه ما 
يتلوه:من قوله تعالى: و يد الَهعَلِ نا فى قلي » و المعنى انه يتكلم بما يعجبكك كلامه»من ما يشير به الى رعايه جانب الحقءو 
العنايه بصلاح الخلقءو تقدم الدين و الامه و هو اشد الخصماء للحق خصومهءو قوله: أَلَدٌ »افعل من لد لدودا اذا اشتد خصومههو 
الذعباء جم خم كسم[ سعاب و كعيو و كناو 13 الحعاء مدرو مون ألد القتصاء الل سروم 


506١: ص‎ 


قوله تعالى: وَ إذا تَوَلَى س عل فى الْأَرْض لِيَفْيتدَ فيها] الخ؛التولى هو تملكك الولا-يه و الساطانءو يؤيده قوله تعالى فى الآديه 
التاليه: أخذته العزه بالإثم»الدال على ان له عزه مكتسبه بالاثم الذى يأثم به قلبه غير الموافق للسانه»و السعى هو العمل و الاسراع 
فى المشىءفالمعنى و اذا تمكن هذا المنافق الشديد الخصومه من العمل و أوتى سلطانا و تولى امر الناس سعى فى الارض ليفسد 
فيهاءو يمكن ان يكون التولى بمعنى الا-عراض عن المخاطبه و المواجبه»اى اذا خرج من عندك كانت غيبه مخالفه لحضورهءو 
تبدل ما كان يظهره من طلب الصلاح و الخير الى السعى فى الأرض لاجل الفساد و الافساد. 


وولف اك ورك عدت و لعل ظاطرة ال إن لقو لوكاكه قنك قاس ريتك فنا ر] علا كف ادرف و المير وو لها كان 
قوام النوع الانسانى من حيث الحياه و البقاء بالتغذى و التوليد فهما الركنان القويمان اللذان لا غناء عنهما للنوع فى حال:اما 
التوليد فظاهرءو اما التغذى فانما يركن الانسان فيه الى الحيوان و النباتءو الحيوان يركن الى النبات:قالنبات هو الأصل و 
يستحفظ بالحرث و هو تربيه النبات»فلذلكك علق الفساد على الحرث و النسل فالمعنى انه يفسد فى الارض بإفناء الانسان و اباده 
هذا النوع بإهلاك الحرث و النسل. 


لاسي 50 
قوله تعالى: و الله لا حك الْمَللَادَ +المراذ بالفساد ليس ما هو فساد فى الكون و الوجوة(الفساد التكوينى)فإن التشآه نشأه الكون و 


الفسادءو عالم التنازع فى البقاء و لا كون إلأ بفسادءو لا حياه إل بموتءو هما متعانقان فى هذا الوجود الطبيعى فى النشأه 


الملتعيهة و هعاشا اق اتقو اللمس اندها حى دوو فاضي 


و انما هو الفساد المتعلق بالتشريع فإن اللّهِ انما شرّع ما شرّعه من الدين ليصلح به اعمال عباده فيصلح اخلاقهم و ملكات نفوسهم 
فيعتدل بذلكك حال الانسانيه و الجامعه البشريه» و عند ذلكك تسعد حياتهم فى الدنيا و حياتهم فى الآخره على ما سيجىء بيانه فى 


قوله تعالى: 


ص :707 


كاقلا ل د 


فهذا الذى يخالف ظاهر قوله باطن قلبه اذا سعى فى الا-رض بالفساد فإنما يفسد بما ظاهره الاصلاح بتحريف الكلمه عن 
موضعهاءو تغيير حكم اللّه عما هو عليه»و التصرف فى التثاليف الدينيه»بما يؤدى الى فساد الاخلاق و اختلاف الكلمه»و فى ذلكك 
موت الدينءو فناء الانسانيه»و فساد الدنياءو قد صدق هذه الآيات ما جرى عليه التاريخ من ولايه رجال و ركوبهم اكتاف هذه 
الامه الاسلاميه»و تصرفهم فى امر الدين و الدنيا بما لم يستعقب للدين الا وبالاءو للمسلمين الا انحطاطءو للامه الا اختلافاءفلم 
يلبث الدين حتى صار لعبه لكل لا-عب.و لا الانسانيه الا خطفه لكل خاطئءفنتيجه هذا السعى فساد الارضءو ذلكك بهلاكك 
الدين اولا©و هلاكك الانسانيه ثانياءو لهذا فسر قوله و يهلك الحرث و النسل فى بعض الروايات بهلااكك الدين و الانسانيه كما 
أ اخقام الله 


0 لا 
قوله تعالى: و إذا قبل له اثتي الله أسه ته العرَّهُ بالإلم فححنربة جهنم عي وَلَعْس الْمهاةُ »العزه معروفه.و المهاد الوطاءءو الظاهر ان قوله: 


بِالْإِنْم متعلق بالعزه» و المعنى انه اذا أمر كقوف الله قله جره الطعر انر اي بالاثم و النفاق المستبطن فى نفسوءو ذلكك 
لا لا 

ان العزه المطلقه انما هى من اللّه سبحانه كما قال تعالى: :رُم نا و ِل مي شا (آل عمران078)»و قال تعالى: لالهو 
لوَسُولهِ لي (المنافقين8/)» و قال تعالى: أ يَتتعونَ عِنْدَهُمُ الْعزَّه قَإِنَّ العرة لله 56 (النساءة7١/).‏ 
و حاشا ان ينسب تعالى شيئا الى نفسه و يختصه بإعطائه ثم يستعقب اثما أو شرا فهذه العزه انما هى عزه يحسبها الجاهل بحقيقه 
الات عه مكيي ظافن الاق الذت لا مزع فيه العطاها الله انه الماسيوا: 

5006 ا د 1 ع رالا ع .مشلا 28 وك ا ع لا : 5 
و اما قوله تعالى: بل الَذِينَ كفرُوا فى عِرَهِ وَ شِمَاقٍ كم أهْلكنا مِنْ قتِلهم مِنْ قَزْنٍ فنادّوًا وَّ لات حِينَ مناص (ص ©2)»فليس من قبيل 
التسميه و الامضاء لكون العزه نكره مع 


ص كرد 


5 ملا 2 : 
تعقيب الايه بقوله: كم أَهْلكنا مِنْ قَتِلهم »الخ؛فهى هناكك عزه صوريه غير باقيه و لا أصيله. 


لا 8 !0 لا ١‏ 


ا 0 سه 
بشع ااا 
مَنْ يَشْرى نَفْسَهُ »الخ؛بيان ان هناك رجلا آخر باع نفسه من اللّه سبحانه لا يريد الا ما اراده الله تعالى لا هوى له فى نفسه و لا 
اعتزاز له الا بربه و لا ابتغاء له الا لمرضات الله تعالى؛فيصاح به امر الدين و الدنياوو يحبى به الحقعو يطيب به عيش الانسانيه» و 
يدر به ضرع الاسلامءو بذلكك يظهر ارتباط الذيل بالصدر أعنى قوله تعالى: وَ الله رَؤْفْ اللا ؛بما قبله»فإن وجود إنسان هذه 
صفته من رأفه الله سبحانه بعباده اذ لو لا-رجال هذه صفاتهم بين الناس فى مقابل رجال آخرين صفتهم ما ذكر من النفاق و 
تلا راك راج لتر وله الواروو ل لواحي ين باد اكات اللا 11 اقداك ا لاروو لك الا 
بهذا الحق و يشداركك إفساد 3 بإصلاح أوليائه كما قال تعالى: لز عع الله د لعي 
(البقره١750/).و‏ قال تعالى: ولؤلاادخ الله ل ايمر يع و مو وات و مللاجة يذ كز فيها اشم ال 
كثيراً (الحج ٠5/)ءو‏ قال تعالى : فإ كر ا ولا فَقَدُْ 00 0 كما ليوا بها بكافِرِينَ (الانعام 89/»»فالفساد الطارى على الدين 
ا ل ل ال ا 
سبحانه»و لا هوى له إلآ من ربه»و إصلاح الارض و من عليهاءو قد ذكر هذه المعامله الرابيه عند الله بقوله تعالى: 


لا لا , 
إن اله ارك مِن الْمَْمِيين أَلقدِهُع وأ هع بن هع انه ُو فى صبيل الل ُو وَمفتُونَ وغردا لي حم فى التؤباءو 


الْإنُجيل و الْقُدَآنِ وَ مَنْ أَوفل] بعهدِه مِنَ اللَهِ َاسْتبشِروا 


ص 30 


بتكم الْنِى يتم بِهِ (التوبه1١١/)ءالى‏ غير ذلكك من الآيات. 
[سوره البقره (7): الآيات 7١4‏ الى ١٠؟]‏ 
اشاره 


:ا أبّهَا ألَِّينَ آمنُوا لدحَلُوا فى الشلم حَافه ولا بغوا سات لبا نهلك عَدُوٌ مين (000 فَإنْ رَلَكُمْ مِنْ بود ا لجاءنكم 


1 8 3 او لس 2 الله 2 د لا 6 5 حم 6 0 دن 1 2" 
لات فَاعْلْمُوا أَنَّ أله عَزيرٌ حكِيمٌ (5 "١‏ كرل يَنْظَوُونَ إلآ أَنْ يَأْتِيِهُمْ آلا للهُ فى ظلل مِنّ العَمام وَ الملائكة وَ قضدى الأَمْرُ وَ إلى الله 
ُوْجمٌ الأمُورٌ 01١‏ 

بيان: 


قوله تعالى: لآ أبها الَذِينٌ آمنُوا ادْخلُوا فى الشلم كاقّة »السلم والأسلام و التسليم ولحدءءو كافه كلمه تأكيد بمعتى جميعاءو لما 
كان الخطاب للمؤمنين و قد أمروا بالدخول فى السلم كافهفهو امر متعق بالمجموع و بكل واحد من اجزائه.فيجب ذلكك على 
كل مؤمنءو يجب على الجميع ايضا ان لا يختلفوا فى ذلكك و يسلموا الامر () لله و لرسوله صِلَى اللّه عليه و آله وسلّم؛ وايضا 
الخطاب للمؤمنين خاصه فالسلم المدعو اليه هو التسليم للّه سبحانه بعد الايمان به فيجب على المؤمنين ان يسلموا الامر اليه.و لا 
يذعنوا لانفسهم صلاحا باستبداد من الرأى؛ و لا يضعوا لانفسهم من عند انفسهم طريقا يسلكونه من دون ان يبينه اللّه و 
رسولهءفما هلك قوم إلا باتباع الهوى و القول بغير العلم»و لم يسلب حق الحياه و سعاده الجد عن قوم إلا عن اختلاف. 


قله تفال : قن رُم منْ بعد لا لاد كم الْياتُ الزله هى العثرهء 


١00: ص‎ 


و المعنى فإن لم تدخلوا فى ا ا ل 
امره.حكيم لا يتعدى عما تقتضيه حكمته من القضاء فى شأنكم فيقضى فيكم ما تقة تقتضيه حكمتهءو يجريه فيكم من غير ان يمنع 
عنه مانع. 
عط الاب ا 

قوله تعالى: مل يَنْظرُونَ إلا أن َيِه اله فى ظَلَلٍ من العام الخ؛الظلل جمع ظله و هى ما يستظل بهءو ظاهر الآآيه ان الملائكه 
عطف على لفظ الجلالله»و فى الآديه التفات من الخطاب الى الغيبه و تبديل خطابهم بخطاب رسول الله صلى الله عليه و آله و 
سلّم بالاعراض عن مخاطبتهم بأن هؤلاء حالهم حال من ينتظر ما اوعدناهم به من القضاء على طبق ما يختارونه من اتباع خطوات 
الشيطان و الاختلاف و التمزقءو ذلك بأن يأتيهم الله فى ظلل من الغمام و الملائكهءو يقضى الامر حيث لا يشعرونءاو بحيث لا 
يعبأ بهم و بما يقعون فيه من الهلا-ك. و الى الله ترجع الا-مورءفلا مفر من حكمه و قضائه.فالسياق يقتضى ان يكون قوله: هَل 
َنْظْوُونَ عهو الوعيد الذى اوعدهم به فى قوله تعالى فى الآبه السابقه فاعلموا ان الله عزيز حكيم. 


اه لووك الدع فر روخرو ا كرو المتلااك الا يدامر الى الا وعد إويدا ل جياء ولا د يت 
الممكنات مما يقضى بالحدوثءو بلازع ل قال تعالى: ليس كمثْله شَيْءٌ (الشورى١١/)ءو‏ قال تعالى: و 
1 هُوَ الْعَنٌِ (فاطر0١/)ءو‏ قال تعالى: الله َي كُلّ شَىْءِ (الزمر 87/)»الى غير ذلكك من الآيات»و هى آيات محكمات ترجع إليها 
متشابهات القرآنءفما ورد من الآيات و ظاهرها إسناد شىء من الصفات او الافعال الحادثه اليه تعالى ينبغى ان يرجع إليهاءو يفهم 
ننه لفت نك المعاك ل يناف ضنفاتة العليااو امتعاقه لحي عار كنز تعالل#فالاناك المشتمله على نسبه المجىء او الاتيان اليه 
تعالى كقوله تعالى: وَ لكاء رَبك الل اام الك ا ع اق بل يصن ل بحن (السقر »د 
قوله تعالى: فَأَتَى الله 


ص ١1د‏ 


بلا نَهُمْ مِنَ الْمَتاعدِدٍ (النحل 72/).كل ذلك يراد فيه] معنى يلاثم ساحه قدسه تقدست اسمائه كالحاطه و نحوها و لو مجازاءو 
ل تعالى: أن يَأتيهمُ الله الإحاطه بهم للقضاء فى حقهم. 


ع لخو ار ا حر وي يكزا زامطات عاو ١‏ مرت كارا لان ولعو لاوا 
الاومتاط ونين تمنها الى ثفيه ب ووتيا بيه الى انازه كقولة بعال الله كوف الالفش 7[ الجمر )و قوله تعال : يَتَوَفَاكُمْ ملك 
الْمَوْتَ (السجده١1/):و‏ قوله تعالى: تَوَفَتْهُ كه وملا (الأنعام ١8/)»فنسب‏ التوفى تاره الى نفسهءو تاره الى الملائكه ثم قال تعالى فى 
امم بأَمْرِهِ َعْمَنُونَ (الأنبياء 4/70 و كذلك قوله تعالى: إِنَّ رَبك يَفْضِدى يَينَّهُمْ (يونس 4)/47و قوله تعالى: بذ غاءَ مه 
الله وتات لق الو ار فى هذه الآيه:ان يأتيهم الله فى ظلل من الغمامءالآيه»و قؤلهةتعالن :ع يوون إلا أَنْ 2 
الملايكة َو أت هد رَبك (النحل *"7). 


و هذا يوجب صحه تقدير الأسمر فى موارد على نسبه تشتمل أمور اليه لا تلا-ئم كبرياء ذاته تعالى نظير:جاء ربككءو يأتيهم 
الله.فالتقدير جاء أمر ربكك و يأتيهم أمر الله. 


فهذا هو الذى يوجبه البحث الساذج فى معنى هذه النسب على ما يراه جمهور المفسرين لكن التدبر فى كلامه تعالى يعطى لهذه 
الشب معتى أرق و ألطئ مح ذلككهو ذلكك أن أمقال قوله تعالى: و الله هو الْعَرَ (فاظرة١/).:و‏ قوله تعالى: ألْعَِيزٍالْوهابٍ 
(فنة)بوقوله الي » أغطلا "كل ني عَلْمَهُ نّم دك (8 عقكنا مانن والعى لبا مهاه مين الخلقه واشتكرتها و 
أطوارهاءملىء بما يهبه و يجود به وان كانت أفهامنا من جهه اعتيادها بالماده و أحكامها الجسمانيه يصعب عليها تصور كيفيه 
اتصافه تعالى ببعض ما يفيض على خلقه من الصفات و نسبته اليه تعالى»لكن هذه المعانى اذا جردت عن قيود الماده و اوصاف 
الحدثان لم يكن فى نسبته اليه تعالى محذور فالنقص و الحاجه هو الملاكك فى سلب معنى من المعانى عنه 


ص :701 


تعالىءفاذا لم يصاحب المعنى نقصا و حاجه لتجريده عنه صح اسناده اليه تعالى بل وجب ذلكك لأن كل ما يقع عليه اسم شىء 
فهو منه تعالى بوجه على ما يليق بكبريائه و عظمته. 


فالمجىء و الإتيان الذى هو عندنا قطع الجسم مسافه بينه و بين جسم آخر بالحركه و اقترابه منه اذا جرّد عن خصوصيه الماده 
كان هو حصول القرب.و ارتفاع المانع و الحاجز بين شيئين من جهه من الجهات.و حينئذ صح إسناده اليه تعالى حقيقه من غير 
مجاز:فا تيانه تعالى اليهم ارتفاع الموانع بينهم و بين قضائه فيهمءو هذه من الحقائق القر انيه التى لم يوفق الابحاث البرهانيه لنيله 
ال ا فى السيرءو ركوبها كل سهل و وعرءو إثبات التشكيكك فى الحقيقه الوجوديه الاصيله. 


الام حي الوخد الو دادر اريك تي الل اسار رو لوز كدو ور لسن ره 
وعيندا ما سيستقبل القوم فى الآنخره يوم القيامه كما هو ظاهر قوله تعالى فى نظير الآه: َل يوت إلا أن تيم الملايكة أ 
ل ل ل ا 
يونس بعد قوله تعالى: وَ لكل أَمْهِ رَرْولٌ (يونس77):و ما فى سوره الروم بعد قوله تعالى: فَأَقِمْ وَجِوَكك لِلدَّين يفا 5 
لقان ف طون لاا واعينا عق مالا حي لاجد لأسي سوام لهات اش ل 1 ا 
يكون وعيدا بما سيقع فى الدنيا و الآخره معاءو كيف كان فقوله فى ظلل من الغمام يشتمل من المعنى على ما يناسب مورده. 

20-0 4 : ا 
قوله تعالى: و قضدى الأمْرٌ وَ إِلى الله تَرْجَمٌ الأمُورُ »السكوت عن ذكر فاعل القضاءءو هو الله سبحانه كما يدل عليه قوله: وَ إلى الله 
ترك الأمرة الإظهاز الكرناء على ما 


ص رون 


يفعله الاعاظم فى الإخبار عن وقوع احكامهم و صدور أوامرهم و هو كثير فى القرآن .)١(‏ 


[سوره البقره (؟): الآيات 7١١‏ الى 717] 


اشاره 
لا لا 


00 0 0 
مَلْ يَتى إِسْلَائيل كم اتَناهُم مِنْ آيَه ينه و تن بول بتفة ال ون بقل اهن إن له يد البقاب 01١(‏ نين يلي كنزو 


: 000 ع 0 
العلا لد لا 8 وَ يسْكَرُونَ مِنَ ألَِّينَ آمَنُوا وَ الَّذِينَ انَقَوا َوْقَهُمْ يوم الْظامَه وَأَللهُ يورق مَنْ يَشاءُ برحلاب (15) 


بيان: 


قوله تعالى: عَلْ يِى إِسْلائيل كم اتام ء مِنْ آنه الختثييت و تأبيد اشتمل عليه قوله تعالى :قن رَلكُم من بَغد ا لاءكم الينات 


فَاعْلّمُوا أن الله عزيرٌ حكيمٌ عالآيه من الوعيد بأخذ المخالفين اخذ عزيز مقتدر. 


يقول:هذه بنو إسرائيل فى مرآكم و منظركم و هى الالمه التى آتاهم الله الكتاب و الحكم و النبوه و الملككءو رزقهم من 
الطيبات:و فضّلمهم على العالمين»سلهم كم آتيناهم من آيه بنه؟و انظر فى امرهم من اين بدثوا و إلى اين كان مصيرهم؟حرّفوا 
الكلم عن مواضعه؛ و وضعوا فى قبال الله و كتابه و آياته أمورا من عند انفسهم بغيا بعد العلم»فعاقبهم اللّه أشد العقاب بما حل 
فيهم من اتخاذ الانداد»و الاختلاف و تشتت الآراءءو أكل بعضهم بعضاء و ذهاب السوددءو فناء السعاده»و عذاب الذله و المسكنه 


فى الدنياءو لعذاب الآخره اخزى و هم لا ينصرون. 


ص :50 


)١ -١‏ .البقره 704-١1١7:بحث‏ روائى فى الرجعه. 


داكت الجاريئومن اللمس انام يدل تعدو اتخريدها الى كر مجر اشااقات الله يعاقديو الله ستدين العقانهو على هذا 
1 
فقوله مَنْ يبدل نِعْمَه اللَّهِ الى قوله الْعِقاب من قبيل وضع الكلى موضع الجزئى للدلاله على الحكمءسنه جاريه. 


قوله تعالى: ريق للذية كتدوا الفللاة اندي »فى موضوع التعليلءو إن الملاكك فى ذلكك تزين الحياه الدنيا لهم فانها اذا زينت 
لانسان دعته الى هوى النفس و شهواتهاءو أنس كل حق و حقيقه»فلا- يريد الانسان إلأ نيلها:من جاه و مقام و مال و زينهءفلا 
يلبث دون ان يستخدم كل شىء لاجلها و فى سبيلهاءو من ذلكك الدين فبأخذ الدين وسيله يتوسل بها الى التميزات و 
التعينات.فينقلب الدين الى تميز الزعماء و الرؤساء و ما يلائم سوددهم و رئاستهمء و تقرب التبعه و المقلده المرءوسين و ما 
يجلب به تماثل رؤسائهم و ساداتهم كما نشاهده فى أمتنا اليوم»و كنا شاهدناه فى بنى اسرائيل من قبلءو ظاهر الكفر فى القرآن 
هو الستر أعم من ان يكون كفرا اصطلاحيا أو كفرا مطلقا فى مقابل الايمان المطلق فتزين الحياه الدنيا لا يختص بالكفار 
اصطلاحا بل كل من ستر حقيقه من الحقائق الدينيه»و غير نعمه دينيه فهو كافر زينت له الحياه الدنيا فليتهيأ لشديد العقاب. 


قوله تعالى: وَ الَّذِينَ انما قوقع يَوْمَ الِْلامَهِ الخ؛تبديل الايمان بالتقوى فى هذه الجمله لكون الايمان لا ينفع وحده لو لا العمل. 


[سوره البقره (؟): آيه ١١؟]‏ 


اشاره 


لال هم لا : 
كان النات أقة لأجددة يك لله لين مين و تلذريئ و لزن متهم الكذات بالعن لْحقٌّ لبخكم بين تن ألناس فيه كوا فيه و ا 


اخْتلَسَ فيه إلا ألّذِينَ أوتُوة من بَعدٍ ا لجا َه الات تُ بَعْيا بينَّهُمْ فَهَدَى أللَهُ آلْذِينَ آمَنُوا لِمَا إخْتلفوا فيه مِنّ أَلْحَقَّ بِإِذْنِهِ وَ الله يَهْدِى 
0 0 
مَنْ يَشاءٌ إللِم صِلأاطٍ مُسْتقيم (1؟) 


ص ::582 


بيان: 


مفطور على الاجتماع و التعاون- كان فى أول اجتماعه امه واحدهءثم ظهر فيه بحسب الفطره الاختلااف ع اقتناء المزايا 
الحيويه»فاستدعى ذلكك وضع قوانين ترفع الاختلافات الطارئه»و المشاجرات فى لوازم الحباه فألبسست القوانيق الموضوعه لبان 
الدوقيو شنية العفي و الانذاروبالتوات و العتاتةز أماسة بالعبادات المندوبه إليها ببعث النبيين»و إرسال المرسلينءثم 
اختلفوا فى معارف الدين أو أمور المبد! و المعاد.فاختل بذلكك أمر الوحده الدينيه».و ظهرت الشعوب و الاحزابءو تبع ذلكك 
الاختلاف فى غيره»و لم يكن هذا الاختلاف الناقى إلا وكيا مخ الذية أوتوا الكتابءو ظلما و عتوا منهم بعد ما تبين لهم أصوله و 
معارفه»و تمت عليهم الحجه.فالاختلاف اختلافان: 


الدين»ثم هدى الله سبحانه المؤمنين الى الحق المختلف فيه بإذنه» و الله يهدى من يشاء الى صراط مستقيم. 


فالدين الالهى هو السبب الوحيد لسعاده هذا النوع الانسانى»و المصلح لامر حياته» يصلح الفطره بالفطره و يعدل قواها المختلفه 
عند طغيانهاءو ينظم للانسان سلكك حياته الدنيويه و الاخرويه»و الماديه و المعنويه»فهذا إجمال تاريخ حياه هذا النوع (الحياه 
الاجتماعيه و الدينيه)على ما تعطيه هذه الآيه الشريفه. 


"2١: ص‎ 


وقد اكتفت فى تفصيل ذلكك بما تفيده متفرقات الآيات القرآنيه النازله فى شئون مختلفه .)١(‏ 


لل م 


ا 0 
فرك تعانع: كان الاش أقة 


وَاحَدَهٌ »الناس بعرو و هو الالقواد المجتمعون من الانسانء»و الامه هى الجماعه من الناس»و ريما 
لا 
يطلق على الواحد كما فى قوله تعالى: إن اجيم كان أنه اننا لله (الناحل 0192)نوبيوينا بطلق على :نان منعقد بيه كفو له خال > 


لا 0 
لكر يقد أعه (يوسف58/):أى بعد سنين و قوله تعالى: وَلِنْ أَخَرِنا عنْهمُ الْعذَاتٍ إلا أَمّهِ مَعْدَُودَهِ (هود8/).و ربما يطلق على 
المله و الدين كما قال بعضهم فى قوله تعالى: 


إن ب أُمَتَكم أمَهَ وَاحَدَءٌ وَ أن ل قَانَّهُونِ (المؤمنون ؟81))ءو فى قوله تعالى: إن 3 ه أمتَكُْ أَمَه 1 رَبُكُمْ فَاعْبدُونِ 
(الأنبياء 95/)ءو أصل الكلمه من أم يأم اذا قصد فأطلق لذلك على الجماعه لكن لا على كل جماعهءبل على جماعه كانت ذات 
مقصد واحد و بغيه واحده هى رابطه الوحده بينهاءو هو المصحح لاطلاقها على الواحد و على سائر معانيها اذا أطلقت. 


و كيف كان فظاهر الآيه يدل على أن هذا النوع قد مر عليهم فى حياتهم زمان كانوا على الاتحاد و الاتفاق»و على السذاجه و 
البساطهءلا اختلاف بينهم بالمشاجره و المدافعه فى أمور الحياهءو لا اختلاف فى المذاهب و الآراء.و الدليل على نفى الاختلاف 
قوله تعالى: 
1 5 

قَبِعَتٌ اله النيِينَ ممَشَرِينَ وَ مُنْذِرِينَ وَ أَْرَلَ ‏ مهم الكتاب بِالْحق ليخكم ب ب لاس يون للقاثر اود قضد زنب يله الأنباء وحتكم 
الكتاب فى مورد الاختلا.ف على كونهم أمه واحده فالاختلاف فى أمور الحياه ناش بعد الاتحاد و الوحده.و الدليل على نفى 
الاختلاف الثانى قوله تعالى: وَامَا املَفَ فيه إل الِّينَ أُوتوة ون بعد ل دنهم الييَاتٌ بغيا بَتهُمْ ٠فالاختلاف‏ فى الدين إنما نشأ 
من قبل حمله الكتاب بعد 


ص :727 
)-١‏ .البقره 37:بحث فى بدء تكوين الانسان؛تر كبه من روح وبدن؛شعوره الحقيقى وارتباطه بالاشياء؛علومه العمليه؟جريه 


على استخدام غيره انتفاعا؛كونه مدنيا بالطبع؛.حدوث الاختلاف بين افراد الانسان؛رفع الاختلاف بالدين؛الاختلاف فى نفس 
الدين»الانسان بعد الدنيا. 


إنزاله بالبغى. 
لا 
قوله تعالى: فَبَعَتٌ بعت الله الليِينَ مُبِشْرِينَ و مُنْذِرِينَ نّ الخ؛عبر تعالى بالبعث دون الارسال و ما فى معناه لان هذه الوحده المخبر عنها 


مق فال الانقان الأول حال خمود و سكوتءو هو يناسب البعث الذى هو الاقامه عن نوم أو قطون و نحو ذلككءو هذه النكته 
لعلها هى الموجبه للتعبير عن هؤلاء المبعوثين بالنبيين دون ان يعبر بالمرسلين أو الرسلءعلى ان البعث و انزال الكتاب كما تقدم 
بيانه حقيقتهما بيان الحق للناس و تنبيههم بحقيقه أمر وجودهم و حياتهمءو إنبائهم انهم مخلوقون لربهمءو هو الله الذى لا إله إلآ 
هوءو أنهم سالكون كادحون الى الله مبعوثون ليوم عظيمءواقفون فى منزل من منازل السيرءلا حقيقه له إلا اللعب و الغرورءفيجب 
ان يراعوا ذلكك فى هذه الحياه و أفعالهاءو ان يجعلوا نصب اعينهم انهم من أين» و فى أينءو إلى اين»و هذا المعنى أنسب بلفظ 
النى الذى معناء:مى اسققر عفده الفا دوق الرسول: و لذلكف عر بالشييوةو فى اتاد بعك الببيق الى الله جات ذلالة على عصمة 
الانبياء فى تلقيهم الوحى و تبليغهم الرساله الى الناس و سيجىء زياده توضيح لهذا فى آخر البيان»و أما التبشير و الانذار أى 
الوكفن وحم اللداقن رفيوانه وا الجن لبي انور انق وز العيق لعداك اللدضتكانه هن شخطةرو النان لد كذن و ع فيا 
امس مراتب الدعوه بحال الانسان المتوسط الحالءو إن كان بعض الصالحين من عباده و أوليائه لا تتعلق نفوسهم بغير ربهم من 


ثواب أو عقاب. 


قوله تعالى: 20 مَعَهُمْ الاب بِالْحقٌ ليخكم ب 4ن وق قال ندم لكاب قحال على الاتكرجير لكلاف منت 
المتعارف من اطلاقه و ان استلزم كتابه بالقلم لكن لكون العهود و الفرامين المفترضه انما يبرم بالكتابه غالبا شاع اطلاقه على كل 
حكم مفروض واجب الاتباع أو كل بيان بل كل معنى لا يقبل النقض فى إبرامه»و قد كثر استعماله بهذا المعنى فى القرآن»و 
بهذا المعنى سمى القرآن كتابا و هو كلام الهى»قال تعالى: 


ص حرفن 


كنات أنرَلناة إليك ارك (ص 005و قال تعالى: إن الصّلاة كائث عَلَى الْمؤمنيق نابا مَؤْقُوئاً (النساء )هو فى قؤله تعالق 
فيما اختلفوا فيه.دلاله على ان المعنى:كان الناس امه واحده فاختلفوا فبعث اللّهءالخ؛كما مر. 


و اللام فى الكتاب اما للجنس و اما للعهد الذهنى و المراد به كتاب نوح عليه السلام لقوله تعالى: 


مع لَكُمْ ون الدّين 9 وَضَى به وح و الّذِى أَوْعلا ليك وا وَضَلِكا به إل#اجيع و مُو سه و مسف (الشورى"01)»فإن الآبه فى 
مقام الامتنان و تبين ان الشريعه النازله على هذه الامه جامعه لمتفرقات جميع الشرائع السابقه النازله على الانبياء السالفين مع ما 
يختص بوحيه النبى صلى الله عليه و آله و سلّم فالشريعه مختصه بهؤلاء الانبياء العظام:نوح و ابراهيم و موسى و عيسى و محمد 
صلَى الله عليه و آله و سلّم. 


2 7 2-82 3 لا عو 
ونا كان قولة تعالق و آنل مقهه لكات بالق ليخكم بَئْنَ النّاس فيمًا اختلفوا فيه »الآيه يدل على ان الشرع إنما كان بالكتاب 


دلت الآيتان بالانضمام: 


: 0 5 ا لا 
أولا:على ان لنوح عليه التّ.لام كتابا متضمنا لشريعهءو انه المراد بقوله الى و نل فق الكت ِالْحَقٌ ليشخكم بَيْنَ النّاس فيمَا 


توا فيه »إما وحده أو مع غيره من الكتب بناء على كون اللام للعهد أو الجنس. 


و ثانيا:ان كتاب نوح أول كتاب سماوى متضمن للشريعهءاذ لو كان قبله كتاب لكان قبله شريعه حاكمه و لذكرها اللّه تعالى فى 
قوله: شَرَحَ لكمْ .الآيه. 


لا لاا م 1 
و ثالثا:ان هذا العهد الذى يشير تعالى اليه بقوله: كان الْنَاسَ أَمَّهُ باه »الايه؛كان قبل بعثه نوح عليه السّلام و قد حكم فيه كتابه 


عليه السّلام. 

0 00 7 هو :لاء 0ك ع 
قوله تعالى: وَ مرا اتَلَفَ فِيه إلا الَّذِينَ أوموة من غود لكا امهم الات بَيابَتَّهُْ قد مر أن المراد به الاختلاف الواقع فى نفس 
الدين من حملتهءو حيث كان الدين من الفطره كما يدل عليه قوله تعالى: كَقِمْ وَجَهَك لِلدّين حنيفاً فرت الله الى قَطَرَ 


ص فر 


لاس عَلَطِها (الروم ٠*7)»نسب‏ الله سبحانه الاختلاف الواقع فيه الى البغى. 


و فى قوله تعالى: إلاّالِّينَأُوتُوهُ “دلاله على ان المراد بالجمله هو الإشاره الى الاصل فى ظهور الاختلاف الدينى فى الكتاب لا 
أن كل من انحرف عن الصراط المستقيم أو تدين بغير الدين يكون باغيا و إن كان ضالا عن الصراط السوىءفإن الله سبحانه لا 
عدرااا وك در اله يدا موق لام بيو ماباطري لع رات ننياك قال الي نما الكبيلٌ على الي موك الم و 
ُو فى لض بير لحي وك لهم عَذَابَ أَلِيمٌ (الشورى 87//» و قال تعالى: و آحَوُون ترا ويه علطا عملا الحو 
م و لله كرت متي رد قار رضي الى تقال ال 
0 ا امم ان لنكا تا و الولدان لا بَتطيمُوت يله و لا دون بيد 


2 0 


على أن الفطره لا تنافى الغفله و الشبهه.و لكن لا التعمد 000 لذلك خص البغى بالعلماء و من استبانت له الآيات 
الكلبيه قال شال الذي كموىا و داواي 0 ل مك الثار هُمْ فيه 01 (البقره78).و الآيات فى هذا المعنى 
كقيرهنو قد فين :الكف فى ,عسعها تكندذين: آثات الله'* ثم أوقع عليه الوعيد.و بالجمله فالمراد بالآيه أن هذا الاختلاف ينتهى الى 
بغى حمله الكتاب من بعد علم. 


لكر 
قوله تعالئ: فَوْدَئ الله الْذيِن آمَنوا لما اختلفوافيه من الكدق :ينان لما اغتليق فيه وهو الخق الذى كان الكنات نزل 


بمصاحبته» كما دل عليه قوله تعالى: ولمعي مَحَهَ م الات بالْحَقَ »و عند ذلكك عنت الهدايه الإلهيه بشأن الاختلافين معا:الاختللاف 
فى شأن الحياه.و الاختلاف فى الحق و المعارف الإلهيه الذى كان عامله الاصلى بغى حمله الكتاب.و فى تقييد الهدايه بقوله 
تعالى: بإِذْنِهِ دلاله على أن هدايه الله تعالى لهؤلاء المؤمنين لم تكن 


ص :36 


إلزاما منهمءو إيجابا على الله تعالى أن يهديهم لإيمانهمءفإن الله سبحانه لا يحكم عليه حاكمءو لا يوجب عليه موجب اننا 
رجي عن لشسه تل كاك اماه اانه سالىرى لوشاء الم ,الاقرواقع بوتس عا بج مارك دان ا لتر يع 217 ا 
صِلاطِ مُسْتَقِيم ,بمنزله التعليل لقوله بإذنهءو المعنى إنما هداهم الله بإذنه لان له أن يهديهم و ليس مضطرا موجبا على الهدايه فى 
مورد 0022 يهدى من يشاءءو قد شاء أن يهدى الذين آمنوا الى صراط مستقيم (0001(01. 


[سوره البقره (؟): آيه ١؟]‏ 


اشاره 


ره م أن دحل آله وَ لها يَأنكُم كل الي لوا ون فيكم مشتهع البألاء وَألضّيء وَ ونوا عتى لو الل انو 


ل رو ألا إن ضر الله قيب (18) 


بيان: 


قوله تعالى: أم ديم أن تَدْخُلُوا الجن »تيت لما تدل عليه الآباث السابقه؛ و هو ان الدين نوع هذايه من الْلّه سبحانه للئاس الى 
و 0 اللديها ءاقن الواجب ان .يسلموا لهي لآ موا خطراك الشيطانهر لا بلقوااقيه 
الاختلافءو لا يجعلوا الدواء داءءو لا يبدلوا نعمه اللّه سبحانه كفرا و نقمه من اتباع الهوىء و ابتغاء زخرف الدنيا و حطامها فيحل 
عليهم غضب من ربهم كما حل ببنى إسرائيل حيث 


ص 01" 
0١-١‏ .البقره :كلام فق عصمه الانبياء. 


3 َه .البقره :كلام فى النبوه. 
بم :الو الث لفن قن اميك ابقباع فى الليره 


بدلوا نعمه الله من بعد ما جاءتهم»فإن المحنه دائمهءو الفتنه قائمهءو لن ينال أحد من الناس سعاده الدين و قرب رب العالمين إلآ 
بالثبات و التسليم. 


و كلمه أم منقطعه تفيد الاضرابءو المعنى على ما قيل:بل أحسبتم ان تدخلوا الجنه»الخ؛ و الخلاف فى أم المنقطعه معروفءو 
الحق ان ام لإفاده الترديدءو أن الدلاله على معنى الاضراب من حيث انطباق معنى الاضراب على الموردىءلا انها دلاله 
وضعيهءفالمعنى فى المورد مثلا:هل انقطعتم بما أمرناكم من التسليم بعد الايمان و الثبات على نعمه الدين» و الاتفاق و الاتحاد 
فيه أم لا بل حسبتم أن تدخلوا الجنهءالخ. 


فوله تغالى: و لما بابك عقل الِّينَ لوا من فلكم #المثل يكسر الميم فسكون الثامنو المثل بقح الميم و الناء كالشبه و الشيفيو 
ل اك د ا ل ا اموا ا 
ار تا صر رح جار عار اا ل يَحملُوكنا تمل الْحلطار ا 
أخثارا (الجمعه8)).و منه أيضا المثل بمعنى الصفه كقوله تعالى: انقو كنف ضَرَبُوا لَك الْسيالَ (الفرقان4/):و إنما قالوا له صلّى 
اللذعليةبو اللاوتتل امعون اعساو كداحرو قط تك و كانه ها يذن القمز اللدى فكع يدولا عقني الله و 
عله » الخ؛فالمراد به المعنى الاول. 


لا 
قوله تعالى: م عَصَئْهم البأللاه ود لاو اعون نا لف عابم سيل لبر ا نفل ا اكه 
َكَل الّذِينَ »بين ذلك بقوله: عَسَئهُم الْبأللاء وَالمَلاهٌ »و البأساء هو الشده المتوجهه الى الانسان فى خارج نفسه كالمال و الجاه و 
الاهل و الامن الذى يحتاج إليه فى حياته»و الضراء هى الشده التى تصيب الانسان فى نفسه كالجرح و القتل و المرضءو الزلزله 
والزلزال معروف واصله من زل بمعنى عثرءكررت اللفظه للدلاله على التكرار كان الارض مثلا تحدث لها بالزلزله عشره بعد 


عشره»و هو كصر و صرصر» 


ص 006 


و صل صلصلءو كب و كبكبءو الزلزال فى الآيه كنايه عن الاضطراب و الادهاش. 


قوله تعالى: ع يَقُولَ الوَسُولُ وَ الَّذِينَ آمَنُوا مَعَهُ #قرء بنصب يقولء و الجمله على هذا فى محل الغايه لما سبقهاءو قرء برفع 
يقول و الجمله على هذا الحكايه الماضيه. و المعنيان و إن كانا جميعا صحيحين لكن الثانى أنسب للسياقءفإن كون الجمله غايه 
يعلل بها قوله: وَ زُلِْلُوا لا يناسب السياق كل المناسبه. 
0 

ارخا اف لزت الاير سر لوال الرضولاو الأري صو وواسدي لان لا عير في زوه ارول يعال اكوم 
ابتععاور جا سودي رمدي امسا مولن المو بين وو ماقا مالي 1 للد در مت لسازلارة قرع + إِنْهُم 
لمم المنضوؤوة (الغيافات119/9/)نر قال سالن: - الله َأغْلِينَ أنَا وَ رُسِّى (المجادله/ ١؟)ءو‏ قد قال تعالى أيضا: عَتّى إِذَا 
استّيأس الإْسْلٌ وَ طَنُوا ليع قن تكزاثر| لاقع لشونا (بوينق انو هوا أشد لحا من هده لاله 


1 
و الظاهر أيضا أن قوله تعالى: ألا إن ضر اللّهِ يت مقول له تعالى لام نه لقزل الرسول يو الذين امنا معد 


والآبه(كما مرت اليه الاشاره سابقا)تدل على دوام أمر الابتلاء والامتحان وجريانه فى هذه الامه كما جرى فى الامم السابقه. 
وتدل أيضا على اتحاد الوصف و المثل بتكرر الحوادث الماضيه غابراءو هو الذى يسمى بتكرر التاريخ و عوده. 


[سوره البقره (؟): آيه 4١؟]‏ 


اشاره 
رك 0 نفقُونَ قل لا أَنْفَْتُْ مِنْ خَير َ 
به عَلِيمٌ )5١16(‏ 


ص 1 


بيان: 


ع يس ل ل رو م ع 5 0 : ١‏ 
قله تعالية بذ كلر تك ا ذا تامدك دقل ذا أنفقتم من خيرءقالوا:إن الايه واقعه على أسلوب الحكمهءفإنهم إنما سألوا عن جنس ما 
ينفقون و نوعه»و كان هذا السؤال كاللغو لمكان ظهور ما يقع به الانفاق و هو المال على أقسامهءو كان الاحق بالسؤال إنما هو 
من ينفق له:صرف الجواب الى التعرض بحاله و بيان أنواعه ليكون تنبيها لهم بحق السؤال. 


و الذى ذكروه وجه بليغ غير أنهم تركوا شيئاءو هو أن الآ-يه مع ذلكك متعرضه لبيان جنس ما ينفقونه.فإنها تعرضت لذلكث:أولا 
بقولها:من خيرءإجمالا-و ثانيا بقولها:و ما تفعلوا من خير فإن الله به عليم»ففى الآيه دلاله على ان الذى ينفق به هو المال كاثنا ما 
كانءمن قليل أو كثيرءو ان ذلكك فعل خير و الله به عليم»لكنهم كان عليهم ان يسألوا عمن ينفقون لهم و يعرفوه» و هم:الوالدان و 
الاقربون و اليتامى و المساكين و ابن السبيل. 
0 

قوله تعالى: ولا تَفعَلُوا مِنْ حَثِرِ قن لَه بهِ عَلِيم »فى تبديل الانفاق من فعل الخير هاهنا كتبديل المال من الخير فى أول الآيه 
إبحاء الى أن الأتفاق وان كان متدويا اليد حم قليل المال و ككيرةةغين انه يتيغى أن ار ل لي 
كبا فال 0 ا لقنو آل عرلا" بو كساقال تعالى: :ل ايها الذرى موا الفتواية لات ا 


كمي وَ يما أَخْوَجنا لَكُمْ مِنَ الْأض و لآ عَم | الْحَبِيتٌ مِنْهُ تنْفِقَونَ و لَسْتُمْ بآخذِيه إلا أنْ تَغْمضُوا فيه (البقره /781/). 


1 2 ل 
وامطحاي و تا ل رد ل سي لات ارد اولصو ااا تعالى: 5 ُتْبِعُونَ 6" أَنْنَمُوا عن لا 
مل 
9 (البقره 1١758/)ءو‏ قوله تعالى: 1 ما ذا يُنْفِقُونَ قل الْعَفْوَ (البقره9١5/).‏ 


ص ا 


[سوره البقره (7): الآيات 7١2‏ الى 8١1"؟]‏ 


اشاره 

0 
كيب عَليكم القتال و هو كه حو وترك أن اخيغرا نار عونم اكور شدلا تدرا فنا خوط تحور اله نمأم 
لآ تعلنون 0180 تنوك عن ال العام ال فه ل لال ف ير و صدٌ عن سيل الله ول ب و المعجد الكلام و إخقاج 
أي أو م لاخ من ل ولأ ون يوتحم حلي يفوع عن مت اا ومن وئة تع ع 
دِينهِ فَيْمْتْ وَ هُوَ كافِرٌ قأولتك حبطث أغم الهم فى لذلا وَ لاغ ووأوليكه الات نار هُمْ فيه خالِدُونٌ (210) إِنَّ ألَذِينَ 


هه 


آتثواوَ لين لأجزواوَلاهدُوا فى عيل آَل أولئك يَويجُونَ رَحْمَتٌ الله وَأَللَهُ غَفُورٌ رَحِيمٌ (14؟) 


بيان: 


قوله تعالى: كيت عَلَيِكمْ الْتَِالُ وَ هُوَ كر لَكُمْ »الكتابه كما مر مرارا ظاهره فى الفرض اذا كان الكلام مسوقا لبيان التشريعءو فى 

القضاء ل ل ل ممصي ب حال جلي 0ك سو تحزن لضا كرجه ايم الأ مرق اخ عند 
ل 

الدليل مثل قوله تعالى: كب عَلَى الأغيلا عرء اول عن لاقو خرع و١‏ على الدويض حَرَحٌ (النور/ ١2)»و‏ غير ذلكك من 

الآيات و الادله. 


717١: ص‎ 


ولم يظهر فاعل كتب لكون الجمله مذيله بقوله: وَ هُوَ كزةٌ لَك و هو لا- يناسب إظهار الفاعل صونا لمقامه عن الهتككءو حفظا 
لاسمه عن الاستخفاف أن يقع الكتابه المنسوبه اليه صريحا موردا لكراهه المؤمنين. 


والكره مس سس مس الس كا ا اه 0 
خارج كأن يجبره إنسان آخر على فعل ما يكرهميقال تعالى:لأَجلُ لم أن روا يا كرهاً (النساء19/)»و قال تعالى: فَكالَ ب 
وَللأَرْض ابل لوغ أو كدعا [ففدلت انو عون القسال المكوت كره] للتومتين إما لآث القتال لكره تتعيما لقناء اللفوس و 
تعب الابدان و المضار الماليه و ارتفاع الا-من و الرخصه و الرفاهيه»و غير ذلك مما يستكرهه الانسان فى حياته الاجتماعيه لا 
محاله كان كرها و شاق للمؤمنين بالطبعءفإن الله سبحانه و إن مدح المؤمنين فى كتابه بما مدح.و ذكر ان فيهم رجالا صادقين 
فى إيمانهم مفلحين فى سعيهمءلكنه مع ذلك عاتب طائفه منهم بما فى قلوبهم من الزيغ و الزلل»و هو ظاهر بالرجوع الى الآيات 
النازله فى غزوه بدر و أحد و الخندق و غيرهاء و معلوم ان من الجائز أن ينسب الكراهه و التثاقل الى قوم فيهم كاره و غير كاره 
واكثرهم كارهونءفهذا وجه. 

قوله تعالى: وَ عَسِ أَنْ تَكرَهُوا شنا وَهُوَ تيد لَكُمْ قد مر فيما مر ان أمثال عسى و لعل فى كلامه تعالى مستعمل فى معنى 
الترجىءو ليس من الواجب قيام صفه الرجاء بنفس المتكلم بل يكفى قيامها بالمخاطب أو بمقام التخاطب.فالله سبحانه إنما 


يقول:عسى ان يكون كذا لا لأنه يرجوهءتعالى عن ذلككءبل ليرجوه المخاطب أو السامع. 


وااتكران عسو فى الانة لكون المؤمنين كارهين للحرب محبين للسلم»فأرشدهم الله سبحانه على خطأهم فى الامرين جميعاءبيان 
ذلكك :أنه لو قيل:عسى ان تكرهوا شيئا و هو خير لكم أو تحبوا شيئا و هو شر لكم.كان معناه أنه لا عبره بكرهكم و حبكم فإنهما 
ربما 


77١:١ ص‎ 


يخطثان الواقع»و مثل هذا الكلام إنما يلقى الى من اخطأ خطأ واحدا كمن يكره لقاء زيد فقطء و أما من اخطأ خطاءين كان يكره 
المعاشره و المخالطه و يحب الاعتزالءفالذى تقتضيه البلا-غه ان يشار الى خطأه فى الا-مرين جميعاءفيقال له:لا فى كرهكك 
أصبتءو لا فى حبكك اهتديت» عسى ان تكره شيئا و هو خير لكك و عسى ان تحب شيئا و هو شر لكك لانكك جاهل لا تقدر ان 
تهتدى بنفسكك الى حقيقه الا-مرءو لما كان المؤمنون مع كرههم للقتال محبين للسلم كما يشعر به ايضا قوله تعالى سابقا:أم 
حسبتم ان تدخلوا الجنه و لما يأتكم مثل الذين خلوا من قبلكم, نبههم الله بالخطأين بالجملتين المستقلتين و هما:عسى ان 
تكرهواءو عسى ان تحبوا. 


ل ل : 5 590 
قوله تعالى: و اللهُ بَعْلمُ وَ أَنْتَمْ لا تَعْلمُونَ »تتميم لبيان خطأهمءفإنه تعالى درج فى بيان ذلكك إرفاقا فأذهانهمءفأخذ أولا بإبداء 
احتمال خطأهم فى كراهتهم للقتال بقوله: 


عسل أَنْ تَكرَهُوا »فلما اعتتدلت أذهانهم بحصول الشكك فيهاءو زوال صفه الجهل المركب كر عليهم ثانيا بأن هذا الحكم الذى 
كرهتموه أنتم إنما شرعه الله الذى لا يجهل شيئا من حقائق الامورءو الذى ترونه مستند الى نفوسكم التى لا تعلم شيئا إلا ما 
علمها الله إياه و كشف عن حقيقته»فعليكم ان تسلموا اليه سبحانه الأمر. 


و القوفى إتنات العلم له تعالى على الاطلا-ق و نفى العلم عن غيره على الاطلاءق تطابق سائر الآياتم الداله على هذا المعنى 
ل ما 
كقوله تعالى: إن الله لا يفل عليه د الا عرا 03 تعالى: وَ لا يُحِيِطُونٌ بشََّيْءِ مِنْ عِلْمِهِ إلا لا بما شاءَ (البقره00١/)ءو‏ 
ل 
قد سبق بعض الكلام فى القتال فى قوله: وَ قَاتِلُوا فى سَبيل اللَّهِ (البقره .)/19٠‏ 


قوله تعالى: يَسوتكك عن السَهْرِ لام عالٍ فيه »الآيه؛تشتمل على المنع عن القتال فى الشهر الحرام و ذمه بأنه صد عن سبيل الل 
ل 57 7 المسكيد يي الي لقو الفتنه 2 من القتلءيؤذن بوقوع حادثه 


ص :777 


وو اس ات .تن لاي" ا لناءه م ٠‏ 5 ال او ا اا ا ع إل رعة 5« اء 4 1 3 
امَنوا وَ الذينَ هِاجَرُوا وَ جامَر.دوا فى سَبِيلٍ الله أولثك يَرْجُونَ رَحْمَتَ الله وَ الله غفورٌ رَحِيِمْ الآيه؛فهذه قرائن على وقوع قتل فى 
الكفار خطأ من المؤمنين فى الشهر الحرام فى قتال واقع بينهمءو طعن الكفار بهففيه تصديق لما ورد فى الروايات فى قصه عبد 
اليه عد بو اضجانة: 


0 
توه ساني قل لكل فو كرو وض 3 عن شيل اللو كذه ينو العديين اكلام #الصدا هو الم و السب ركه و تمزه يسبل الله 
العباده و النسكك و خاصه الحج. و الظاهر ان ضمير به راجع الى السبيل فيكون كفرا فى العمل دون الاعتقاد»و المسجد الحرام 
عطف على سبيل الله اى صد عن سبيل الله و عن المسجد الحرام. 


والآيه تدل على حرمه القتال فى الشهر الحرامءو قد قيل:إنها منسوخه بقوله تعالى: 
فَاقتلُوا الْمَشْركِينَ حَدِتٌ وَحَدْتْمُوهُمْ (التوبه8/)»و ليس بصوابءو قد مر بعض الكلام فى ذلكك فى تفسير آيات القتال. 


"5 لا 
قوله تعالى: وَ إِخْلاحٌ أَمْلِه مِنْهُ أكبر عِنْدَ الله وَ الِْثنهُ أكبرٌ مِنَ الْمَيْل .أى و الذى فعله المشركون من إخراج رسول اللّه و المؤمنين 


من المهاجرينءو هم أهل المسجد الحرامءمنه اكبر من القتالءو ما فتنوا به المؤمنين من الزجر و الدعوه الى الكفر أكبر من القتل» 
فلا يحق للمشركين ان يطعنوا المؤمنين و قد فعلوا ما هو أكبر مما طعنوا به»و لم يكن المؤمنين فيما اصابوه منهم إلا راجين رحمه 
الله و الله غفور رحيم. 


لا ل]ء 7 لا ره 5 2 ع 
قوله تعالى: وَ لا يَزَالونَ يُقاتلوتكم الى آخر الآيه؛حتى للتعليل أى ليردوكم. 
قوله تعالى: وَ مَنْ يَونَدِدْ مِنْكُمْ عَنْ دينه الخ؛تهديد للمرتد بحبط العمل و خلود النار (1001). 


ص كر 


)١ -١‏ .البقره 8١118-57:كلام‏ فى الحبط. 
؟- ؟) .البقره 718-1718:كلام فى احكام الاعمال من حيث الجزاء. 


[سوره البقره (1): الآيات 719 الى ]77١‏ 
اشاره 


لك 
اكيس سر السور سس 00 0 اس و إِنْمَهَللا أكيز ين تَفْعولكا و بد الريك !1 18 ينفِقُوت قل العفو 


لا 
لكك 0 له لك لات لمكم تذكرون ره فى دو لاجرو و ينوك عن الام ل إطرلاخ له حيرو إن 
تالومع فَإِخلائكم و الله يلم الْمفيِد م ِنَ الْمُضلح و ل لو عاد الله عتم إِنَّ الله عِيرٌ حكيم )57١(‏ 


بيان: 


قوله تعالى: يش كلُونك عَن الْكَمْر وَ الْمَئِيدرِ »الخمر على ما يستفاد من اللغه هو كل مائع معمول للسكرءو الاصل فى معناه السترءو 
سمى به لا-نه يستر العقل و لا يدعه يميز الحسن من القبح و الخير من الشرءو يقال:لما تغطى به المرأه رأسها الخمار»و 
يقال:خمرت الإناء اذا غطيت رأسهاءو يقال:أخمرت العجين اذا أدخلت فيه الخمير»و سميت الخميره خميره لانها تعجن أولا ثم 
تغطى و تخمر من قبل»و قد كانت العرب لا تعرف من اقسامه إلا الخمر المعمول من العنب و التمر و الشعيرءثم زاد الناس فى 
اقسامه تدريجا فصارت اليوم أنواعا كثيره ذات مراتب بحسب درجات السكرءو الجميع خمر. 


والمشر لعه هو القنانى سك المقاضس ياسرا و الآصل كن معناه'السهوله سمى نه لسهوله اققتاء مال الغير بيناهق غير تعن» الكينت 
والعملءو قد كان اكثر استعماله عند العرب فى نوع خاص من القمارءو هو الضرب بالقداح و هى السهام.و 3 تسمى أيضا:الازلام 
و الاقلام. 


ص ا" 


قوله تعالى: قَلْ يهلا إِنْمْ كبيرٌ »و قرء إثم كثير بالثاء المثلثه»و الاثم يقارب الذنب و ما يشبهه معنى و هو حال فى الشىء أو فى 
العقل يبطئ الانسان عن نيل الخيرات فهو الذنب الذى يستتبع الشقاء و الحرمان فى أمور أخرى و يفسد سعاده الحياه فى جهاتها 
الاخرى و هذان على هذه الصفه. 


أما شرب الخمر فمضراته الطبيه و آثاره السيئه فى المعده و الامعاء و الكبد و الرئه و سلسله الاعصاب و الشرائين و القاب و 
الحواس كالباصره و الذائقه و غيرها مما الف فيه تأليفات من حذاق الاطباء قديما و حديثاءو لهم فى ذلكك إحصاءات عجيبه 
تكشف عن كثره المبتلين بأنواع الامراض المهلكه التى يستتبعها هذا السم المهلكك. 


وأما مضراته الخلقيه:من تشويه الخلق و تأديته الانسان الى الفح شءو الاضرار و الجناياتءو القتلءو إفشاء السرءو هتكك 
الحرمات»و إيطال جميع القوانين و النواميس الانسانيه التى بيت عليها اسان سعاده الحياه»و خاصه ناموس العفه فى الاعراض و 
النفوس و الا-موالءفلا عاصم من سكران لا يدرى ما يقول و لا يشعر بما يفعلءو قل ما يتفق جنايه من هذه الجنايات التى قد 
ملأت الدنيا و نغصت عيشه الانسان إلا و للخمر فيها صنع مستقيما أو غير مستقيم. 


و أما مضرته فى الا-دراكك و سلبه العقل و تصرفه الغير المنتظم فى أفكار الانسان و تغييره مجرى الادراكك حين السكر و بعد 
الصحو فمما لا ينكره منكر و ذلكك أعظم ما فيه من الاثم و الفسادءو منه ينشأ جميع المفاسد الأخر. 


و الشريعه الاسلاميه كما مرت اليه الاشاره وضعت أساس أحكامها على التحفظ على العقل السليمءو نهت عن الفعل المبطل 
لعمل العقل أشد النهى كالخمرءو الميسرءو الغشء و الكذب.و غير ذلكك.من اشد الافعال المبطله لحكومه العقل على سلامه هو 
شرب الخمر من بين الافعال و قول الكذب و الزور من بين الاقوال. 


ص :7/0 


فهذه الاعمال أعنى:الاعمال المبطله لحكومه العقل و على رأسها السياسات المبتنيه على السكر و الكذب هى التى تهدد 
الانسانيه»و تهدم بنيان السعاده و لا تأتى بثمره عامه الا و هى امر من سابقتهاءو كلما زاد الحمل ثقلا و أعجز حامله زيد فى الثقل 
رجاء لقرده»فخاب السعىءو خسر العملءو لو لم يكن لهذه المحجه البيضاء و الشريعه الغراء الا البناء على العقل و المنع عما 
يفسده من اتباع الهوى لكفاها فخراءو للكلام تتمه سنتعرض لها فى سوره المائده إن شاء اللّه. 


ولم يزل الناس بقريحتهم الحيوانيه يميلون الى لذائل الشهوه فيشبع بينهم الاعمال الشهوانيه اسرع من شيوع الحق و الحقيقه.و 
انعقدت العادات على تناولها و شق تركها و الجرى على نواميس السعاده الانسانيه»و لذلكك ان الله سبحانه شرع فيهم ما شرع من 
الاحكام على سبيل التدريجءو كلفهم بالرفق و الامهال. 


و من جمله تلكك العادات الشائعه شرب الخمر فقد أخذ فى تحريمه بالتدريج على ما يعطيه التدبر فى الآيات المربوطه به فقد 


ل ا 


و لعل ذلك انما كان نوعا من الارفاق و التسهيل لما فى السكوت عن البيان من الاغماض كما يشعر به ايضا قوله تعالى: و مِنْ 
قلات تم اكاب كور قاسع ا در ين اير ابر ااه اس تكن ان ترام كرد امتمين ييا 

من الحرمه الكبيره حتى نزلت قوله تعالى: لكا يها الَذِينَ آمنُوا لا ربوا الصَاله كنظ كار (السامرا انوا الآنه عدليه رامن 
تمتنع الناس بعض المنع عن الشرب و السكر فى افضل الحالات و فى افضل الاماكن و هى الصلاه فى المسجد. 


ص 61 


والاعتبار و سياق الآ-يه الشريفه يأبى ان تنزل بعد آيه البقره و آيتى المائده فإنهما تدلان على النهى المطلقءو لا معنى للنهى 
الخاص بعد ورود النهى المطلق.على أنه ينافى التدريج المفهوم من هذه الآيات فإن التدريج سلوكك من الاسهل الى الاشق لا 
بالعكس. 


ص 0 م بر 6 0 وه 0 22 لا لا 05 بره ره 
ثم نزلت آيه البقره أعنى قوله تعالى: يَث عَلُوكك عن الْحَمْر وَ الْمَهِسِرِ قل فيهلما إِنْمْ كير و مَنافْع لاس و إِنْمَهًْا أكبر من تَفْعِهطًا و 
هذه الآيه بعد آيه النساء كما مر بيانه و تشتمل الآيه على التحريم لدلالتها القطعيه على الاثم فى الخمر «فيهلما إِنْمّ كبيرٌ؛ و تقدم 
نزول آيه الاعراف المكيه الصريحه فى تحريم الاثم. 


و النفع خلاف الضرر و يطلقان على الامور المطلوبه لغيرها أو المكروهه لغيرها كما ان الخير و الشر يطلقان على الامور المطلوبه 
لذاتها أو المكروهه لذاتهاءو المراد بالمنافع فيهما ما يقصده الناس بهما من الاستفادات الماليه بالبيع و الشرى و العمل و التفكه و 
التلهىءو لما قوبل ثانيا بين الاثم و المنافع بالكبر أوجب ذلكك إفراد المنافع و الغاء جهه الكثره فيها فإن العدد لا تأثير له فى الكبر 
فقيل:و اثمهما اكبر من نفعهما و لم يقل من منافعهما. 


وله تحال :و د كر وى للم 5 يُنِْقَونَ شل الْعَهْوَ »العفو على ما ذكره الراغب قصد الشىء لتناوله ثم أوجب لحوق العنايات 
المختلفه الكلا-ميه به مجيئه لمعانى مختلفه كالعفو بمعنى المغفره و العفو بمعنى إمحاء الاثر و العفو بمعنى التوسط فى الانفاق»و 
هذا هو المقصود فى المقامءو الله العالم. 


- كين عضت اه عوء فو 5 
و الكلاسم فى مطابقه الجواب للسؤال فى هذه الآديه نظير ما مر فى قوله تعالى: يش مَلُونَك ل ذا يُنْفُِونَ قُلْ للا أنْمَْتُمْ مِنْ خَير 
بدن وَالأْريينَ »الآيه. 
0 
قوله تعالى: به ين الله لَكمْ -الى قوله- 180و 1اغرىو لمارف عق وله ان مق لد لا :ونا عرة سطاق رقوله كوو د 


ليس بظرف لهءو المعنى لعلكم تتفكرون فى امر الدارين و ما يرتبط بكم فى حقيقتهماءو ان الدنيا دار خلقها الله لكم لتحيوا فيها 


ص :/7/1 


ما ينفعكم من مقركم و هو الدار الآخره التى ترجعون فيه الى ربكم فيجازيكم بأعمالكم التى عملتموها فى الدنيا. 


وله خفاقق: و يتظريك عن 8/1 قن إضلك له خزايش الآنه اشعار بل لاله على نوع نتن التخفريك و السيل بذيخ أجارت 
المخالطه لليتامىءثم قيل و لو شاء الله لأعنتكمءو هذا يكشف عن تشديد سابق من الله تعالى فى امر اليتامى يوجب التشويش و 
الاضطراب فى قلوب المسلمين»حتى دعاهم على السؤال عن أمر اليتامىءو الامر على ذلكك. فإن هاهنا آيات شديده اللحن فى 
امر الينامى كقوله تعالى: إِنَّ الّذِينَ يأ كلُونَ أَمالَ عامل لما تا َْكلُونَ فى ري وَ سَبَضمِلَوْنَ سجيراً (النساء ١٠/)»و‏ قوله 
تعالى: وَ آثُوا اللاملا أَمدالهُ وا دلوا ليت بالطيب ليوا أَظالَهُمْ ب مراكم إِنَّهُ كانَ حوباً كبيراً (النساء 7/)»فالظاهر 
ان الآديه نازله بعد آيات سوره النساءءو بذلكك يتأيد ما ستنقله من سبب نزول الآبه فى البحث الروائى:و فى قوله تعالى: قل 
إلا هم خَيْرٌ »حيث نكر الاصلاحءدلاله على أن المرضى غتتله الله سبحانه نوع من الاصلاح لا كل إصلاح و لو كان إصلاحا 
فى ظاهر الامر فقط.فالتنكير فى قوله تعالى: إِضّ لاح لإفاده التنويع فالمراد به الاصلاح بحسب الحقيقه لا بحسب الصورهءو يشعر 
به قوله تعالى-ذيلا-:و الله يعلم المفسد من المصلح. 

قوله تعالى: و إن تالوم كلتك «إشاره الى المساواه المجعوله بين المؤمنين جميعا بإلغاء جميع الصفات المميزه التى هى 
المصادر لبروز أنواع الفساد بين الناس فى اجتماعهم من الاستعباد و الاستضعاف و الاستذلال والاستكبار و أنواع البغى و 
الظلم»و بذلكك يحصل التوازن بين اثقال الاجتماعءو المعادله بين اليتيم الضعيف و الولى القوىءو بين الغنى المثرى و الفقير 


المعدم»و كذا كل ناقص و تامءو قد قال تعالى: إِنَّمَا الْمؤْمْنُونَ إِخْوَةٌ (الحجرات .٠١‏ 


ص ما 


قوله تعالى: وَ الله يَعْلَمُ الْمَفْسِدَ م مِنَ الْمُضْ يح الى آخر الآيه؛تعديه يعلم بمن كأنها لمكان تضمينه معنى يميزءو العنت هو الكلفه و 
المشقه. 


[سوره البقره (؟): يه ١؟؟]‏ 


اشاره 


506 7 0 


و نا داف الك ا ار 1" دغوا إلى ل و رافلي ِإذْنِهِ و 4 موسر 
051 


بيان: 


لا . لا كا 
قوله تعالى: وَ لا تَنْكحوا الْمُشركات حَتّى يُؤْمِنَ »قال الراغب فى المفردات: 


أصل النكاح للعقد ثم استعير للجماع»و محال أن كوت فن الأضل للجماع ثم استعير للعقد لأسن أسماء الجماع.كلها 
كنايات»لاستقباحهم ذكره كاستقباح تعاطيهءو محال أن يستعير من لا يقصد فحشا اسم ما يستفظعونه لما يستحسنونه»انتهى»و هو 
جيد غير أنه يجب أن يراد بالعقد علقه الزوجيه دون العقد اللفظى المعهود. 


قوله تعالى: وَ لَأْمَهُ مُؤْمِنَهُ كَهرٌ مِنْ مُشْ ركه وَ لو أَعْجَبتْكم الظاهر أن المراد بالأسمه المؤمنه المملوكه التى تقابل الحره و قد كان 
الناس يستذلون الإماء و يعيرون من تزوج بهنءفتقييد الأمه بكونها مؤمنهءو إطلاق المشركه مع ما كان عليه الناس من استحقار 
أمر الإماء و استذلالهنءو التحرز عن التزوج بهن يدل على ان المراد أن المؤمنه وان كان أمه خير من المشركه و ان كانت حره 


ص :1/4" 


بحسب العاده. 


لاى #خنم لا 6 عي هع 
قوله تعالى: وَ لا تنْكحُوا المُشْركينَ حَتّى يُؤْمِنوا وَ لعَنِدٌ مُؤْمِنٌ الخ؛الكلام فيه كالكلام فى الجمله السابقه. 
م لا 7 3 20 لاك لك 3 8 2 ؟ ه 4 
قوله تعالى: أولئتكك يىَدَعُونَ إلى الدَار وَ اله رَدُعُوا إلى الجنْه وَ المَعْفِرَهِ بإذنه »اشاره الى حكمه الحكم بالتحريم»و هو ان 


المشركين لاعتقادهم بالباطلءو سلوكهم سبيل الضلال رسخت فيهم الملكات الرذيله المزينه للكفر و الفسوقءو المعميه عن 
أبصار ظريق الحق و الحقيقه»فأثبتت فى قولهم و فى فعلهم الدعوه الى الشرككءو الدلاله الى البوار» و السلوكك بالأخره الى النار 
فهم يدعون الى النارءو المؤمنون-بخلافهم-بسلوكهم سبيل الايمانءو تلبسهم بلباس التقوى يدعون بقولهم و فعلهم الى الجنه و 
المقفوة باذن الله حيث أذن فى دعوتهم الى الايمانءو اهتدائهم الى الفوز و الصلاح المؤدى الى الجنه و المغفره. 


و كان حق الكلام أن يقال:و هؤلاء يدعون الى الجنه.الخ؛ففيه استخلاف عن المؤمنين و دلاله على ان المؤمنين فى دعوتهم بل 
في مطلق شتوتهم الوجوديه الى رنهعءلا يستقلون فى شىء من الامور'دون رتهم تبار كك :و تعالئق و .هو وليهم كما قال ستبحانه: و 
اللَهُ وَلِنٌ الْمَؤْمِنِينَ (آل عمران288). 


وق اتويت اخراى خير انا يكرد الهرا” بالدعوه الى الجنه و المغفره هو الحكم المشرع فى صدر الآ-يه بقوله ا 92 
تَنْكيحوا الْمذْركاتٍ حَتّى يُؤْمِنّ »الخ؛فان جعل الحكم لغرض ردع المؤمنين عن الاختلاط فى العشره مع من لا يزيد القرب منه و 
الانس به الآ البعد من اللّه سبحانه»و حثهم بمخالطه من فى مخالطته التقرب من الله سبحانه و ذكر آياته و مراقبه امره و نهيه دعوه 
من الله الى اللجنةءو يؤيد هذا الوججة تذييل هذه الجمله بقوله تغالى: وَ ين الاته لاس لله يحون و يمكن ان يراد بالدعوه 


الاعم من الوجهينءو لا يخلو حينئذ السياق عن لطف فافهم. 


758١: ص‎ 


[سوره البقره (7): الآيات 7177 الى 777] 


اشاره 


لا 5 لا ل سه و 
ويد عدص حبق فل قري أذق قاض ره زى افيض و ل ربكن تى ل طبرن ف 15 ديؤن وان ون خرت 


يم ل إل نيل لين يب ارين 100 لاوكع حت لَك تأنُوا حوككم أن ممم و قَدَمُوالِأفسِكمْ و ُو 
لله َ موا أَنَكمْ مُلاموة وَ بَثْر الْمؤْمنِينَ (097) 


بيان: 
قوله تعالى: وه تار تك عن الحيض فل هُوَ أذىٌ الخ؛المحيض مصدر كالحيضءيقال:حاضت المرأه تحيض حيضا و حيضا اذا 


نزفت طبيعتها الدم المعروف ذا الصفات المعهوده المختصه بالنساءءو لذلكك يقال هى حائض كما يقال:هى حامل. 


و الاذى هو الضرر على ما قيل؛لكنه لا يخلو عن نظرءفإن لو كان هو الضرر بعينه لصح مقابلته ج الحم كا زد ضير عابي شح 
وليس بصحيحءيقال:دواء مضر و ضارءو لو قيل دواء موذ أفاد معنى آخرءو ايضا قال تعالى: ان يح ووكة إل أذىٌ (آل 
عمران 4/101 و لو قيل لن يضروكم اخ ليك كارن بجا كرله دي على القار ير امراك اعنال فونه تعالى: إنَّ الّذِينَ 
و الله و وشولة (الأحزاب817/):و قوله تعالى: لِمَ اردوضى 1 ند اكلقون أل وك الله إليكم (الصف 5 الظاهر ان الاذى هو 
الطارئ على الشىء غير الملائم لطبعه فينطبق عليه معنى الضرر بوجه. 


و تسميه المحيض اذى على هذا المعنى لكون هذا الدم المستند الى عاده النساء حاصلا من 


58١١ ص‎ 


عمل خاص من طبعها يؤثر به فى مزاج الدم الطبيعى الذى يحصله جهاز التغذيه فيفسد مقدارا منه عن الحال الطبيعى و ينزله الى 
الرحم لتطهيره او لتغذيه الجنين او لتهيئه اللبن للإرضاعءو اما على قولهمن:ان الاذى هو الضرر فقد قيل:ان المراد بالمحيض اتيان 
النساء فى حال الحيضءو المعنى:يسألونكك عن اتيانهن فى هذه الحال فاجيب بأنه ضرر و هو كذلكك فقد ذكر الاطباء ان الطبيعه 
مشتغله فى حال الطمث بتطهير الرحم و اعداده للحملءو الوقاع يختل به نظام هذا العمل فيضر بنتائج هذا العمل الطبيعى من 
الحمل و غيره. 


2 و 3 إن لار. ص ع 
قولة هال : قاع لوا للد فى المحيض ولا تَفر يوه الاتعنزال قو اعد الدوله التجدي عن المخالطه و المعاشزم قال عزلت 
نصيبه اذا ميزته و وضعته فى جانب بالتفريق بينه و بين سائر الانصباءءو القرب مقابل البعد يتعدى بنفسه و بمن.و المراد بالاعتزال 
تركك الإتيان من محل الدم على ما سنبين. 


وقد كان للناس فى أمر المحيض مذاهب شتى:فكانت اليهود تشدد فى أمرهءو يفارق النساء فى المحيض فى المأكل و المشرب 
و المجلس و المضجعءو فى التوراه أحكام شديده فى أمرهن فى المحيضء.و أمر من قرب منهن فى المجلس و المضجع و المس 
و غير ذلككءو أما النصارى فلم يكن عندهم ما يمنع الاجتماع بهن أو الاقتراب منهن بوجهءو اما المشركون من العرب فلم يكن 
عندهم شىء من ذلكك غير ان العرب القاطنين بالمدينه و حواليها سرى فيهم بعض آداب اليهود فى امر المحيض و التشديد فى 
امر معاشرتهن فى هذا الحالءو غيرهم ربما كانوا يستحبون اتيان النساء فى المحيض و يعتقدون ان الولد المرزوق حينئذ يصير 
سفاحا ولوعا فى سفكك الدماء و ذلكك من الصفات المستحسنه عند العشائر من البدويين. 


و كيف كان فقوله تعالى: قَاغْتَرْلُوا الدَلِلَاءَ فى الْمَحِيض ءو ان كان ظاهره ادم وااو عبرال على ما فالق اي البووك رو كيده 
لأر. " 5-5 عدو 5 2 و 5 

قوله تعالى ثانيا: وَ لا تَعَرَبُوهُنّ »إلا ان قوله تعالى اخيرا فَأتوهُن مِنْ حَدْث أُمَرَكمٌ الله -و من المعلوم انه محل الدم-قرينه على ان 

قوله: فَاغْتَرلُوا 


ص ك0 


وَ لا تَْرَبُوا مواقعان موقع الكنايه لا التصريحءو المراد به الإتيان من محل الدم فقط لا مطلق المخالطه و المعاشره و لا مطلق التمتع 


فالاسلام قد اخذ فى امر المحيض طريقا وسطا بين التشديد التام الذى عليه اليهود و الإهمال المطلق الذى عليه النصارىءو هو 
المنع عن اتيان محل الدم و الا-ذن فيما دونه و فى قوله تعالى فى المحيضءوضع الظاهر موضع المضمر و كان الظاهر أن 
يقال:فاعتزلوا النساء فيه و الوجه فيه ان المحيض الأول اريد به المعنى المصدرى و الثانى زمان الحيض فالثانى غير الاولءو لا 
يفيد معناه تبديله من الضمير الراجع الى غير معناه. 


قوله ل 58 تَطهّونٌ فأتُوهُن من عدت أمر كم 0 » الطهاره و تقابلها النجاسه-من المعانى الدائره فى مله الإسلام 
ذات أحكام و خواص مجعوله فيها تشتمل على شطر عظيم من المسائل الدينيه»و قد صار اللفظان بكثره الاستعمال من الحقائق 
الشرعيه أو المتشرعه على ما اصطلح عليه فى فن الاصول (1). 
-" 3 0 

قوله تعالى: إِنَ الله بحب النَوَابينَ وَ يحب الْمُتَطهّرِينَ »التوبه هى الرجوع الى الله سبحانه و التطهر هو الأخذ بالطهاره و قبولها فهو 
انقلا-ع عن القذاره و رجوع الى الأصل الذى هو الطهاره فالمعنيان تعاذقاق قن مورك أواس الله تسيعاقةاو تواعيهو و خاصه قن 
اووواتراري اسامساااة رامن مو رار الي را جاتر ا ماني يي سور اق ب الماائيه لساري 
و رجوع إليه عز شأنه»و لمكان هذه المناسبه علل تعالى ما ذكره من الحكم بقوله: لله بيب الاين وبيب التي ود 
من اللازم أن ينطبق ما ذكره بو العاساي ل داه من الحكمءأعنى قوله تعالى: فَاعْتَلُوا الل فى الع بوقرن الوق 
مِنْ حَيِتٌ أَمَرَكعُ اللَهُ هو الآيه أعنى قوله: إنَّ الله بْحِبٌ التَوَابينَ وَ يْحِبٌ الْمَتَطْهرِينَ »مطلقه غير مقيده 


ص خرن7 


)١ -١‏ .البقره 575-777: بحث فى الطهاره. 


فتشمل جميع مراتب التوبه و الطهاره كما مر بيانه»و لا يبعد استفاده المبالغه من قوله تعالى: 


التعترو يع ينها جوم ضيف الت فى افؤلة: لكوايية القتسم المتعنافد لكر بون تومه و الطهلارة تن جدية الوة رومن تيك 
العدد جميعاءأغتى :إن الله يحب جميع أنواع التوبه سواء كانت بالاستغفار أو بامتثال كل أمر و نهى من تكاليفه أو باتخاذ كل 
اعتقاد من الاعتقادات الحقه» و يحب جميع أنواع التطهر سواء كان بالاغتسال و الوضوء و الغسل أو التطهر بالاعمال الصالحه أو 
00 


قوله تعالى: لآ 0 
ل ل ل فى الزمان كمتىءو ربما استعمل فى المكان أيضاءقال تعالى: عم أ 
نك 14 قالَتْ هُوَ من عِْدِ الله (آل عمران/80/)»فإن كان , بمعنى المكان كان المعنى من أى محل شئتمءو إن كان , بمعنى الزمان 
كان المعنى فى أى زمان شئتمءو كيف كان يفيد الاطلاق بحسب معناه و خاصه من حيث تقيبده بقوله: شِمْتَمْ »و هذا هو الذى 
يمنع الأنمر أعنى قوله تعالى: فَأَنُوا حَوْتَكُمْ »أن يدل على الوجوب اذ لا معنى لإيجاب فعل مع إرجاعه الى اختيار المكلف و 


7 


ثم إن تقديم قوله تعالى: لاؤّْكُمْ حت لَكُمْ »على هذا الحكم و كذا التعبير عن النساء ثانيا بالحرث لا يخلو عن الدلاله على أن 
المراد التوسعه فى إتيان النساء من حيث المكان أو الزمان الذى يقصدن منه دون المكان الذى يقصد منهنءفإن كان الإطلاق 
من حيث المكان فلا تعرض للآيه للإطلاق الزمانى و لا تعارض له مع قوله تعالى فى الآيه السابقه:فاعتزلوا النساء ذ فى المحيض و 
لا تقربوهن حتى يطهرنءالآ-يه»و إن كان من حيث الزمان فهو مقيد بآيه المحيض. و الدليل عليه اشتمال آيه المحيض على ما 
يأبى معه أن ينسخه آيه الحرثءو هو دلاله آيه المحيض على أن المحيض أذى و أنه السبب لتشريع حرمه إتيانهن فى المحيض 


أذى دائماء 


ص 0 


ل ا ل ابرع القذارو رن للد شوكانه يح وريه اعادو مسي علوي بار 
بتطهيرهم كما قال تعالى: يبد الله ييجعل عَلدكم بن حرج و لكن يريد يمرك وَ ليت نعميهُ عَلَيِكمْ (المائده ©). 


و من المعلوم أن هذا اللسان لا يقبل التقييد بمثل قوله تعالى: عرف كارف الى كفي لسغن أولا على 
اليد ويحرويقه ددر داوع لمارف كد تشريعه و لم يؤثر شيئا فلا يتصور تأثيره بعد استقرار التشريع و ثانيا على 
مكل التذييل الذئ هو قوله تعالى: و قَدَّمُوا نيكم وَ انَقُوا الله وَاعْلْمُوا نكم مُلاقوة وَ بَشْر الْمُؤْمنِينَ هو من هذا البيان يظهر:ان 
آيه الحرث لا تصلح لنسخ آيه المحيض سواء تقدمت عليها نزولا أو تأخرت. 


فمحصل معنى الآ-يه:أن نسبه النساء الى المجتمع الإنسانى نسبه الحرث الى الإنسان فكما أن الحرث يحتاج اليه لابقاء البذور و 
تحصيل ما يتغذى به من الزاد لحفظ الحياه و إبقائها كذلكك النساء يحتاج اليهن النوع فى بقاء النسل و دوام النوع لأن الله سبحانه 
جعل تكون الانسان و تصور مادته بصورته فى طباع أرحامهنءثم جعل طبيعه الرجال و فيهم بعض الماده الاصليه مائله منعطفه 
إليهن»و جعل بين الفريقين موده و رحمه.و اذا كان كذلك كان الغرض التكوينى من هذا الجعل هو تقديم الوسيله لبقاء النوع 
فلا معنى لتقييد هذا العمل بوقت دون وقت.أو محل دون محل اذا كان مما يؤدى الى ذلكك الغرض و لم يزاحم أمرا آخر واجبا 
فى نفسه لا يجوز إهمالهءو بما ذكرنا يظهر معنى قوله تعالى و قدموا لانفسكم. 
2 : 

لجالا ذاقوا زا نش كه و اتقو الله وَ الوا أَنَكمْ مُلاكُوه و م بر الْمَؤْمِِيٌ عقند ظهرنان المراة من قوله: صَدمُوا [انقية كع و 
خطاب الرجال أو مجموع الرجال و النساء بذلكك الحث على إبقاء النوع بالتناكح و التناسلءو اللّه مبيحانه لا يريد من نوع الانسان 
و بقائه إلآ حياه دينه و ظهور توحيده و عبادته بتقواهم العام»قال تعالى: وَ لكا حَلَفْتٌ الْجنَّ وَ الْإِنْسَ إلا لِيعبدُونٍ (الذاريات 02/)»فلو 


أمرهم بشىء مما يرتبط بحياتهم و بقائهم 


ص :516 


فإنما يريد توصلهم بذلك الى عباده ربهم لا إخلادهم الى الارض و انهماكهم فى شهوات البطن و الفرجءو تيههم فى أوديه 
الغى و الغفله. 


فالمراد يثولةا ترا الت تكو إن كان هر الاسيلاه و تتلامه أفراد جد يدى الوجود و التكون الى المجتمع الانسانى الذى لا 
يزال يفقد أفرادا بالموت و الفناءءو ينقص عدده بمرور الدهر لكن لا لمطلوبيتهم فى نفسه بل للتوصل به الى ابقاء ذكر الله 
سبحانه ببقاء النسل و حدوث 0 أعمال صالحه تعود مثوباتها و خيراتها الى انفسهم و الى صالحى آبائهم 
المسيبين إليهم كما قال تعالى: و لكت ل موا وآ رَمُع (يس 017 (0. 


[سوره البقره (7): الآيات 77 الى /7171] 


اشاره 

1 ا لا 0 
سا تس د ين أذ وله يع عيع 015 ل يي مع ل افو فى 
يابكم ولك دحم ا كريث ' قلو فلوبكم لله عو : عَلِيمَ (010) لِلَذِينَ يُؤْلونَ من نلتدائهم تَرَبْصٌ أربَعه أشْهْر فَإِنْ فاق قن 
لله غَفُورٌ رَحِيمٌ (21) و إِنْ عَرّمُوا َلاق إن الله : ا 
بيان: 


لا و لا 2 3 ب 
قوله تعالى: وَ لا تَجعَلُوا الله عُوْضَهَ لِأمطانكم أَنْ تَبرُوا الى آخر الآيه؛ 


ص :21 


)١ -١‏ .البقره 777-777 بحث روائى فى الحيض و منع مقاربه النساء فى تلكك الحاله؛سيره اليهود مع النساء فى حال الحيض. 


العرضه بالضم من العرض و هو كإراءه الشىء للشىء حتى يرى صلوحه لما يريده و يقصده كعرض المال للبيع و عرض المنزل 
للنزول و عرض الغذاء للأكلءو منه ما يقال المهدف:إنه عرضه للسهامءو للفتاه الصالحه للازدواج انها عرضه للنكاحءو للدابه 
المعده للسفر إنها عرضه للسفر و هذا هو الاصل فى معناهاءو اما العرضه بمعنى المانع المعرض فى الطريق و كذلك العرضه 
بمعنى ما ينصب ليكون معرضا لتوارد الواردات و تواليها فى الورود كالهدف للسهام حتى يفيد كثره العوارض الى غير ذلكك من 
معانيها فهى مما لحقها من موارد استعمالها غير دخيله فى اصل المعنى. 


و الايمان جمع يمين بمعنى الحلف مأخوذه من اليمين بمعنى الجارحه لكونهم يضربون بها فى الحلف و العهد و البيعه و نحو 
ذلكك فاشتق من آله العمل اسم للعملءللملازمه بينها كما يشتق من العمل اسم لآله العمل كالسبابه للاصبع التى يسب بها و معنى 
الآديه(و الله اعلم):و لا تجعلوا الله عرضه تتعلق بها ايمانكم التى عقدتموها بحلفكم ان لا تبروا و تتقوا و تصلحوا بين الناس فإن 
اللّه سبحانه لا يرضى ان يجعل اسمه ذريعه للامتناع عما امر به من البر و التقوى و الاصلاح بين الناسءو يؤيد هذا المعنى ما ورد 
من سبب نزول الآيه على ما ستنقله فى البحث الروائى إنشاء الله. 


و تعالى: لأ دحم 1 الَو فى انك الى آخر الآيه؛اللغو من الافعال ما لا يستتبع أثراءو أثر الشىء يختلف باختلاف 
جهاته و متعلقاتهفلليمين أثر من حيث انه لفظءو اثر من حيث انه مؤكد للكلامءو اثر من حيث انه عقد و اثر من حيث حنثه و 
مخالفه مؤداه»ءو هكذا إلا أن المقابله فى الآيه بين عدم المؤاخذه على لغو اليمين و بين المؤاخذه على ما كسبته القلوب و خاصه 
من حيث اليمين تدل على أن المراد بلغو اليمين ما لا يؤثر فى قصد الحالف.و هو اليمين الذى لا يعقد صاحبه على شىء من 
فز لجلا و للمسنجي و الله 


ص 006 


و الكسب هو اجتلا.ب المنافع بالعمل بضعه أو حرفه أو نحوهما و اصله فى اقتناء ما يرتفع به حوائج الانسان الماديه ثم استعير 
لكل ما يجتلبه الانسان بعمل من اعماله من خير او شر ككسب المدح و الفخر و حسن الذكر بحسن الخلق و الخدمات النوعيه و 
كسب الخلق الحسن و العلم النافع و الفضيله بالاعمال المناسبه لهاءو كسب اللوم و الذمءو اللعن و الطعنءو الذنوب و الآثام»و 
نحوها بالأعمال المستتبعه لذلكبفهذا هو المعنى الكسب و الاكتسابءو قد قيل فى الفرق بينهما أن الاكتساب اجتلاب الإنسان 
المنفعه لنفسهو الكسب أعم مما يكون لنفسه او غيره مثل كسب العبد لسيده و كسب الولى للمولى عليه و نحو ذلكك. 


و كيف كان فالكاسب و المكتسب هو الإنسان لا غير .)١(‏ 


قوله تعالى: لقو تراه بي لابين الخ؛الايلا-ء من الاليه بمعنى الحلف. و غلب فى الشرع فى حلف الزوج أن لا يأتى زوجته 
غضبا و اضراراءو هو المراد فى الآيه» و التربص هو الانتظارءو الفىء هو الرجوع. 


و الظاهر أن تعديه الايلاء بمن لتضمينه معنى الابتعاد و نحوه فيفيد وقوع الحلف على الاجتناب عن المباشره»و يشعر به تحديد 
التربص بالاربعه مهولا ها الامة الدوررب للمباشره الواجبه شرعاءو منه يعلم أن المراد بالعزم على الطلاق العزم مع ايقاعه»و 
يشعر به أيضا تذييله بقوله تعالى: َإنَّ الله سَمِيعٌ ء عَلِيمٌ »فإن السمع انما يتعلق بالطلاق الواقع لا بالعزم عليه 


ل 
وفى قوله تعالى: ل عل اي ل ل ا 
لا 


يقبل المغفره»قال تعالى: لاخ كم الله باللَغْو فى تانكم للم واخد كه 4 للاعتذك انان 0 طعا م عَشُرَهٍ مَلِلاكِينَ 
الآيه 


ص كن 


)١ -١‏ .البقره *777-77:كلام فى معنى القلب فى القرآن. 


(المائده 694//). 


فالمعنى ان من آلى من امرأته يتربص له الحاكم اربعه اشهر فإن رجع الى حق الزوجيه و هو المباشره و كفر و باشر فلا عقاب 
عليه وان عزم الطلاق و اوقعه فهو المخلص الآخرءو الله سميع عليم. 


[سوره البقره (7): الآيات 774 الى 7517] 


8 : تلاء للاء وه 9 421001 0 1 ل 1 ا ل 
عُولتهْنَ ع كوو فى لك ا ألأذُوا إط لاا وَ لَهُنَّ مثْلُ ألّذى عَلَتهِنّ بالْمَغرُوفٍ و لِلرَكالٍ علتِهِنَّ درَجَه وَ الله َيل كي 
0 7 00 2 مع ونه م لأار. مم ر م ب”ع. لالاءه 
(11) الطلاق وتان فإفلطاك بمغرُوبٍ أذ تريح بإِخللانٍ وَ لا يحل لكم أنْ دوا مما آتَيتمُوهُنَ شَّيئاً إلا أن يخافا لا بتكا 
ساس سم ىق هو 7 1 و لا 0 0 1 ةن مذ هي و ا سر اننا لان بر َ ا و 0 
ذوة لله من كم ألأيقلك عوذوة لوقلا ا علنيالا ها ردك ب جلك ناو الله د تق ونا فارز 24 كك دوه الله 
م لا ١‏ كيم علا 8ع ّي لا د و ميم لا 1 ل 


ع 4 8 55 6 2 ولا 0 0 يم 
فأوك هُمْ اَالِمونَ (015) ا ن طلمه ولا بحل له من بَودٌ حتى تنكخ روجا َيه ون مها قلا جاح عَلَيهلطا أنْ اجا إِنْ نا 
ا 1 2 


ا شد ره للد امار ود الله بيه لم يعون 0.0 و إن لقم الل ادقلنة اعلية لك كرف قزر 


و 
ال كوول أو وين اب و الخ > ُو وو له وشو أن له يكل + نعلي 0000 و إن ل 
تيلاء لذن أَعِلَهُعٌ 5 داوق كع لعفن "اند تع ونورب لعل . را 
عل أذكلا لكم و أَطْهَر و الله يلم و أ تع لا تَعمُونَ 0077 ]89 ِدات يَرْض مْنَ 
لا عازه كط ادون لأتكل تن ا ملو له 
ادرو ادل أبنت تبن 0 لاعن راضم مها تور ولا جاح علبي و إن أرذئع أن تعتدمة موا أزلاكحم 
قو جاع ليك إذا ته آت ع اروف انر وَاعْلَمُوا أنَّ أ 


اسم 


ِ 4 نَ َع ير (018 و الي عوك نكم 3 
يَذَّرُونَ ألاجاً : ا و اداو ارد بل أجلن كلا بتاع عليكُم ولا عن فى | نون بالْمُْوتٍ 0 
تعتلون حيو (900إ1 لا ناح ع عليكم لا عوضكع به بن عطي القاء | ا 4 0 

لا عدوم وا ل نوو قلا تغزوفاًو ل تغرئوا غفدء ا جَلَهُ وَ إعلَمُوا أنَّ لله يعْلمُ ا فى 
تاك دكوة و إغلقيا أن الله حفن د حلي (0) لآ جاح عَليكؤ إنْ طَلَفْتم 0:1 لناء 2 لم تَمَسُوهُنٌ أو تَفْرِصُوا لَهُنّ فَريضَهً وَ مَتعُوهُ 
على امو دوه و على المي َه سا بالمغزوي عم على الفخيتنين (57» وَإنْ طَلفْمَوهُنٌ َِنْ قِلى أَنْتَمَسُوهُنٌَ وَ قَد 
وضع لَه ريض تَنضص ل وتم يي ل نَعْفُوا أَقْرَبٌ لِلتقُوى وَ لا تَنْسَوًا الْقَضْلى 
م نبج يرٌ 0173 2 َافظوا عَلَى أَلصَلاتٍ وَلصّاكء اديه علا و ثرا لل يق 100 قن بعل ور أو 
زكتاناً فَإذا أء نكم قَاذ كوا الله للا عَلّمَكمٍ لا لم تكونوا تعلموة 009 و الذي ينون ينكم و يدون زاجأ ومد؛ لأزتاجهخ 
لما إلى الوؤل غير إختاج من رحن ل لل - يكم فى 1 قعل فى ألْف ين سن مَغْرُوفٍ وَ لله عَزِيرٌ حَكيمْ (:08) و 

ل ل ا لِك ييْنُ الله لكم الباته لعلّكمْ تَعْقِلُونَ 087 


00 


1١ 
أاوا‎ 
11 
ا‎ 
0 


2 0 
ص 


ص :51 


591١: ص‎ 


ص :501 


بيان: 


3 نلك د ان لد 4 7 لاء و 5 
قوله تعالى: وَ المُطلة ات يَتَرَبَصَنَ بانفية ين ثلاث قَرُوءٍ »اصل الطلاق التخليه عن وثاق و تقييد ثم استعير لتخليه المرأه عن حباله 
النكاح و قيد الزوجيه ثم صار حقيقه فى ذلكك بكثره الاستعمال. 


و التربص هو الانتظار و الحبسءو قد قيد بقوله تعالى: بأَنْقُيتهِنّ »ليدل على معنى التمكين من الرجال فيفيد معنى العده اعنى عده 
الطلاقءو هو حبس المرأه نفسها عن الازدواج تحذرا عن اختلاط المياه»و يزيد على معنى العده الاشاره الى حكمه التشريع»و هو 
التحفظ عن اختلا-ط المياه و فساد الانساب.و لا يلزم اطراد الحكمه فى جميع الموارد فإن القوانين و الاحكام إنما تدور مدار 


المصالح و الحكم الغالبه دون العامه.فقوله تعالى يتربصن بأنفسهن بمنزله قولنا: 
يعتددن احترازا من اختلاط المياه و فساد النسل بتمكين الرجال من أنفسهن.و الجمله خبر أريد به الانشاء تأكيدا. 


و القروء جمع القرءءو هو لفظ يطلق على الطهر و الحيض معاءفهو على ما قيل من الاضداد, غير ان الاصل فى ماده قرء هو الجمع 
لكن لاكل جمع بل الجمع الذى يتلوه الصرف و التحويل و نحوهءو على هذا فالأظهر ان يكون معناه الطهر لكونه حاله جمع الدم 
ل ل ا ا ار ا ا 
صرح أهل اللغه بكون معناه فوا الجيع و بشعربآن الأضل فى ماده قزم البحبعه قله قعاق »ل ند ك به | لطاتك لِتغجلَ به إِنَّ 
311 


- - عي ف 


عا 
عَلينَا جَمْعَهُ و آنه فَإذا فنا فَانعْ قوْآنَه 


ص ا 


(القيامه18/)ءو قوله تعالى: وَ قُنآنا فَرَفناه ِتَثْرَهُ عَلَى النّاس عَللِ] مُكث (الإسراء/ ٠١‏ )»حيث عبر تعالى فى الآيتين بالقرآن»و لم 
يعبر بالكتاب أو الفرقان أو ما يشبههماءو به سمى القرآن قرآنا. 


قال الراغب فى مفرداته:و القرء فى الحقيقه اسم للدخول فى الحيض عن طهر و لما كان اسما جامعا للأمرين:الطهر و الحيض 
المتعقب له أطلق على كل واحد لأن كل اسم موضوع لمعنيين معا يطلق على كل واحد منهما اذا انفرد»كالمائده للخوان و 
الطعام»ثم قد يسمى كل واحد منهما بانفراده به»و ليس القرء اسما للطهر مجردا و لا للحيض مجرداءبدليل ان الطاهر التى لم تر 
أثر الدم لا يقال لها:ذات قرءءو كذا الحائض التى استمر بها الدم لا يقال لها:ذلككءانتهى. 
ف ك0 1 ل 

قوله تعالى: وَ لا- يَحِل لَه أنْ يكت جا حَلَقَ الله فى أَرْلحامِهنَ إنْ كن يؤْمِنَّ بالل وَ اليؤم الْآخِر +المراد به تحريم كتمان المطلقه 
الدم او الولد استعجالا فى خروج العده أو إضرارا بالزوج فى رجوعه و نحو ذلككءو فى تقييده بقوله: إِنْ كنَّ يؤْمنَّ باللَهِ وَ الْيوْم 
الآخر مع عدم اشتراط اصل الحكم بالايمان نوع ترغيب و حث لمطاوعه الحكم و التثبت عليه لما فى هذا التقيبد من الاشاره الى 
ان هذا الحكم من لوازم الايمان باللّه و اليوم الآخر الذى عليه بناء الشريعه الاسلاميه فلا استغناء فى الاسلام عن هذا الحكمءو 
هذا نظير قولنا: أحسن معاشره الناس ان أردت خيراءو قولنا للمريض:عليكك بالحميه إن أردت الشفاء و البرء. 


واف د ود الامو كه لااء 
قوله تعالى: وَ بُعُولتهَنَ أَحقٌ بِرَدّهِنّ فى ذلك إِنْ أَأدُوا إض لاحاً »البعوله جمع البعل و هو الذكر من الزوجين ما داما زوجين و قد 
استشعر منه معنى الاستعلاء و القوه و الثبات فى الشدائد لما ان الرجل كذلك بالنسبه الى المرأه ثم جعل اصلا يشتق منه الالفاظ 
بهذا المعنى فقيل لراكب الدابه بعلهاءو للأرض المستعليه بعلءو للصنم بعلءو للنخل اذا عظم بعل و نحو ذلكك. 


ص مراف 


بذلكك التربص الذى هو بمعنى العدهءو التقييد بقوله ان ارادوا اصلاحاءللدلاله على وجوب ان يكون الرجوع لغرض الاصلاح لا 
لغرض الاضرار المنهى عنه بعد بقوله: وَ لا تُمُسِكومُنَ ضلااراً لِتَغْتَدُوا »الآيه. 


و لفظ أحق اسم تفضيل حقه ان يتحقق معناه دائما مع مفضل عليه كأن يكون للزوج الا-ول حق فى المطلقه و لسائر الخطاب 


و من هنا يظهر:ان فى الآيه تقديرا لطيفا بحسب المعنىءو المعنى و بعولتهن أحق بهن من غيرهمءو يحصل ذلكك بالرد و الرجوع 
فى ايام العده.و هذه الأ-حقيه انما تتحقق فى الرجعيات دون البائنات التى لا رجوع فيهاءو هذه هى القرينه على ان الحكم 
مخصوص بالرجعياتءلا- ان ضمير بعولتهن راجع الى بعض المطلقات بنحو الاستخدام أو ما أشبه ذلككءو الآيه خاصه محكم 
المدخول نين من :ذوات الحيضن غير الخوامل نو اما غير المذخول بهاو الصغيره الياسة و الحامل فلحكمها اياك أخر. 


3 


قوله تعالى: وَ لَه مِثْلُ الَذِى عَلَتهنَّ بِلْمَغْرُوفٍ وَ لِارَالٍ عَلِهِنَ دَرَجَهٌ »المعروف هو الذى يعرفه الناس بالذوق المكتسب من نوع 
الحياه الاجتماعيه المتداوله بينهم»و قد كرر سبحانه المعروف فى هذه الآيات فذكره فى اثنى عشر موضعا اهتماما بأن يجرى هذا 
العمل اعنى الطلاءق و ما يلحق به على سنن الفطره و السلامه»فالمعروف تتضمن هدايه العقل»و حكم الشرعءو فضيله الخلق 
الحسن و سنن الادب. 


ةلاء لا - ب 2< 75 ع 
قوله تعالى: آلطلاق مَرّنانِ قإ لاك بمَعْرُوفٍ أؤ نك ريح بِإِخْلطانٍ .المره بمعنى الدفعه مأخوذه من المرور للدلاله على الواحد من 


الفعل كما ان الدفعه و الكره و النزله مثلها وزنا و معنى و اعتبارا. 


ص شاف 


و التسريح أصله الاطلاق فى الرعى مأخوذ من سرحت الابل و هو ان ترعيه للسرحءو هو شجر له ثمر يرعاه الإبل»و قد استعير فى 
الآيه لإطلاق المطلقه بمعنى عدم الرجوع إليها فى العده.و التخليه عنها حتى تنقضى عدتها على ما سيجىء. 


ةلاء لا 3 
و المراد بالطلاق فى قوله تعالى: الطلاق مَرَّنانِ »و الطلاق الذى يجوز فيه الرجعه و لذا أردفه بقوله بعد:فإمساكءالخ؛و اما الثالث 
ام قم دلا 2ن , لار 8 24 72 - 
فالطلاق الذى يدل عليه قوله تعالى: فَإِنْ لها قلا تَحل لَهُ مِنْ بَعْدُ حَتى تنك زَؤْجاً غَْرَهُ »الآيه. 


والعراة ستزويحيا اماف ظاعزا الفخليه يينها وبين ينونه وت واد زيط الطرشين الأرليق تين قي القشناء الفدة و إن 
كان الأظهر انه التطليقه الثالثه كما هو ظاهر الإطلاق فى تفريع قوله: فَإمللتاك »الخ؛و على هذا فيكون قوله تعالى بعد:فإن 
طلقهاءالخابيانا تفصيليا للتسريح بعد الييان الإجمالى. 
0 0 1 ا 1 

قوله تعالى: إلا أن يخاذ ا ألا قلطا ع دود الله »الخوف هو الغلبه على ظنهما ان لا يقيما حدود اللّهءو هى أوامره و نواهيه من 
الواجبات و المحرمات فى الدينءو ذلكك إنما يكون بتباعد أخلاقهما و ما يستوجبه حوائجهما و التباغض المتولد بينهما من 
ذلك. 

ب 1 1 دلا 0 د 
قوله تعالى: فَإِنْ خِفْتمْ ألا يقلا دود اللَهِ قلا جناح عَلَيهلنًا فيما افَوَدَتُْ به »العدول عن التثنيه الى الجمع فى قوله: حَِفْتُمْ »كانه 
للاشاره الى لزوم ان يكون الخوف خوفا يعرفه العرف و العادهءلا- ما ربما يحصل بالتهوس و التلهى أو بالوسوسه و نحوهاءو 
لذلك عدل أيضا عن الإضمار فقيل ألا يقيما حدود اللّهمو لم يقل فإن خفتم ذلك كاف الل 


1 ل 0 َه رعم 4م 5 37 
و أما نفى الجناح عنهما مع ان النهى فى قوله: و لا يَجِل لَكَم أنْ تح دوا »الخ؛إنما تعلق بالزوج فلأن حرمه الأخذ على الزوج 
الفديه.فلا جناح على الزوج ان يأخذ الفديهو لا جناح على الزوجه ان تعطى الفديه و تعين على الأخذ فلا جناح عليهما فيما 


ص رخالا 


افتدت به. 


ق له - اي م 00 ن الما ف الآ حكا 
قوله تعالى: تلك ح دود الله فلا تَعدّدوها وَ مَنْ يَتَعَدَ حَدَودَ الله الخ؛ المشار اليه هى المعارف المذكوره فى الايتين و هى احكام 


فقهيه مشوبه بمسائل اخلاقيه» و أخرى علميه مبتنيه على معارف اصليهءو الاعتداء و التعدى هو التجاوز. 


قوله تعالى: فَِنْ طَلَهه] فلاب 7 ارون تم زو 2ن كل الابييان حك اعرف لاله رمو العرية ع 
ريا رموه الى الخ عن امسن الزرمجا بع ان اعجرم إنما هو عقدها أو وطئها ليدل به على تعلق الحرمه بهما جميعاء 
ولق قولةا مالع تخ رونا عو يضق المقد و الوطء جميعاءفإن طلقها الزوج الثانى فلا جناح عليهما أى على المرأه و 
الزوج الاول ان يتراجعا الى الزوجيه بالعقد بالتوافق من الجانبين»و هو التراجعءو ليس بالرجوع الذى كان حقا للزوج فى 
التطليقتين الاوليين» و ذلكك إن ظنا ان يقيما حدود اللّه. 


: 
و وضع الظاهر موضع فى قوله تعالى: وَ تلك حَدُودٌ الله ؛لأن المراد بالحدود غير الحدود. 


و فى الآيه من عجيب الايجاز ما يبهت العقلءفإن الكلا-م على قصره مشتمل على أربعه عشر ضميرا مع اختلاف مراجعها و 
اختلاطها من غير ان يوجب تعقيدا فى الكلامءو لا إغلاقا فى الفهم. 


قوله تعالى: ذا سلفم الل اه -الى قوله- لتَعْدَدُوا »المراد ببلوغ الاجل الاشراف على انقضاء ل 

او ا 01 اخ كرف 
لا 

بمَغْرُوفٍ أَوْ سرحُوهُنٌّ بمَعْرُوفٍ »اذ لا معنى للامساكك ولا التسريح بعد انقضاء ء العده:و فى قوله تعالى: وَلا تُميتَكُوهنٌ ضدلاراً 


- 


لتَعْتَدُوا »نهى عن الرجوع بقصد المضاره كما نهى عن التسريح بالأخذ من المهر فى غير الخلع. 


ص :3 


قوله تعالى: وَ مَنْ يَفُمَلُ ذكك فَقَدْ ظَلَمَ نَفْسَهُ الى آخر الآيه؛إشاره الى حكمه النهى عن الامساكك للمضاره فإن الترويج لتتميم 
سعاده الحياه»و لا يتم ذلك إلا بسكون كل من الزوجين الى الآخر و إعانته فى رفع حوائج ج الغرائز»و الامساكك خاصه رجوع الى 
الاتصال و الاجتماع بعل الانفصال و الافتراقءو فيه جمع الشمل بعل شتاته»و أين ذلك من الرجوع بقصد المضاره. 


فمن يفعل ذلكك أى امسكك ضرار فقد ظلم نفسه حيث حملها على الانحراف عن الطريق التى تهدى إليها فطرته الانسانيه. 


على انه اتخذ آيات الله هزوا يستهزئ بها فإن الله سبحانه لم يشرع ما شرعه لهم من الاحكام تشريعا جامدا يقتصر فيه على اجرام 
الافعال أخذا و إعطاء و إمساكا و تسريحا و غير ذلككءبل بناها على مصالح عامه يصلح بها فاسد الاجتماعءو يتم بها سعاده الحياه 
الانسانيه»و خلطها بأخلاق فاضله تتربى بها النفوسءو تطهرها الأرواحءو تصفو بها المعارف العاليه:من التوحيد و الولايه و سائر 
الاعتقادات الزاكيه»فمن اقتصر فى دينه على ظواهر الاحكام و نبذ غيرها وراء ظهره فقد اتخذ آيات الله هزوا. 


لا 
والمراد بالنعمه فى قوله تعالى: وَ اذْكُرُوا نعم اللَّهِ عليكُمْ ,نعمه الدين أو حقيقه الدين و هى السعاده التى سرك 


الدين كسعاده الحياه المختصه يتألف الزوجينءفإن الله تعالى سمى السعاده الي يي كا لى نول تعالى: وَأ َمَفتٌ عَلَيِكمْ 
نِعْمَتَى (المائده٠/)ءو‏ قوله تعالى: وَ ليم نِعْمَته هُ ليك (المائده2/):و قوله تعالى: َأَصْبِحُْ ينغمته إخوانا آل عمران”١٠0.‏ 


وعلى هذا يكون قوله تعالى بعده:و ما أنزل عليكم من الكتاب و الحكمه يعظكم به. كالمفسر لهذه النعمهءو يكون المراد 
بالكتاب و الحكمه ظاهر الشريعه و باطنها أعنى أحكامها و حكمها. 


ص 7 


و يمكن أن يكون المراد بالنعمه مطلق النعم الإلهيه»التكوينيه و غيرها فيكون المعنى: 


اذكروا حقيقه معنى حياتكم و خاصه المزايا و محاسن التألف و السكونه ب من الزوسية او ما مه الله تعالى لكم بلسان الوعظ من 
المعارف المتعلقه بها فى ظاهر الأحكام و حكمها فإنكم إن تأملتم ذلكك أوشكك أن تلزموا صراط السعادهءو لا تفسدوا كمال 
حياتكم و نعمه وجودكم. و اتقوا الله و تتوجه نفوسكم الى أن الله كل شىء عليم»حتى لا يخالف ظاه ركم باطنكمءو لا 
تجترءوا على الله بهدم باطن الدين فى صوره تعمير ظاهره. 


ر لا 5 
كله فال : وَإذا ملقم 3 ل لفن لون قاد تعش لوه اكه باعي ٌّ إذا يناضَوا بَينَهُمْ بالْمغْوُوفٍ »العضل المنعءو 
الظاهر أن الخطاب فى قوله: 


رلا م م ري 5 م 

فلا تغض لموهن »لاوليائهن و من يجرى مجراهم ممن لا يسعهن مخالفته.و المراد بازواجهن» الازواج قبل الطلاق.فالا يه تدل على 
نهى الاولياء و من يجرى مجراهم عن منع المرأه أن تنكح زوجها ثانيا بعد انقضاء العده سخطا و لجاجا كما يتفق كثيراءو لا دلاله 
فى ذلك على أن العقد لا يصح إلا بولى. 


و المراد بقوله تعالى: قَبلَفْنَ أجَلَّهُنّ »انقضاء العده»فإن العده لو لم تنقض لم يكن لاحد من الاولياء و غيرهم ان يمنع ذلك و 
يخو كر عق ودع ور يمل آذ قله هالى؟ اذ تكق يندوة ان يقالي نسي و كوه اك ذلك 

للم و لني 3200 ْ 
وله تقالى ذلك عط رامق كادتوتكر لزي الله و الوه لكرج مذ كتوله قيما عزنو اا يخل لين ان يكقين عاخن اللدافي 
أرحامهن إن كن يؤمن بالله و اليوم الآخرءالآيه»و إنما خص الموردان من بين الموارد بالتقيبد بالإيمان باللّه و اليوم الآخرءو هو 
التوحيد.لان دين التوحيد يدعو الى الاتحاد دون الافتراق»و يقضى بالوصل دون الفصل. 


لا 3 و لا و 
و فى قوله تعالى: ذلكك يُوعوظ بهِ مَنْ كانَ مِنْكُمْ »التفات الى خطاب المفرد من خطاب الجمع ثم التفات عن خطاب المفرد الى 
خطاب الجمع»و الاصل فى هذا الكلام خطاب المجموع اعنى 


ص 1" 


كروي الما السو اموي وي ل رركا فار عطتب ارش عدي الدطي برعم 
لا 0 
وحده فى غير جهات الاحكام كقوله: لَك حَدُود الله َلك تَعدُوها مو قوله فَأولِيَكَ هم اَالمُونَ مو قوله: 
2 2-1 له “ان لا م لا ص و لدر و ل 
وَ يُُولهُنَ أحق بِرَدّهِنَّ فى ذلكك مو قوله: ذلكك يُوعوظ به مَنْ ك ان مِنْكم يُؤْمِنُ بالله .حفظا لقوام الخطاب.و رعايه لحال من هو 
ركن فى هذه المخاطبه و هو رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم فإنه هو المخاطب بالكلام من غير واسطهءو غيره فخاطب 
بوساطتهءو اما الخطابات المشتمله على الاحكام فجميعها موجهه نحو المجموعءو يرجع حقيقه هذا النوع من الالتفات الكلامى 


قوله تعالى: 3 أزْكلا لَك وَ أَطْهَرُ الزكاه هو النمو الصالح الطيبءو قد مر الكلام فى معنى الطهارهءو المشار اليه بقوله:ذلكم 
عدم المنع عن رجوعهن الى ازواجهنءاو نفس رجوعهن الى ازواجهنء.و المآل واحد.و ذلكك ان فيه رجوعا من الانثلا-م و 
الانفصال الى الالتيام و الاتصالءو تقويه لغريزه التوحيد فى النفوس فينمو على ذلكك جميع الفضائل الدينيه» و فيه تربيه لملكه 
العفه و الحياء فيهن و هو استر لهن و اطهر لنفوسهنءو من جهه أخرى فيه حفظ قلوبهن عن الوقوع على الاجانب اذا منعن عن 
نكاح ازواجهن. 


و لمجا كين لز كامو الطهازاة و الجاع يوان تعالى: رك و و يعلتهة الكنات و الحكنه (آل عمران55١/)ءو‏ قال تعالى: 00 
يَرَيِكٌ ليطي ركم (المائده/١/).‏ 


لا 
قوله تعالى: وَ الله يَعْلمُ وَ أَنْتَ لا تَعْلمُونَ »اى إلا ما يعلمكم كما قال تعالى: 
ل 0 
و يعدي الات و الحكنة ال 0 تعالى: 0 بِشَىْءِ ع عله إلا بيطا شاء (البقره500/)ءفلا تنافى بين 


هذه الآيه و بين قوله تعالى: 1 ها ْم يمون الآيه؛اى يعلمون بتعليم الله 


فؤلة تغال : وَاقااللاتٌ م يُوْضْعْنَ ضِعْنَ أَولكهةَ حَوْلَينِ ا لمن ألأد أن * يي الإضاعة .الوالدات هن الامهاتءو إما عدل عن الامهات 
الى الوالدات لان الام اعم من 


ص الا 


الوالده كما ان الاب اعم من الوالد و الابن اعم من الولدءو الحكم فى الآيه مشروع فى خصوص مورد الوالده و الولد و المولود 
لهءو اما تبديل الوالد بالمولود له.ففيه اشاره الى حكمه التشريع فإن الوالد لما كان مولودا للوالد ملحقا به فى معظم أحكام حياته 
لا-فى جميعها كما سيجىء بيانها فى آيه التحريم من سوره النساء إنشاء الله كان عليه ان يقوم بمصالح حياته و لوازم تربيته»و 
منها كسوه أمه التى ترضعهءو نفقتهاءو كان على أمه أن لا تضار والده لان الولد مولود له. 


قوله تعالى: و عَلَى الْمَوْلُود له زمه و كسوئهنٌ بالمغزوٍ لذ تُكلْتْ فس 9-5 “المراد بالمولود له هو الوالد كما مرءو 
داكيو سا راقم ورجات ل لوعارت اي الى لصوو ررقو اد كاي لامعال كرمع عام 
آخر رافع للحرجءو هو قوله تعالى: لا تُكلّفُ نَفْسٌ إلا ع و قد فرع عليه حكمين آخرين»احدهما:حق الحضانه و الارضاع 
الذى للزوجه و ما اشبهه فلا يحق للزوج ان يحول بين الوالده و ولدها بمنعها عن حضانته أو رؤيته أو ما أشبه ذلك فإن ذلك 
مضاره و حرج عليهاءو ثانيهما:نفى مضاره الزوجه للزوج بولده بأن تمنعه عن الرؤيه و نحو ذلككء.و ذلكك قوله تعالى:لا تضار 
والده بولدها و لا مولود له بولدهءو النكته فى وضع الظاهر موضع الضمير أعنى فى قوله: بِوَلَدِهِ دون ان يقول به رفع التناقض 
المتوهمءفإنه لو قيل:و لا مولود له به رجع الضمير الى قوله ولدها و كان ظاهر المعنى:و لا مولود له بولد المرأه فأوهم التناقض 
لان إسناد الولاده الى الرجل يناقض إسنادها الى المرأه»ففى الجمله مراعاه لحكم التشريع و التكوين معا أى إن الولد لهما معا 
تكوينا فهو ولده و ولدهاءو له فحسب تشريعا لانه مولود له. 


1 ا : 
قله تال 2 عل رارك يتل دلكنه وظاظر لادان ]لد تعدا على الو لفق الكدوة و الققه فون تحمل كلوقه ناي 
قد قبل فى معنى الآيه أشياء أخر لا 


76٠١: ص‎ 


يوافق ظاهرهاءو قد تركنا ذكرها لانها بالبحث الفقهى أمس فلتطلب من هناككءو الذى ذكرناه هو الموافق لمذهب أثمه أهل 
البيت فيما نقل عنهم من الاخبار»و هو الموافق أيضا لظاهر الآيه. 


قوله تعالى فَإِنْ ليا لاع 2 مهنا وَ 0 آخر الآيه؛ الفصال ال امار ا على ل 


يمكنها أن تتركه 


فمن الجائز ان يتراضيا بالتشاور على فصال الولد من غير جناح عليهما و لا بأسءو كذا من الجائز ان يسترضع الزوج لولده من غير 
لزوجه الوالده اذا ردت الواند اليه الامتساع عن ارضاعها لعلهأخرى من انقطاع لبن و مرضى و نحو ذا سلم لهاما تستحقي 
تسليما بامعروف بحيث لا.يزاحم فى جميع ذلكك حقهاو هو فولهتلى:وإذ أ أ تع وا أولكع كلا لاح علي 
ذا ملك ل ما آنيكمْ بالْمَغْرُوفٍ . 

1 1 
لهاك و شوزالله وَاغلهو] أن الله لا تَعْمَلُونَ بَصيرٌ .أمر بالتقوى و ان يكون هذا التقوى بإصلاح صوره هذه الاعمالءفإنها 


أمور مرتبطه بالظاهر من الصوره و لذلك قال تعالى:و اعلموا ان الله بما تعملون بصيرءو هذا بخلا.ف ما فى ذيل قوله تعالى 

السابق:و اذا طلقتم النساء فبلغن اجلهن»الآيه؛من قوله تغالل :او اتَقُوَا الله و حلمو أن الله بكلٌ شََيْءٍ عَلِيمٌ »فان تلك الآيه مشتمله 
ل 

على قوله تعالى: وَلا تُمِْتَكُومُنٌ مدل ارا لتفتد و 4و التضناوه وهنا عاقت' الى الده مع ع لهو قن اضويرة العن الع 1 


قوله تعالى: وَ الَّذِينَ يَتوَفَوْنَ منْكم وَ دَذَرُونَ أزواجاً بَتربَْن بِأَنْقْيتهِنّ أذبعة أَشْهّر وَ عَشْراً »التوفى هو الاماته يقال:توفاه الل اذا 
اماته فهو متوفى بصيغه اسم المفعول.و يذرون مثل يدعون بمعنى يتركون و لا ماضى لهما من مادتهماءو المراد بالعشر الايام 


"١١: ص‎ 


حذفت لدلاله الكلام عليه. 


ولا عوك د نيلا 0 سه 1 > 8 ع لا 
قوله تعالى: فإذا بَلغْنَ أَجَلهُنَ 2 ليكو فلم فَعَلْنَ فى أنفية هن بِالمَعْرُوفٍ المراد ببلوغ الأجل انقضاء العدهءو قوله: فلا 
0 1 0 
جد اح »الخ؛كنايه عن إعطاء الاختيار لهن فى افعالهن فإن اخترن لأنفسهن الازدواج فلهن ذلككءو ليس لقرابه الميت منعهن عن 
شىء من ذلكك استنادا الى بعض العادات المبنيه على الجهاله و العمى أو الشح و الحسد فإن لهن حقا فى ذلك معروفا فى الشرع 
و ليس لأحد ان ينهى عن المعروف. 

0 
قوله تعالى: وَ اللَهُ بلا تَعْمَلُونَ حَبيرٌ “لما كان الكلام مشتملا على تشريع عده الوفاه و على تشريع حق الازدواج لهن بعدهاءو كان 
كل ؤلكة هيا الأعبال مهدا الى الشره الخنييه كان الانسيت للف أن اللد حب بالاعبال بشخص اليعطروهنها' ع 
المباح» فعليهن أن يتربصن فى مورد و أن يخترن ما شئن لانفسهن فى مورد آخرءو لذا ذيل الكلام بقول:و اللّه بما تعملون خبير. 


2 


فوله تعالى: لا لأ عليكُم فلا عَوْض م به من طبه لقلا أو تع فى انمدع التعريض هو الميل بالكلام الى جانب ليفهم 
المخاطب أمرا مقصودا للمتكلم لا يريد التصريح بهءمن العرض بمعنى الجانب فهو خلاءف التصريح.و الفرق بين التعريض و 
الكنايه ان للكلا-م الذى فيه التعريض معنى مقصودا غير ما اعترض به كقول المخاطب للمرأه:إنى حسن المعاشره و احب 
النساءءاى لو تزوجت بى سعدت بطيب العيش و صرت محبوبهءبخلا-ف الكنايه اذ لا يقصد فى الكنايه غير المكنى عنه 
كقولكك:فلان كثير الرماد تريد انه سخى. 


و الخطبه بكسر الخاء من الخطب بمعنى التكلم و المراجعه فى الكلامءيقال:خطب المرأه خطبه بالكسر اذا كلمها فى أمر التزوج 
بها فهو خاطب ولا يقال:خطيب و يقال خطب القوم خطبه بضم الخاء اذا كلمهم؛و خاصه فى الوعظ فهو خاطب من الخطاب و 
خطيب من الخطباء. 


ص :7037 


و الاكنان من الكن بالفتح بمعنى الستر لكن يختص الاكنان بما يستر فى النفس كما قال:او أكننتم فى انفسكمءو الكن بما يستر 


بشىء من الاجسام كمحفظه او ثوب او بيتءقال تعالى: 


كا قفن مكتوق: العافت انو فال اا امال لْؤْلُو امكو (الؤافهة )كو الغزات مالا تت لاسن عن رسن ل 
الخطبه او إخفاء أمور فى القلب فى امرها. 


ل 
قوله تعالى: عَلِمَ الله نكم مذ كرُوتَهُنَ فى مورد التعليل لنفى الجناح عن الخطبه و التعريض فيهاءو المعنى:ان ذكركم إياهن امر 
مطبوع فى طباعكم و اللّه لا ينهى عن امر تقضى به غريزتكم الفطريه و نوع خلقتكمءبل يجوزه.و هذا من الموارد الظاهره فى ان 
دين الاسلام مبنى على اساس الفطره. 
لا وللراع الل لي ا “عم 

قوله تعالى: و لا َغْزِمُوا عفد الكاح حتت يتل الْكلْابُ أَجَلَهُ العزم عقد القلب على الفعل و تثبيت الحكم بحيث لا يبقى فيه وهن 
ف عافن الأدزة مطار يق وا جود الشو وس الحقه يتيس المتواق الكاة ستيه علق رار وجيت اندو الى يتسداييا اعد 
الخيطين بالآخر بحيث يصيران واحدا بالاتصال»كأن حباله النكاح تصير الزوجين واحدا متصلاءثم فى تعليق عقده النكاح بالعزم 
الذى هو امر قلبى اشاره الى ان سنخ هذه العقده و العلقه أمر قائم بالنيه و الاعتقاد فإنها من الاعتبارات العقلائيه التي لا موطن لها 
إل ظرف الاعتقاد و الا-دراكءنظير الملكك و سائر الحقوق الاجتماعيه العقلائيه كما مر بيانه فى ذيل قوله تعالى: كان الْنَاسٌ أَمّهَ 
تاحدة الآيه(البقره7١7/)ءففى‏ الآيه استعاره و كنايه» و المراد بالكتاب هو المكتوب أى المفروض من الحكم وهو التربص الذى 
فرضه الله على المعتدات. 


تمعن بداو اال 0 


ص رك 


الآيه إنما هو فى خطبه المعتدات و فى عقدهنءو على هذا فاللام فى قوله: اللَاءٍ للعهد دون الجنس و غيره. 


ل 5-7 
قوله تعالى: وَ اعْلَمُوا أَنَّ الله بعلم ل فى أَنْفيتكم الخ ايراد ما ذكر من صفاته تعالى فى الآيه»اعنى العلم و المغفره و الحكم يدل 
على ]3 الانون المتاكوية فى لاسنو عه شفط السعذات :و التعتضن ليو مو افندتية سجر اق نموازرة الولكاك "لذ وتتقينها الله 
سبحانه كل الارتضاء و إن كان قد أجاز ما أجازه منها. 


لا ولا 00 2 3 كت وو 598 يك حار اف “ال مو م 00 2 
قوله تعالى: لا جذاع عَلَيِكم إِنْ طلَفَْمْالَلاءَ ا لع تَمَسُوهنٌ أؤ تَفْرصُوا لَهُنّ قَريضَهٌ »المس كنايه عن المواقعهءو المراد بفرض 
الفريضه تسميه المهرءو المعنى:ان عدم مس الزوجه لا يمنع عن صحه الطلاق و كذا عدم ذكر المهر. 


قله الي متعُومنٌ على الْمُوسع قَدَرْهُ و عَلَى الْمَقيِر قَدَرْهُ مباعا ِالْمَعْرُوفٍ التمتيع إعطاء ما يتمتع بهءو المتاع و المتعه ما يتمتع 
ا عا دول ل كايا : وَ مَتحُوهُنٌ »اعترض بينهما قوله تعالى: َلَى المُوسع قَدَوُُ وَعَلَى الْمَقِْرِقَدَرُه » و الموسع | سم 
فاعل من أوسع اذا كان على سعه من المال و كأنه من الافعال المتعديه التى كثر استعمالها مع حذف المفعول اختصارا حتى صار 
بفيد ثبوت أصل المعنى فصار لازما و المقتر اسم فاعل من أقتر اذا كان على ضيق من المعاشءو القدر بفتح الدال و سكونها 
بمعنى واحد. 

و معنى الآ-يه:يجب عليكم ان تمتعوا المطلقات عن غير فرض فريضه متاعا بالمعروف و إنما يجب على الموسع قدره أى ما 
يناسب حاله و يتقدر به وضعه من التمتيع»و على المقتر قدره من التمتيعءو هذا يختص بالمطلقه غير المفروضه لها التى لم يسم 


مهرهاءو الدليل على أن هذا التمتيع المذكور مختص بها ولا يعم المطلقه المفروضه لها التى لم يدخل بها ما فى الآيه التاليه من 
بيان حكمها. 


ص ركان 


قوله تعالى: ًا عَلَى الْمحْسِنِينَ »اى حقى الحكم حقا على المحسنينءو ظاهر الجمله و ان كان كون الوصف اعنى الاحسان دخيلا 

ل م ا ا ل لل ل ا 
الحكم بالوجوبءو لعل الوجه فيه ما مر من قوله تعالى: ألطلاقٌّ هق مان ولاك بِمَعْرُوفٍ أو تش ريح با خ بإعلطان اليه فأوجب 
الاحسان على المسرحين و هم المطلقون فهم المحسنونءو قد حق الحكم فى هذه الآيه على المحسنين و هم المطلقونءو الله 
اعلم. 


قوله تعالى: وَ إِنْ طلْفْتمُوهُنٌ مِنْ قبل أن تَمَسُوهَنٌ نَّ الخ؛اى و ان وقعتم الطلاق قبل الدخول بهن و قد فرضتم لهن فريضه و سميتم 
المهر فيجب عليكم تأديه نصف ما فرضتم من المهر الى أن يعفون هؤلاء المطلقات او يعفو الذى بيده عقده النكاح من وليهن 
فيسقط النصف المذكور ايضاءأو الزوج فان عقده النكاح بيده أيضاءفلا يجب على الزوجه المطلقه رد نصف المهر الذى 
أخذتءو العفو على أى حال أقرب للتقوى لان من أعرض عن حقه الثابت شرعا فهو على الاعراض عما ليس له بحق من محارم 


اللفاسحانه اقرف و افقان: 


قوله تعالى: 0 نْسَوًا الْمَضْلَّ بيتَكُمْ الخ؛الفضل هو الزياده كالفضول غير ان الفضل هو الزياده فى المكارم و المحامد و الفضول 

هو الزياده غير المحموده على ما قيل:و فى الكلام ذكر الفضل الذى ينبغى ان يؤثره الانسان فى مجتمع الحياه فيتفاضل به البعض 
ل ل ل ا ا 
النكته فى قوله تعالى:إن الله على كل شئء بصيرء كالنكته فيما مر فى ذيل قوله تعالى: وَالالِلَاتٌ يُوْضْعْنَ أَوْلكهُنّ »الآيه. 


لول عاتن مغرو فى الت قااكه 0 الغو لك ومظة الش افيه شوق الكداق أل قففة شين لما مسدره ركه 
مق المعانق أغلب 


ص تحر 


و الوسطى مؤنث الأوسطءو الصلاه الوسطى هى الواقعه فى وسطهاءو لا يظهر من كلامه تعالى ما هو المراد من الصلاه الوسطىءو 
إنما تفسيره السنه»و سيجىء ما ورد من الروايات فى تعيينه. 


1 
واللا-م فى قوله تعالى: قومُوا لِلهِ »للغايهءو القيام بأمر كنايه عن تقلده و التلبس بفعله» و القنوت هو الخضوع بالطاعه.قال تعالى: 


كل لَهُ قانتُونَ (البقره2١1/)ءو‏ قال تعالى: 


قوله تعالى: َِنْ حِفْتُمْ قرالا أو رُكياناً الى آخر الآيه؛+عطف الشرط على الجمله السابقه يدل على تقدير شرط محذوف أى 
حافظوا إن لم تخافواءو إن خفتم فقدروا المحافظه بقدر ما يمكن من الصلاه راجلين وقوفا أو مشيا أو راكبين»و الرجال جمع 
راجل و الركبان جمع راكبء.و هذه صلاه الخوف. 


دلااءءر ع ع ع 
و الفاء فى قوله تعالى: فإذا أمِنْتَمْ »للتفريع أى ان المحافظه على الصلاه أمر غير ساقط من اصله بل إن لم تخافوا شيئا و أمكنت 
لكم وجبت عليكم و إن تعسر عليكم فقدروها بقدر ما يمكن لكمءو إن زال عنكم الخوف بتجدد الأمن ثانيا عاد الوجوب و 
وجب عليكم ذكر الله سبحانه. 


و الكاف فى قوله تعالى: كلطًا عَلّمَكمْ »للتشبيه»و قوله: ها لَْ تَكوبُوا تَعْلَمُونَ من قبيل وضع العام موضع الخاص دلاله على الامتنان 
بسعه النعمه و التعليم»و المعنى على هذا:فاذكروا الله ذكرا يماثل ما علمكم من الصلاه المفروضه المكتوبه فى حال الأمن فى 
ضمن ما علمكم من شرائع الدين. 


. 5 ا 2 5 0 و 7 تجو ف 2 لا 2 ل 10 
قوله تعالى: وَ الذِينَ يُتَوَفِونَ مِنْكم وَ يَذْرُونَ أزواجا وَصِيَِهَ لأزواجهم . 
وصيه مفعول مطلق لمقدرءو التقدير ليوصوا وصيه ينتفع به أزواجهم و يتمتعن متاعا الى 


ص :702 


الحول بعد التوفى. 


و تعريف الحول باللام لا يخلو عن دلاله على كون الآيه نازله قبل تشريع عده الوفاه» أعنى الاربعه أشهر و عشره أيام فإن عرب 
الجاهليه كانت نسائهم يقعدن بعد موت أزواجهن حولا كاملاءفالآيه توصى بأن يوصى الازواج لهن بمال يتمتعن به الى تمام 
الحول من غير إخراجهن من بيوتهنءغير ان هذا لما كان حقا لهن و الحق يجوز تركه كان لهن ان يطالبن به» و ان يتركنه فإن 
خرجن فلا جناح للورثه و من يجرى مجراهم فيما فعلن فى أنفسهن بالمعروفء و هذا نظير ما أوصى الله به من حضره الموت ان 
يوصى للوالدين و الأنقربين بالمعروفءقال تعالى: كيب عَلَيِكمْ إذا ضر أع د كع اوت إِنْ ترك حيرا لْوَحِدقِهُ ودين 3 
الْأهْرِيينَ بالْمَغْرُوفٍ حَقًا عَلَى الْمُتَقِينَ (البقره 0180).و مما ذكرنا يظهر ان الآديه منسوخه بآيه عمده الوفاه و آيه الميراث بالربع و 
الثمن. 


١ 


0 


٠ :‏ لك لله 5 امقس فخ زه 
قوله تعالى: وَ لِلْمَطلَهَ اتِ مداع بِالْمَغْرُوفٍ ما عَلَى الْمتّقِينَ »الآيه فى حق مطلق المطلقاتءو تعليق ثبوت الحكم بوصف التقوى 
مشعر بالاستحباب. 


4 


كلاييه - 
قوله تعالى: 5 لِك بُبيْنٌ اللهُ لَكغ اللاته عَلَكمْ تَعْقِلونَ »الأصل فى معنى العقل العقد و الامساكك و به سمى إدراكك الانسان 
إدراكا يعقد عليه عقلاءو ما أدركه عقلاء و القوه التى يزعم انها إحدى القوى التى يتصرف بها الإنسان يميز بها بين الخير و الشر 


والألفاظ المستعمله فى القرآن الكريم فى أنواع الإدراكك كثيره ريما بلغت العشرين»كالظن» و الحسبانءو الشعورءو الذكرءو 
العرفانءو الفهمءو الفقهءو الدرايهءو اليقينءو الفكر و الرأىءو الزعمءو الحفظءو الحكمهءو الخبرهءو الشهادهءو العقل»و يلحق بها 
مثل القول» 


ص انر 


والفتوىءو البصيره و نحو ذلكك .)6(0*005(0١(‏ 


[سوره البقره : آبه رففهةا 


اشاره 
لا لا 0 


و 


ل لل سس تي 
َّ أكثر آلتاس ١‏ يَشْكرُون ولع 


بيان: 


قوله تعالى: أل تر إلى لِنَ وجو من درجم ومع وف عمدو اعت الرؤيه اهن بمعنى العلمعر بدلكك لدعوى ظطهوره 
لد سيا تعالى: أَلَعْ تر أن الله حَلَقَ التلطالوات وَ الَْوْض بالْحَقٌ (إبراهيم14/)ءو قوله تعالى: 


ألَمْ ترا كيِفٌ حَلَقَ 1 سَيِع سَلطالَاتٍ طلقا (نوح .)١5‏ 


وقد ذكر الزمخشرى ان لفظ ألم تر جرى مجرى المثلءيؤتى به فى مقام التعجيب فقولنا:أ لم تر كذا و كذا معناه ألا تعجب 
لكذا و كذاءو حذر الموت مفعول له.و يمكن ان يكون مفعولا مطلقا و التقدير يحذرون الموت حذرا. 


ص ا 


)١ -١‏ .البقره 757-774:بحث فى معانى الالفاظ المستعمله فى القرآن الكريم فى انواع الادراكك كالظن و الحسبان و الشعور و 
الذكر و العرفان و الفهم و الفقه و الدرايه و اليقين و الفكر و الرأى و الزعم و الحفظ و الحكمه و الخبره و الشهاده و العقل. 

7- 15) .البقره 17-77: بحث روائى فى الطلاق؛الرضاعه؛الصلاه الوسطى. 

- 0 .البقره 77-778:بحث علمى فى:حياه المرأه فى الا-مم غير المتمدنه؛حياه المرأه فى الامم المتمدنه قبل الاسلام» حال 
المرأه عند العرب و محيط حياتهم(محيط نزول القرآن)؛ما ذا ابدعه الاسلام فى امرها؛حريه المرأه فى المدينه الغربيه. 

- ©) .البقره 7374-*3517: بحث علمى فى النكاح. 


قوله تعالى: فَقَالَ َعم الأهُ مُوتُوا ثُمٌ أللامم »الا-مر تكوينى و لا ينافى كون موتهم واقعا عن مجرى طبيعى كما ورد فى 
الروايات:ان ذلكك كان بالطاعونءو إنما عبر بالامرء دون ان يقال:فاماتهم الله ثم أحياهم ليكون أدله على نفوذ القدره و غلبه 
الا-مرءفإن التعبير بالانشاء فى التكوينيات أقوى و آكد من التعبير الاخبار كما ان التعبير بصوره الاخبار الدال على الوقوع فى 
التشزقيات أقوى و اكد من الأشاو لك يخلو قوله تعالق: 8 لامع عن الدلاله على ان الله أحياهم ليعيشوا فعاشوا بعد 
حياتهمءاذ لو كان إحيائهم لعبره يعتبر بها غيرهم أو لاتمام حجه أو لبيان حقيقه لذكر ذلك على ما هو دأب القرآن فى بلاغته 
كما فى قصه أصحاب الكهفنععلى ان قوله تعالى بعد:إن الله لذو فضل على الناسء يشعر بذلكك ايضا. 


قوله تعالى: و كن مقو لأس ل »الاظهار فى موضع الاضمار أعنى تكرار لفظ الناس ثانيا لما فيه من الدلاله على 
انخفاض سطح أفكارهمءعلى ان هؤلاء الذين تفضل اللّه عليهم بالاحياء طائفه خاصهءو ليس المراد كون الاكثر منهم بعينهم غير 
شاكرين بل الا-كثر من جميع الناسءو هذه الآيه لا تخلو عن مناسبه ما مع ما بعدها من الآيات المتعرضه لفرض القتالءلما فى 
الجهاد من إحياء المله بعد موتها. 


[سوره البقره (7): الآيات ©" الى 7 ؟] 


اشاره 

ل ل لا 1 , 0 
واوا فى سيل لوو أن الل توجيغ ليم 956١‏ من ذاْذِى فض لل قوضاً > سس يد 
فض تعش و إِنيه جغوة (902 ألم تر إلى أو من بت لانيل مي بغد موسق إذ تأر يئ لمع ايعث َعَثْ ليا ملكا نُقَاتِلُ فى 
تيل لوقل عل عم: م إن يت علبكم الل ألا ناو الوا و[ ألا نال فى صبيل أله و كذ أ حرجنا من دلبار: 9 
لاك لاء ءلاء 
كله كيك الال | إلا قَليك وَأَللهُ عَلِيمٌ بالا (عع) و قال ست طالوبك ملكا 5 
1 عتم مولا مِنْهُمْ وَ الله عَلِيمٌ بِالظالِمِينَ : لهم ته ! صرت كل 
ل ام لل م 1 
00 الوق تلك كز ولف ل ونال ابن كك م إن آ "ب نلكو أن يكم الائوث فيه سكينة ين رَبك و 


مه 
مو 


َفَكَةٌ ِمَا يك ال موسلا و آل لوت تخبلة املك إن فى ولك ةلك وذ تع مؤينين (050 كلا فصل لوث باهثو. 


نأل كع بتر هن شرت بثه قيس يئى و عن لم بطهعة إلى إلا عن ترف عرق وده دروا يه إلا ليلا يه 
لك ١‏ 75 ولاء لآلا ل لا ع لاء 
لها حوره هو َاَِّينَ آمنوا مه فالا لا طاقة نا ليو بكاوت و جُتُودهِ قال الْذِينَ و نّهُعْ مُلاقوا آلله كم مِنْ َه قله عَلَمِتْ 


اسل 


. لا لا 5 لأ رء 
را اواتوو ع لحرن الاو يبا ارك ورد ااا دصي يت اصن 


لا 
لقم الكافرين (. 20 ف مزتوقع يذ ال ول لأ لوت و اله أله الت و البسكعة مهيا با وَلوْ لاد َف لله آلناسَ 


2 


8 


عض هُمْ يبغض لَقَدَتِ الأخض و لكو الله ذو قَض لي عَلَّى ألْعَالمِينَ (101) َك الات الله تتلولكا عَلَوِك بِالْحقّ وَ إِنك لَمِنَ 
لْموِسَلِينَ (107) 


ص :509 


ص 


اضر 


بيان: 


هنف درا اناق عي :1 اران رز يعات نعو دي بوتت وال اناو سان لبوا زو اا ان نتيا 
الله ثثلا يسبق الى الوهم ولا يستقر فى الخيال ان هذه الوظيفه الدينيه المهمه لإيجاد السلطه الدنيويه الجافه»و توسعه المملكه 
الصوريه». كما تخيله الباحثون اليوم فى التقدم الاسلامى من الاجتماعيين و غيرهمءبل هو لتوسعه سلطه الدين التى فيها صلاح 
الناس فى دنياهم و آخرتهم. 
ا 0 

و فى قوله تعالى: وَ اعْلّمُوا أنَّ الله سِمِيعٌ عَلِيمٌ «تحذير للمؤمنين فى سيرهم هذا السير ان لا يخالفوا بالقول اذا أمر الله و رسوله 
بشىءءو لا يضمروا نفاقا كما كان ذلكك من بنى إسرائيل حيث تكلموا فى امر طالوت فقالوا:أنَى يكون له الملكك عليناءالخ؛و 
حيث قالوا:لا طاقه لنا اليوم بجالوت و جنوده.و حيث فشلوا و تولوا لما كتب عليهم القتال و حيث شربوا من النهر بعد ما نهاهم 
طالوت عن شربه. 


1 
100 هاا اعى 0 2 ل] عو م 2ه ع - 5 
قوله تحال عن ذا الذى لتر الله قوسا حت مضاعقة له اانا كنيو القرط سعروق وقد سد الله سحانهدما كنقوفه فى 
سبيله قرضا لنفسه لما مر انه للترغيبءو لانه إنفاق فى سبيلهءو لانه مما سيرد اليهم اضعافا مضاعفه. 
لاء ل 02 و ا م ع 
وقد غير سياق الخطاب من الامر الى الاستفهام فقيل بعد قوله: وَ قاتلُوا فى سَبيل اللَّهِ: مَنْ ذا الى يُفْرضٌ الله َوضاً حسريا »و لم 


يقل:قاتلوا فى سبيل الله و اقرضواءلينشط بذلكك ذهن المخاطب بالخروج من حيز الأمر غير الخالى من كلفه التكليف الى حيز 


الدعوه و الندب فيستريح بذلكك و يتهيج. 


فى اا 


لولق فال و لله تسن و عطه 5 لتر كفو ف الفشى لاعت لقن لكف ود قائدة: السعلة و لظ عن الفط تسمه مادا 
لمجاورته حرف الاطباق و التفخيم و هو الطاء. 


و ايراد صفاته الثلادث أعنى:كونه قابضا و باسطا و مرجعا يرجعون اليه للإشعار بأن ما أنفقوه بإقراضه تعالى لا يعود باطلا و لا 
يستبعد تضعيفه اضعافا كثيره فإن اللّه هو القابض الباسط ينقص ما شاءءو يزيد ما شاءءو اليه يرجعون فيوفيهم ما أقرضوه أحسن 
التوفيه. 

0 ١ 
قوله تعالى: أ لَمْ تر إلَى الْمَكٍَ مِنْ بَنِى إِسْلائِيلَ الى قوله: فى سَبِيلٍ اللَّهِ »الملأ كما قيل:الجماعه من الناس على رأى واحد»سميت‎ 
بالملا لكونها تملأ العيون عظمه و أبهه.‎ 


و قولهم لنبيهم ابعث لنا ملكا نقاتل فى سبيل الله.على ما يعطيه السياق يدل على ان الملكك المسمى بجالوت كان قد تملكهمءو 
سار فيهم بما افتقدوا به جميع شئون حياتهم المستقله من الديار و الأولاد بعد ما كان اللّه أنجاهم من آل فرعون؛يسومونهم سوء 
العذاب ببعثه موسى و ولايته و ولايه من بعده من أوصيائهءو بلغ من اشتداد الامر عليهم ما انتبه به الخامد من قواهم الباطنه»و عاد 
الى انفسهم العصبيه الزائله المضعفه فعند ذلكك سأل الملا منهم نبيهم ان يبعث لهم ملكا ليرتفع به اختلاف الكلمه من بينهم و 


تتجمع به قواهم المتفرقه الساقطه عن التأثيرءو يقاتلوا تحت امره فى سبيل الله. 


السو اي ران م 01 631 ابو انزف بلاقو اح ل مك عضيل 
اللّه و ليس ذلكك للنبى بل الأمر فى ذلكك الى الله سبحانه.و لذلك ارجع نبيهم الامر فى القتال و بعث الملكك الى اللّه تعالى؛و لم 
يصرح باسمه تعظيما لأن الذى أجابهم به هو السؤال عن مخالفتهم و كانت مرجوه منهم ظاهره من حالهم بوحيه تعالى فنزه اسمه 
تعالى من التصريح به بل إنما أشار الى ان الاسمر منه و اليه تعالى بقوله: إِنْ كُتِبَ »و الكتابه و هى الفرض انما تكون من الله 
ا 


"١7١: ص‎ 


وقد كانت السك لقيو التوالى عن القنال,مرجوا فتهم لكت أوزده عاريق الاستفهام اينم الحجه علدهم بكار هم فيما متيجيرة به 
كر 0114 11 الا هارل افق سول الله 

5 لله ا ا لا : 7 0 1 
قوله تعالى: ق الوا وَ م لَذا ألا نَُاتِلَ فى سَِيلٍ الله وَقَدْ أخرجنا , الاخراج من البلاد لما كان ملازما للتفرقه بينهم و بين أوطانهم 
المألوفه»و منعهم عن التصرف فيها و التمتع بهاءكنى به عن مطلق التصرف و التمتعءو لذلكك نسب الإخراج الى الأبناء أيضا كما 
نسب الى البلاد. 

قوله تعالى: فَلَمَا كيب عَلَتِهُمْ الفتال تَوَلَوَا إلا قليلا مِنْهُمْ وَ الله عَلِيمٌ بالظَالِمِينَ »تفريع على قوله نبيهم:هل عسيتمءالخ؛و قولهم:و ما 
لنا ان لا نقاتلءو فى قوله تعالى:و الله عليم بالظالمين»دلاله على ان قول نبيهم لهم:هل عسيتم ان كتب عليكم القتال ان لا 
تقاتلوه»انما كان لوحى من الله سبحانه:انهم سيتولون عن القتال. 


0 
ا 1 
قوله تعالى: وَ قالَ لَهُمْ يه إِنَّ الله قَدْ بَعَتَ -الى قوله- مِنَّ الْطَالٍ »فى جوابه عليه التر.لام هذا حيث نسب بعث الملكك الى الله 


تنبيه بما فات منهم اذ قالوا لنبيهم ابعث لنا ملكا نقاتل و لم يقولوا:اسأل اللّه ان يبعث لنا ملكا و يكتب لنا القتال. 


و بالجمله التصريح باسم طالوت هو الذى أوجب منهم الا-عتراض على ملكه و ذلكك لوجود صفتين فيه كانتا تنافيان عندهم 
الملككءو هما ما حكاهما الله تعالى من قولهم أنى يكون له الملكك علينا و نحن احق بالملكك منهءو من المعلوم ان قولهم هذا 
لنبيهمءو لم يستدلوا على كونهم احق بالملكك منه بشىء يدل على ان دليله كان أمرا بينا لا يحتاج الى الذكرءو ليس إلآ ان بيت 
النبوه و بيت الملك فى بنى إسرائيل و هما بيتان مفتخران بموهبه النبوه و الملكك كانتا غير البيت الذى كان منه طالوتء.و بعباره 
أخرى لم يكن طالوت من بيت الملكك و لا من بيت النبوه و لذلكك اعترضوا على ملكه بأناءو هم أهل بيت الملكك أو الملكك و 
النبوه معا أحق بالملكك منه لأن اللّه جعل الملكك فينا فكيف يقبل الانتقال الى غيرناءو هذا الكلام منهم من فروع قولهم بنفى 


ص رن 


البداء و عدم جواز النسخ و التغيير حيث قالوا:يد اللّه مغلوله غلت أيديهمءو قد أجاب عنه نبيهم بقوله: إنَّ الله اط طَفَاهُ عَلَتِكُمْ 
فهذه إحدى الصفتين المنافيتين للملكك عندهمءو الصفه الثانيه ما فى قولهم:و لم يؤت سعه من المال و قد كان طالوت فقيراءو قد 
أجاب عنه نبيهم بقوله: واه بَطة فى الهم و اْجشم عالخ. 

0 
قوله تال : كال إن الله امه طفاة 4 علكُمْ وَرَادهبَِطة فى ْم وَااُجشم » الاصطفاء و الاستصفاء الأغسارى أصيلة العفوفو الم 


هى السعه و القدرهء»و هذان جوابان عن اعتراضهم. 


000 , 
قوله تعالى: و قال لَهُمْ نيهُمْ ! نَّ أيه ملكه أَنْ اكه رت د كقارة لكا :الاريك هو لصن رورعز ان ماقا ارح 
ذالوف نكت الرسوع نآك الأسان برجي الى اقفر رتسرغا مدل روم 5 


قوله تعالى: وَ بَقءِ قي ييا ترك آل موسلا و آلْ لارُونَ تخيلة الملائكة الخ؛ ا ل ل 
اطلق»فآ ل عو و آل هارون هم موسى و هارون و خاصتهما من اهلهماءو قوله: تخمِلهُ الْمَلائِكهٌ “حال عن التابوتءو فى قوله 
تعالى: إِنّ فى ذلكك آاية لك إن كقغ مؤينيق +كسياق تصدر الآيه دلأله على أتهم سآلوا بيهم على فسلرها أ خيز يا الله 
قد بعث لكم طالوت ملكا 


1 0 عل فل اث بده لآ إن ل تيح يقر لى ود ا كد تعالى: 


ب ار طا 2 
وَهْوَ حَيِرُ الفاصلينَ (الأنعام 81/)»فالكلمه مما يتعدى و لا يتعدى. 


ص حامر 


)١ -١‏ .البقره 187-17:كلام فى معنى السكينه. 


و الجند المجتمع الغليظ من كل شىء و سمى العسكر جندا لتراكم الاشخاص فيه و غلظتهم؛ و فى جمع الجند فى الكلام دلاله 

على أنهم كانوا من الكثره على حد يعتنى به و خاصه مع ما فيه المؤمنين من القله بعد جواز النهر و تفرق الناسءو نظير هذه 
علا ع و 0" ىو 

النكته موجود فى قوله تعالى: فَلمًا فَصَل طالوتٌ بِالْجنُود . 


و فى مجموع الكلا-م إشاره الى حق الاسمر فى شأن بنى إسرائيل و إيفائهم بميثاق اللّه.فإنهم سألوا بعث الملك جميعا و شدوا 
الميثاق»و قد كانوا من الكثره بحيث لما تولوا إلا قليلا منهم عن القتال كان ذلكك القليل الباقى جنوداءو هذه الجنود أيضا لم تغن 
عنهم شيئا بل تخلفوا بشرب النهر و لم يبق إلا القليل من شائبه فشل و نفاق بينهم من جهه المغترفين»و مع ذلك كان النصر 
للذين آمنوا و صبروا مع ما كان عليه جنود طالوت من الكثره. 


و الابتلاء الامتحانءو النهر مجرى الماء الفائضءو الاغتراف و الغرف رفع الشىء و تناوله» يقال:غرف الماء غرفه و اغترفه غرفه اذا 
رفعه ليتناوله و يشربه. 
00 : 

و فى استثناء قوله تعالى: إلا مَنِ اغْتَرَفَ عُرْفَُ ِيدِهِ عن مطلق الشرب دلاله على أنه كان المنهى عنه هو الشرب على حاله خاصه.و 
قد كان الظاهر أن يقال: فَمَنْ شَّرِب مِنْهُ قَلِّسَ مِنّى إلا مَن اغْتَرَفٌ عَرْقَهٌ ِدِهِ غير أن وضع قوله تعالى: وَ مَنْ لَمْ يَطعَمْهُ فَإنّه مِنّى 
»فى الكلام مع تبديل الشرب بالطعم و معناه الذوق أوجب تحولا فى الكلام من جهه المعنى اذ لو لم تضف الجمله الثانيه كان 
مفاد الكلا-م أن جميع الجنود كانوا من طالوتءو الشرب يوجب انقطاع جمع منه و الاغتراف يوجب الانقطاع من المنقطع أى 
الاتصال و أما لو اضيفت الجمله الثانيهأعنى قوله تعالى: وَ مَنْ لَمْ يَطَعَمْهُ فَإِنَهُ مِنّى الى الجمله الاولى كان مفاد الكلام أن الامر 
غير مستقر بحسب الحقيقه بعد إلا بحسب الظاهر فالجنود فى الظاهر مع طالوت لكن لم يتحقق بعد أن الذين هم مع طالوت من 
همءثم النهر الذى سيبتليهم الله به سيحقق كلا الفريقين و يشخصهما فيعين به من ليس منه و هو من شرب من النهرءو يتعين به 
من هو منه و هو من لم يطعمهءو اذا 


ص :16 


كان هذا هو المفاد من الكلام لم يفد قوله فى الاستثناء الا من اغترف غرفه بيده كون المغترفين من طالوت لان ذلكك انما كان 
مفادا لو كان المذكور هناك الجمله الا-ولى فقطءو اما مع وجود الجملتين فيتعين الطائفتان:اعنى الذين ليسوا منه وهم 
الشاربونءو الذين هم منه و هم غير الطاعمينءو من المعلوم ان الاخراج من الطائفه الاولى انما يوجب الخروج منها لا الدخول 
فى الثانيه»و لازم ذلكك ان الكلام يوجب وجود ثلاث طوائف:الذين ليسوا منه»و الذين هم منه» و المغترفون»و على هذا فالباقون 
معه بعد الجواز طائفتان:الذين هم منهءو الذين ليسوا من الخارجينءفجاز أن يختلف حالهم فى الصبر و الجزع و الاعتماد باللهق 
القلق و الاضطراب. 


لا ا ل ا نه 5 
قله مان فلها نا ووه هو و القرق' أفتوا :ققة ال الغو الهم ةالقم التظعه هن الفاس وو اندر فى الكنات قطن نكو لقتل قال 
طاقه لناءهم المغترفونءو المجيبون لهم هم الذين لم يطعموه اصلاءو الظن بلقاء الله إما بمعنى اليقين به و اما كنايه عن الخشوع. 


ولم يقولوا:يمكن ان تغلب الفئه القليله الفئه الكثيره بإذن اللّهببل قالوا'كم فئه»الخ؛أخذا بالواقع فى الاحتجاج بإراءه المصداق 
ليكون أقنع للخصم. 


لاك و 7 و 
كول سال و لكاو روا كارت وَ جَنُودِهِ الخ؛البروز هو الظهورءو منه البراز و هو الظهور للحرب.و الالفراغ صب نحو الماده 
السياله فى القالب و المراد افاضه الله سبحانه الصبر عليهم على قدر ظرفيتهم فهو استعاره بالكنايه لطيفه.و كذا تثبيت الاقدام 
كنايه عن الثبات و عدم الفرار. 
: رك 
قوله تعالى: فَهَرّمُوهُمْ بإذْنِ اللِّ الخ؛الهزم الدفع. 


8 كا ل ار 0 
قوله تعالى: وَ لؤْ لا- دَفْعَ الله الّاس بَعْضَ هُمْ ببَغض الى آخر الآ-يه؛من المعلوم أن المراد بفساد الارض فساد من على الارض اى 


فساد الاجتماع الإنسانى و لو استتبع فساد الاجتماع فسادا فى أديم الأرض فإنما هو داخل فى الغرض بالتبع لا بالذات»و هذه 


00 


ص ار 


الحقائق العلميه ينبه لها القرآن .)١(‏ 


' لا 
قوله تعالى: يَلُك آلْأثٌ الله الخ؛كالخاتمه يختم بها الكلام و القصه غير أن آخر الآبه:و إنكك لمن المرسلينءلا يخلو عن ارتباط 
بالآبه التاليه (؟)6(090). 


[سوره البقره (7): الآيات 741 الى 0؟] 


اشاره 

بك الؤم ل فلن بع مع عله بغض ته من عَم له وأو يفف هه ذرللات و اكلا عن إن تزيم الات و ايده بز 
اذ ولول لاقل ين بن ندج بد له ات كن شت تع ع آم و تع من تو د 
لله مَا اقتنا َلك الله تفل 8 يرِيدُ (07) ب أَيّهَا ل نّ آمَنُوا أَنْفِهُوا مما رَرَناكم مِنْ قَبِلٍ أَنْ بَأتى يَوْم لا َع فيه وَ لا خلَه و لا 
52 وَألْكافِرُونَ هُمُ آَلظَالِْمُونَ (09؟) 


بيان: 


قوله تعالى: يلك الؤَسَلٌ فَصَلنا بَعضَ مع علق تغض »إشاره الى فشامه امر الرسل و علو مقامهم .و لذلكة جىء فى الأشاره بكلمه 
تلك الداله على الاشاره الى بعيدءو فيه 


71١17: ص‎ 

ل 
)١ -١‏ .البقره 181-7:بحث فى:الدفع و الغلبه معنى الايه؛ «لؤْ لا دَفْمْ الله النَّاسَ بَعْضهُمْ ببَغض) . 
؟- 3) .البقره 5875-75: بحث روائثى فى بنى اسرائيل بعد موت موسى و جالوت و طالوت. ْ 
9 ") .البقره *187-75:ببحث علمى و اجتماعى فى ى تناز البقاء و الانتخاب الطبيعى و بقاء الامثل. 
ع- ع) .البقره 787-7:بحث فى التاريخ و ما يعتنى به القرآن منه. 


دلا-له على التفضيل الإ-لهى الواقع بين الانبياء عليهم الشّ.لام ففيهم من هو افضل و فيهم من هو مفضل عليهءو للجميع فضل فإن 
الرساله فى نفسها فضيله و هى مشتركه بين الجميعءففيما بين الرسل أيضا اختلاف فى المقامات و تفاوت فى الدرجات كما أن 
بين الذين بعدهم اختلافا على ما يدل عليه ذيل الآيه إلا ان بين الاختلافين فرقاءفإن الاختلاف بين الانبياء اختلاف فى المقامات 
و تفاضل فى الدرجات مع اتحادهم فى أصل الفضل و هو الرساله»و اجتماعهم فى مجمع الكمال و هو التوحيد.و هذا بخللاف 
الاختلا.ف الموجود بين امم الانبياء بعدهم فإنه اختلاف بالايمان و الكفرءو النفى و الاثباتءو من المعلوم أن لا جامع فى هذا 
النحو من الاختلاف.و لذلكك فرق تعالى بينهما من حيث التعبير فسمى ما للانبياء تفضيلا و نسبه الى نفسه»و سمى ما عند الناس 
بالاختلاف و نسبه الى أنفسهمءفقال فى مورد الرسل فضلناءو فى مورد أممهم اختلفوا. 


ولما كان ذيل الآيه متعرضا لمسأله القتال مرتبطا بها و الآيات المتقدمه على الآيه أيضا راجعه الى القتال بالامر به و الاقتصاص 
فبه لم يكن مناص من كون هادم القطعه من الكلام أعنى قوله تعالى: تلك اوس قَمّئ الى قوله برُوح الْدُسٍ مقدمه لتبيين ما 
فى ذيل الآيه من قوله: وَ َو شاء الله ما اقل الَّذِينَ مِنْ بَعْدِهِمْ الى قوله تعالى: وَ لَكنٌّ الله يَفعَلَ ا يُرِيدٌ . 


و على هذا فصدر الآيه لبيان أن مقام الرساله على اشتراكه بين الرسل عليهم ال لام مقام تنمو فيه الخيرات و البركات.و تنبع فيه 
الكمال و السعاده و درجات القربى و الزلفى كالتكليم الالهى و إيتاء البينات و التأييد بروح القدسءو هذا المقام على ما فيه من 
الخير و الكمال لم يوجب ارتفاع القتال لاستناده الى اختلاف الناس أنفسهم. 

ا 
قوله تعالى: مِنْهُمْ مَنْ كُلّم الله وَ رَفَ بَعْضَ هُمْ دَرَلئَِاتِ »فى الجملتين التفات من الحضور الى الغيبهءو الوجه فيه و الله اعلم-ان 
الصفات الفاضله على قسمين:منها ما هو بحسب نفس مدلول الاسم يدل على الفضيله كالآيات البيناتءو كالتأييد بروح القدس 
كما ذكر لعيسى عليه السّلام فإن هذه الخصال بنفسها غاليه ساميه»و منها:ما ليس كذلككءو إنما يدل على 


ص :10 


الفضيله و يستلزم المنقبه بواسطه الاضافه كالتكليمءفإنه لا يعد فى نفسه منقبه و فضيله إلا أن يضاف الى شىء فيكتسب منه البهاء 
و الفضل كإضافته الى اللّه عرَّ اسمهءو كذا رفع الدرجات لا فضيله فيه بنفسه إلا ان يقال :رفع اللّه الدرجات مثلا فينسب الرفع الى 
اللهءاذا عرفت هذا علمت:أن هذا هو الوجه فى الالتفات مثلا- فنسب الرفع الى اللّهءاذا عرفت هذا علمت:أن هذا هو الوجه فى 
الالتفات من الحضور الى الغيبه فى اثنتين من الجمل الثلاث حيث قال تعالى: 

1 8 
بق عل كلم لان رق يق ملتسي اعد ى ابْنَّ مَوْيَمَ الَْيّناتِ «فحول وجه الكلام من التكلم الى الغيبه فى الجملتين 
الاوليين حتى اذا استوفى الغرض عاد الى وجه الكلام الاول و هو التكلم فقال تعالى:و آتينا عيسى بن مريم .)١(‏ 


لا :لا ع ملأ 8 ع 5 
قوله تعالى: وَ آتَيِنا عِيسَى ابْنّ مَوْيَ الْبناتِ و أَيَدنَاةُ برُوح الْقَدْس » رجوع الى أصل السياق و هو التكلم دون الغيبه كما مر. 


و الوجه فى التصريح باسم عيسى مع عدم ذكر غيره من الرسل فى الآيه:ان ما ذكره له عليه الشلام من جهات التفضيل و هو إيتاء 
قرالا شري الس جر كي ار يدا الع ذا ااكر و دي در يدشر لالم لماي :لقن أؤس ]] وملا 
الات (الحديد750/): و قال تعالى: يول العلاتكة بالؤوح من أَمره علي من 06 مِنْ طاده أَنْ أنذكوا (السل / #اللكنهما فى 
عيسى بنحو خاص فجميع آياته كإحياء الموتى و خلق الطير بالنفخ و إبراء الاكمه و الابرصء؛و الاخبار عن المغيبات كانت أمورا 
متكئه على الحياه مترشحه عن الروح» فلذلكك نسبها الى عيسى عليه السّد.لام و صرح باسمه اذ لو لا التصريح لم يدل على كونه 
فضيله خاصه كما لو قيل:و آتينا بعضهم البينات و أيدناه بروح القدسءاذ البينات و روح القدس كما عرفت مشت ركه غير 
مختصهءفلا يستقيم نسبتها الى البعض بالاختصاص إلا مع التصريح باسمه ليعلم 


57"١9: ص‎ 


)١ -١‏ .البقره 585-1707 كلام فى الكلام. 


1 
قوله تعالى: وَكَو ا الله مَا افتَتَلَ الذووة انيدي بدو لوي نياك «العدول الى الغيبه ثانيا لان المقام مقام إظهار ان 


المشيه و الاراده الربانيه غير مغلوبه.و القدره غير باطله.فجميع الحوادث على طرفى إثباتها و نفيها غير خارجه عن السلطنه 
الأكليية وبالكملة وهكك الخلو ههه القن عقاف تنبل القدر و توعقت اطلاق معلقها يطوق الأاسات و اللي فمت جاجد 
ل 
أرضا ف 'قواله تعالى :فى :نل الآنيدةو لو نشاء الله ما افتلواءو قرول ولك الله يد : فل ها يرِيدٌ »و هو الوه انفنا فى العدول عق 
الأمار إلى الاظهان. 


رساو مو رهاق سم نون ون متروين توافت ري رفن نا لانن وكرت تراط دن 
كافية ذا لاحت الكدعان و الكتر وتبثائز السارف الآضنتة الننفافي كنت الله النازله على ,نباك اتماتعوك ين الثاين 
بالبغىءو حاشا ان ينتسب اليه سبحانه بغى أو ظلم. 

ال رمد 0 : 
قوله تعالى: و لَوْ 2لا الله يا فوا و لك الله يَفْعلُ ا يرِيدُ »أى و لو شاء الله لم يؤثر الاختلاف فى استدعاء القتال و لكن الله 
يفعل ما يريد و قد أراد ان يؤثر هذا الاختلاف فى سوقه الناس الى الاقتتال جريا على سنه الاسباب. 


و محصل معنى الآيه و اللّه العالم:ان الرسل التى ارسلوا الى الناس عباد لله مقربون عند ربهمءمرتفع عن الناس أفقهم و هم مفضل 
بعضهم على بعض على ما لهم من الاصل الواحد و المقام المشترككءفهذا حال الرسل و قد أتوا للناس بآيات بينات أظهروا بها 
الحق كل الاظهار 


77١: ص‎ 


و بينوا طريق الهدايه أتم البيان»و كان لا-زمه ان لا ينساق الناس بعدهم الا الى الوحده و الالفه و المحبه فى دين اللّه من غير 
اختلااف و قتال لكن كان هناك سبب آخر أعقم هذا السببءو هو الاختلاف عن بغى منهم و انشعابهم الى مؤمن و كافرءثم 
التفرق بعد ذلكك فى سائر شئون الحياه و السعادهءو لو شاء الله لا عقم هذا السبب أعنى الاختلاف فلم يوجب الاقتتال و ما اقتتلواء 
و لكن لم يشأو أجرى هذا السبب كسائر الاسباب و العلل على سنه الاسباب التى أرادها الله فى عالم الصنع و الايجادءو الله 


يفعل ما يريد. 

و قوله تعالى: !] أَبّهَا الّذِينَ آمنُوا أَنْفِقُوا الخ؛معناه واضح و فى ذيل الآديه دلالله على ان الاستنكاف عن الانفاق كفر و ظلم 
(000. 

[سوره البقره (7): آيه 88؟] 

اشاره 

نر ل مه 2 لأرورء 1 لا م لا 2 لآلا لا مه سكا 2-5 5 ل 0 :. لا 
له لا إله إلا مو آي ايوم لا تأده بتئة و لا توم ها فى الملطاواتٍ وَ لكا فى الأْض مَنْ ذا ألْذِى يَشْمَعٌ عِنْدَهُ إلا اذه يَعْلَم كا 
ا 00 و اص ام 01 5 اه لا 006 
ين يديهم وما حَلْمَهُعْ ولا بج بتََيْءِ مِنْ عِلْمهِ إلا بلا شاءَ وَسَِ كد بيه الكلطايات و الْأَرْض و لا يَؤُدُهُ حِفْظهْلنًا وَ هُوَ الْعَليٌ 
العَظيمُ (00) 

بيان: 


لاء 
سلكت 


لا 
قوله تعالى: الله لا ! له إلا هُوَ الْحَيٌ الْمَيُومُ »قد تقدم فى سوره الحمد بعض 


)١-١‏ .البقره 787 -10 بحث روائى حول الآبه «تلْك الوَسُلُ فصلا بَعمَ بَعْضَّهُعْ عَاِبتغض» ؛كيفيه تكليم اللّه لموسى عليه السشلام. 
؟- ؟) البقره 105-787 بحث فلسفى فى الكلام. 


الكلام فى لفظ الجلالهءو انه سواء أخذ من أله الرجل بمعنى تاه و وله أو من أله بمعنى عبد فلازم معناه الذات المستجمع لجميع 
صفات الكمال على سبيل التلميح. 

00 1 00 لزع للم م 

وقد تقدم بعض الكلام فى قوله تعالى: لا إله إلا هُوَ “فى قوله تعالى: وَ إِلَهُكمْ إله وَاحِد (البقره27١//)ءو‏ ضمير هو و ان رجع الى 
ا ل ا ل ا 
اليه فى لمع الاك 1ل وطاق ستول 9 له رلا قوم دل عاو لقن سل الو يض ليلا لت فيط شت بويكرن الله 


و اما اسم الحى فمعناه ذو الحياه الثابته على وزان سائر الصفات المشبهه فى دلالتها على الدوام و الثبات. 


و الناس فى بادئ مطالعتهم لحال الموجودات وجدوها على قسمين:قسم منها لا يختلف حاله عند الحس ما دام وجوده ثابتا 
كالأحجار و سائر الجماداتءو قسم منها ربما تغيرت حاله و تعطلت قواه و افعاله مع بقاء وجودها على ما كان عليه عند الحسء»و 
ذلكك كالانسان و سائر اقسام الحيوان و النبات فإنا ربما نجدها تعطلت قواها و مشاعرها و افعالها ثم يطرأ عليها الفساد تدريجاءو 
بذلكك أذعن الانسان بان هناكك وراء الحواس امرا آخر هو المبدأ للاحساسات و الادراكات العلميه و الافعال المبتنيه على العلم 
و الاراده و هو المسمى بالحياه و يسمى بطلانه بالموت.فالحياه نحو وجود يترشح عنه العلم و القدره. 


1 
وقه 55 اللهستحانه هذه الشياه في كلامة ذكز تقرين لهاءقال تمان : إغلقوا أن الله * بخ الأَوْض بَعْدّ ميا (الحديد10/)ءو قال 
1 
تعالى: أَنّك تَرَى الأَرْضَ خَاشعَهٌ فإذا ا عَلَيِهَا اللا اهْتَرّتْ وَ وَبَتْ إِنَّ الى اعلا لمي الْمَوْتلِما (فضلت 5/)ءو قال تعالى: و 
آم يَشِتّوى الْأَْلاه وَ لآ الْأَلاتٌ (فاطر؟7/):و قال تعالى: وَجَعَلل من اللاء كل شَيْءٍ ححيّ (الأنبياء ٠/)»فهذه‏ تشمل حياه أقسام 


ص قم 


و كذلكك القول فى اقسام الحياهءقال تعالى: وَ رَصُوا بِالْكَليا الدَّلا وَ اطْمَأنُوا بها (يونس7)»و قال تعالى: رَيْنا متنا انين و أَحبتنا 
لين (المؤمن ١١/)ءو‏ الإحياءان المذكور ان يشتملان على حياتين:إحداهما:الحياه البرزخيهءو الثانيه:الحياه الآخره, فللحياه أقسام 
كما للحى أقسام. 


و الله سبحانه مع يقرر هذه الحياه الدنيا يعددها فى مواضع كثيره طيخ كله شكا رديا هيا لأبعا بشاله كقرلة معان وكا الله 
الدَّلا فى الآخره إلا إلا ماع (الرعد78/)ءو قوله 0 عَرَض الْكلاه الدّلا لإ (النساء؟9/).و قوله تعالى: تَريدٌ زينَة بَهَ العلا الدِّلا 
(الكهف78))ءو قوله تعالى: وما لاه اللا إلأ لَعبٌ وَ لَهْوٌّ (الأنعام7"/)؛ و قوله تعالى: وَمَا الْللاهُ اللا دضع الْعْرُور 
ا 0 
يزول» و عدها زينه و الزينه هو الجمال الذى يضم على الشىء ليقصد الشىء لاجله فيقع غير ما قصد و يقصد غير ما وقعءو عدها 
لهوا و اللهو ما يلهيك و يشغلك بنفسه عما يهمككء.و عدها لعبا و اللعب هو الفعل الذى يصدر لغايه خياليه لا حقيقيهءو عدها 
متاع الغرور و هو ما يغر به الانسان. 


ل لا 
و يفسر جميع هذه الآيات و يوضحها قوله تعالى: و لز العلاة الا 8 لافيت وَ إن الَو الآخرة له الحيانُ لو كانُوا 


تغلقون (العكوت )بين إن الحناه الذايا إتما سل غنينا م الحياه أى 00 فى مقابل ما تثبت للحياه الآخره حقيقه 
الحياه و كمالهاء و هى الحياه التى لا موت بعدهاءقال تعالى: آمنِينَ ١‏ دوقو فيهَا الْعَدذت إل المؤته الأُولا (الدخان22/)ء؛و قال 
قبإلى !ليع لا سهاو لاو لد ل ري رو ه* )اقل فى سيانهم الخره أن لامتريه المزك ولا رضي لقهن فى الشويو 
تنغصءلكن الاول من الوصفين أعنى الامن هو الخاصه الحقيقيه للحياه الضروريه له. 


ص كرفضر 


فالحياه الاخرويه هى الحياه بحسب الحقيقه لعدم إمكان طرو الموت عليها بخلاف الحياه الدنياءلكن الله سبحانه مع ذلكك أفاد 
فى آيات أخر كثيره انه تعالى هو المفيض للحياه الحقيقيه الاخرويه و المحيى للإنسان فى الآخره.و بيده تعالى أزمه الامورءفأفاد 
لكك ]3 الحا الاخروية أقنا سل كه لأ هالكةاز متكرة لا مطلقة اع انها اننبا املك خاضعه] الحد كور الله لا طفسها. 


و من هنا يظهر ان الحياه الحقيقه يجب ان تكون بحيث يستحيل طرو الموت عليها لذاتها و لا يتصور ذلك إلا بكون الحياه عين 
ذاك الت غير تعاوضية لها ولا طاوته غليها بتمليكه العررو فاق فال عالق :ف تو كل علن الكو 0 (الفرقان/8/)ءو 
على هذا فالحياه الحقيقيه هى الحياه الواجبه.و هى كون وجوده بحيث يعلم و يقدر بالذات. 
00 لا 

و من هنا يعلم:ان القصر فى قوله تعالى: هُوَ الحَىٌ لا إِلهَ إلا هْوَ قصر حقيقى غير إضافىءو ان حقيقه الحياه التى لا يشوبها موت و 
لأاستوييا امو وو امهم سان ال 

ا 00 و كر .د اي 
فالا-وفق فيما نحن فيه من قوله تعالى: الله لا إله إلا هُوَ الحَىٌ المَيُومٌ ؛الآيه؛و كذا فى قوله تعالى: الم الله لا إله إلا هُوَ الح المَيُومُ 
(آل عمران١)ان‏ يكون لفظ الحى خبرا بعد خبر فيفيد الحصر لان التقديرءاللّه الحى فالآيه تفيد ان الحياه لله محضا إلا ما أفاضه 


لغيره. 


واما اسم القيوم فهو على ما قيل:فيعول كالقيام فيعال من القيام وصف يدل على المبالغه و القيام هو حفظ الشىء و فعله و تدبيره 
و تربيته و المراقبه عليه و القدره عليه»كل ذلكك مأخوذ من القيام بمعنى الانتصاب للملازمه العاديه بين الانتصاب و بين كل منها. 


: : 0 2 5 
2 20 5 5 000 . 7 5-0 1 الر قر و فار ال ا 5 لك 75 
وقدائبت الله عاق الل لام بابو جف عه تي و وتيت لجال قر فير ا ل كلل لس ا ا 
(الرعد/)ءو قال تعالى و هو أشمل من الآيه السابقه شَِّدَ اللهُ أنَّهُ لا إله إلا هُوَ وَ الْمَلائْكهٌ وَ أولوا الْعِلم قائماً بالْقَسْطِ لا إله إلا 
هُوَ الْعَِيرُ الْحَكيمْ (آل عمران8١).فأفاد‏ انه قائم على الموجودات بالعدل فلا يعطى ولا يمنع شيئا فى الوجود 


ص قفر 


(و ليس الوجود إلا الاعطاء و المنع)الا بالعدل بإعطاء كل شىء ما يستحقه ثم بين ان هذا القيام بالعدل مقتضى اسميه 
الكريمين:العزيز الحكيم فبعزته يقوم على كل شىء و بحكمته يعدل فيه. 


و بالجمله لما كان تعالى هو المبدأ الذى يبتدى منه وجود كل شىء و أوصافه و آثاره لا مبدأ سواه الا و هو ينتهى اليهءفهو القائم 
على كل شىء من كل جهه بحقيقه القيام الذى لا يشوبه فتور و خللءو ليس ذلك لغيره قط الا بإذنه بوجهءفليس له تعالى الا 
القيام من غير ضعف و فتورءو ليس لغيره الا ان يقوم به»فهناكك حصران:حصر القيام عليهءو حصره على القيام؛و أول الحصرين 
ووادتو اه رظي صما الخ فصي عضر اداه حر مرا تي تو دق يد لبجل مغ لال أعنى 


3 


قوله: لا تأخذة سِئَه وَ لا نَوْمٌ . 


و قد ظهر من هذا البيان ان اسم القيوم ام الاسماء الاضافيه الثابته له تعالى جميعا و هى الاسماء التى تدل على معان خارجه عن 
الذات بوجه كالخالق و الرازق و المبدئ و المعيد و المحيى و المميت و الغفور و الرحيم و الودود و غيرها. 
لأردرء 58 لا 5 ع 
قوله تعالى: لا تأده َه وَ لا نوم »السنه بكسر السين الفتور الذى يأخذ الحيوان فى اول النومءو التوم هو الركود الذى يأخذ 
حواس الحيوان لعوامل طبيعيه تحدث فى بدنهءو الرؤيا غيره و هى ما يشاهده النائم فى منامه. 
ع سس اه لا 
هو من الاضعف الى الاقوى كقولنا:فلان يقدر على حمل عشره أمنان بل عشرينءو فلان يجود بالمئات بل بالالوف و فى النفى 


بالعكس كما نقول:لا يقدر فلان على حمل عشرين و لا عشرهءو لا يجود بالالوف ولا بالمئات.فكان ينبغى ان يقال:لا تأخذه 


والجواب:ان الترتيب المذكور لا يدور مدار الاثبات والنفى دائما كما يقال:فالان يجهده 


ص حفر 


حمل عشرين بل عشره ولا يصح العكسءبل المراد هو صحه الترقى و هى مختلفه بحسب المواردءو لما كان أخذ النوم أقوى 
تأثيرا و أضر على القيوميه من السنه كان مقتضى ذلكك ان ينفى تأثير السنه و أخذها أولا ثم يترقى الى نفى تأثير ما هو أقوى منه 
تأثيراءو يعود معنى لا تأخذه سنه و لا نوم الى مثل قولنانلا يؤثر فيه هذا العامل الضعيف بالفتور فى امره و لا ما هو أقوى منه. 

1 
قوله تعالى: لها فى السَلطَاواتٍ و لها فى الَْرْض مَنْ ذَا اذى يَشْمَعٌ عْدَهُ إلا بإذِِْ لما كانت القيوميه التامه التى له تعالى لا تتم 
لسسع م لاو ون وال ا ا ل 
لذلكك ألحقها بها ايضا. 
وهاتان جملتان كل واحده منهما مقيده ل ل م ال 
الا_رض ممع قوله تعالى: 0 يَشْهٌُ عِنْدَهُ إل بِِذْنِهِ » و قوله تعالى ل 5 بين أديهغ وَل خَلْمَهُمْ »مع قوله تعالى: 9 
يُحِبِطونَ بشَىْءِ مِنْ عِلْمِهِ إلا لملا شا 


فأما قوله تعالى: لَه لل فى المَلطاوَاتٍ وَ لل فى الْأرْض فقد عرفت معنى ملكه تعالى (بالكسر)للموجودات و ملكه 
0 بكسر الميم و هو قيام ذوات الموجودات وما يتبعها من الأومناق الآنار الله هات فو الدائ دل 
عليه قوله تعالى: لَه لا فى المَلطاياتٍ وَل فِى الْأَرْضِ »فالجمله تدل على ملكك الذات و ما يتبع الذات من نظام الآثار. 


ذل لآرةر ء 1 لار 5 م 5 
وقد تم بقوله: الْقيُومُ لا تَأْححَدَهُ ده وَ لاد نَم لَهُ للا فى المَلطاواتٍ وَل فى الْأَرْض ان السلطان المطلق فى الوجود لله سبحانه لا 
تصرف إلا و هو له و منهءفيقع من ذلكك فى الوهم انه اذا كان الا-مر على ذلكك فهذه الاسباب و العلل الموجوده فى العالم ما 
شأنها؟و كيف يتصور فيها و منا التأثير و لا تأثير إلا للّه سبحانه؟ 


ص ير 


فاجيب بأن تصرف هذه العلل و الاسباب فى هذه الموجودات المعلوله توسط فى التصرفء.و بعباره اخرى شفاعه فى موارد 
المسببات بإذن الله سبحانه.فإنما هى شفعاءء و الشفاعه-و هى بنحو توسط فى ايصال الخير أو دفع الشرءو تصرف ما من الشفيع 
فى امر المستشفع-انما تنافى السلطان الالهى و التصرف الربوبى المطلق اذا لم ينته الى اذن اللّهو لم يعتمد على مشيه اللّه تعالى 
كل كافك مسسله غير قطه و ما من فيه مرح الأنثيات و الشاعلة من العلا الا وتارة الله و تصر تصيرقه اذى اللد نقتا ثيرةو 


تصرفه نحو من تأثيره و تصرفه تعالى فلا سلطان فى الوجود الا سلطانه و لا قيوميه الا قيوميته المطلقه عرّ سلطانه. 


وعلى ما بيناه فالشفاعه هى التوسط المطلق فى عالم الاسباب و الوسائط أعم من الشفاعه التكوينيه و هى توسط الاسباب فى 
التكوينءو الشفاعه التشريعيه أعنى التوسط فى مرحله المجازاه التى تثبتها الكتاب و السنه فى يوم القيامه على ما تقدم البحث عنها 
فى قوله تعالى: 


َو 2و لا ره مه 1 ع 
وَ اتقهوا يَؤما لا نَجُزى نَفْسٌ عَنْ نفس شيا (البقره/5)ءو ذلك ان الجمله أعنى قوله تعالى:من ذا الذى يشفع عنده؛.مسبوقه 
بحديث القيوميه و الملكك المطلق الشاملين للتكوين و التشريع معاءبل المتماسين بالتكوين ظاهرا فلا موجب لتقييدهما بالقيوميه و 
السلطنه التشريعيتين حتى يستقيم تذييل الكلام بالشفاعه المخصوصه بيوم القيامه. 


8 0 ا ل 3 0 م و 7 51 و - 
فمساق هذه الآيه فى عموم الشفاعه مساق قوله تعالى: إِنَّ رَبَكمْ الله اذى يلق الطاوات و الْأَدْض فى به 00 
الهو مدب مرا مِنْ 3 ين َعْدِ إِذْنه (بونس ).و قوله تعالى: أللَهُ الى حَلَقَ الكلطاليات و الأَوْضَ و لا بَنهلئًا فى سن 


لا 
ام نّم ندمو عَلَى اوش لكا لَكمْ مِنْ دونه ِنْ ولي وَ لا شفع (السجده؟؟)ءو قد عرفت فى البحث عن الشفاعه ان حدها كما 


ينطبق على الشفاعه التشريعيه كذلك ينطبق على السببيه التكوينيه»فكل سبب من الاسباب يشفع عند الْلّه لمسببه بالتمسكك 
بصفات فضله و جوده و رحمته لإيصال نعمه الوجود الى مسببهءفنظام السببيه بعينه ينطبق على نظام 


ص ا 


الشفاعه كما يتطبق على 5 الذغان و المت الميقان عا تكله د فى القما رات وَالَوْضِ كل زم قو ف شان (الر من )يو 


عر سه 


قال تعالى: وَ تناع مِنْ كل ) سأكو (إبراهيم )»و قد مر بيانه فى تفسير قوله تعالى: وَ إذا سَألَك طََادِى عَنى (البقره/ 182). 
2 لا ب امه لا ا 3 0 لا ع 

قوله تعالى: بَعلَمُ كا بئِنَ أَْديهغ وَأ حَلْمَهُمْ ولا بحِِطونَ بشَىيْءِ مِنْ عِلْمِهِ إلا ملا شاءَ »سياق الجمله مع مسبوقيتها بأمر الشفاعه 
يقرب من سياق قوله تعالى: 

0 ,ع ب ل لا 5 007 نا ب لل .ءءء ا 3 لا 6م ٠.‏ 
وا تكو الور المرل زوم رار اسار كلم يا ابطق 3 خلفهُم وَ لا يَسْفِعُون إلا لمن ارتضم وَهَمْ مِنْ 
حَشْيتهِ مُسْفْقُونَ (الأنبياء 7/)»فالظاهر ان ضمير الجمع الغائب راجع الى الشفعاء الذى تدل عليه الجمله السابقه معنى فعلمه تعالى 
بما بين ايديهم و ما خلفهم كنايه عن كمال احاطته بهمءفلا يقدرون بواسطه هذه الشفاعه و التوسط المأذون فيه على انفاذ امر لا 
يريده الله سبحانه و لا يرضى به فى ملكه.و لا يقدر غيرهم ايضا ان يستفيد سوءا من شفاعتهم و وساطتهم فيداخل فى ملكه 
تعالى فيفعل فيه ما لم يقدره. 

0 


مو 


اك ات ان ا ال م 000 رَبك له 4 : ين اندي و8 علق وإ » د و 
مامه ساى لاتب لي علا عي ها نمطا نعل يك مذي و ويز نه 

صَداً ل: لم أن قد أَتلَقُوا رلالاتٍ رَبْه وَ ألاط بللا لَدَيِهِ وَ أخصلا كل دَ ينْءٍ عَدَّداً (الجن78/)ءفإن الآيات 7 1 تبين إحاطته تعالى 
ال ا 
هو حاضر مشهود معهمء و بما خلفهم:ما هو غائب عنهم بعيد منهم كالمستقبل من حالهمءو يئول المعنى الى الشهاده و الغيب. 


وسبالتحيله قوالة: َعْلهَ ا بينَ أبْدِيه وَل حَلَْهُمْ »كنايه عن إحاطته تعالى بما هو حاضر 


ص ير 


معهم موجود عندهم و بما هو غائب عنهم آت خلفهمءو لذلكك عقبه بقوله تعالى: وَ لا يُحِِطونٌ بشَْءِ مِنْ عِلْمِهِ إلا بلطا شاءَ »تبيينا 
لتمام الاحاطه الربوبيه و السلطه الإلهيه أى إنه تعالى عالم محيط بهم و بعلمهم و هم لا يحيطون بشىء من علمه إلا بما شاء. 


ولا ينافى إرجاع ضمير الجمع المذكر العاقل و هو قوله«هم؛فى المواضع الثلاث الى الشفعاء ما قدمناه من ان الشفاعه أعم من 
السببيه التكوينيه و التشريعيهءو أن الشفعاء هم مطلق العلل و الاسبابءو ذلكك لأن الشفاعه و الوساطه و التسبيح و التحميد لما 
كان المعهود من حالها انها من أعمال أرباب الشعور و العقل شاع التعبير عنها بما بخص أولى العقل من العباره. 


5 ا 
وعلى ذلكك جرى ديدن القرآن فى بياناته كقوله تعالى: وإ عدن شدية لاي يخ يعديو و لكان الك تيون تش بِيِحَهُمْ 


لاك 0 لك 
(الأسراء /)ءو قوله تعالى: ام توى 7 إلى قار وين عا فال هلا وَ لاض اللا طَوْعاً أؤ كؤهاً م يه 
(فصلت١١)2)»الى‏ غير ذلكك من الآيات. 


لا 
لا م رار , 726 الك 5 
و بالجمله قوله: وَ لا يُحِيطُونٌ بِشَيْءٍ مِنْ عِلْمِهِ إل بلا شا »يفيد معنى تمام التدبير و كماله» فإن من كمال التدبير أن يجهل 


المدبر(بالفتح)بما يريده المدبر(بالكسر)من شأنه و مستقبل أمره لثلا يحتال فى التخلص عما يكرهه من أمر التدبير فيفسد على 
المدبر(بالكسر)تدبيره» كجماعه مسيرين على خلاف مشتهاهم و مرادهم فيبالغ فى التعميه عليهم حتى لا يدروا من أين سيرواءو 
فى أين نزلواءو إلى أين يقصد بهم. 

فيبين تعالى بهذه الجمله ان التدبير له و بعلمه بروابط الاشياء التى هو الجاعل لهاءو بقيه الاسباب و العلل و خاصه أولو العلم منها 
و إن كان لها تصرف و علم لكن ما عندهم من العلم الذى ينتفعون به و يستفيدون منه فإنما هو من علمه تعالى و بمشيته و 
إرادته»فهو من شئون العلم الالهىءو ما تصرفوا به فهو من شئون التصرف الالهى و انحاء تدبيره»فلا يسع لمقدم منهم أن يقدم 


عل اق :ها ريزة اللديتهاته من التدي الجارئ قن سلكت لذ وهو رسفن 


ص اضر 


التدبير. 

ل ا ل : 

و فى قوله تعالى: وَ لا يُحِيطونَ بِشَيْءٍ مِنْ عِلمِهِ إلا بما شاءَ »على تقدير ان يراد بالعلم المعنى المصدرى أو معنى اسم المصدر لا 
المعلوم دلاله على ان العلم كله للّه ولا يوجد من العلم عند عالم إلا و هو شىء من علمه تعالىءو نظيره اشوف ادبن 
من اختصاص القدره و العزه و الحياه بالله تعالىءقال اي و َو يََى الِّنَ طََموا إِْ يوك الات أن اليه ا ديعا 
(البقره88١/):و‏ قال تعالى: أ يَتتَعُونَ عِنْدَهُمُ الْعرَّه فَإِنَ لمر لاله حويفا (النساء/ 179)ءو قال تعالى: مُوَ الْحَنٌ لا- إله إلا هُوَ 
(المؤمن 80/).و يمكن ان يستدل على ما ذكرناه من انحصار العلم باللّه تعالى بقوله: إِنَّهُ هُوَ الْعَلِيمُ الْحَكيمُ ك0 قوله 
تعالى: وَ اللَهُ يَْلمْ وَ أَنْتمْ لا تَْلمُونَ (آل عمران828»الى غير ذلكك من الآباتءو فى تبديل العلم بالإحاطه فى قوله: وَ لا يُحِيِطونَ 
بشَىْءٍ مِنْ عِلْمِهِ لطف ظاهر. 


5 5 2 دو الا لاو نقيت 5 5 5 . 
قوله تعالى: وَسِع كَرْسَيه السَطاواتٍ وَ الْأوْض »الكرسى معروف و سمى به لتراكم بعض اجزائه بالصناعه على بعضء.و ربما كنى 
بالكرسى عن الملكك فيقال:كرسى الملك. و يراد منطقه نفوذه و متسع قدرته. 


و كيف كان فالجمل السابقه على هذه الجمله أعنى قوله: لَه لا فى الَسطاكاتٍ وَ لكا فى الْأدْض ء الخ؛تفيد ان المراد بسعه الكرسى 
احاطه مقام السلطنه الالهيه»فيتعين للكرسى من المعنى:انه المقام الربوبى الذى يقوم به ما فى السموات و الارض من حيث انها 


مملوكه مدبره معلومه.فهو من مراتب العلمءو يتعين للسعه من المعنى:انها حفظ كل شىء مما ذ فى السموات و الارض بذاته و 
لا و 
آثاره»و لذلكك ذيله بقوله: عتخليما: 


لي د 2 1 , 
قوله تعالى: وَ لا يَؤُدُهُ جِفْطهْلكًا وَ هُوَ الْعَلِيُ الْعَظِيمُ »يقال:آده يؤده أودا اذا ثقل عليه و اجهده و اتعبه»و الظاهر ان مرجع الضمير فى 
يؤدهءهو الكرسى و إن جاز رجوعه اليه تعالى»و نفى الأود و التعب عن حفظ السموات و الارض فى ذيل الكلام ليناسب ما افتتح 


7١: ص‎ 


به من نفى السنه و النوم فى القيوميه على ما فى السموات و الارض. 


و محصل ما تفيده الآيه من المعنى:ان اللّه لا إله إلا هو له كل الحياه و له القيوميه المطلقه من غير ضعف ولا فتورءو لذلكك وقع 
التعليل بالاسمين الكريمين:العلى العظيم فإنه تعالى لعلوه لا تناله أيدى المخلوقات فيوجبوا بذلكك ضعفا فى وجوده و فتورا فى 
أمرهءو لعظمته لا يجهده كثره الخلق و لا يطيقه عظمه السموات و الا-رضءو جمله:و هو العلى العظيمءلا تخلو عن الدلاله على 
الحصدهو هذا الحصر إناتحقيق كما هو الحوءقاة العلوو العظمه من الكمال: و ححقيقه كل كمال له العو اما دعر المسيس 
الحاجه اليه فى مقام التعليل ليختص العلو و العظمه به تعالى دعوىءفيسقط السموات و الارض عن العلو و العظمه فى قبال علوه و 
عظمته تعالى (1). 


[سوره البقره (1): الآيات 708 الى /اه؟] 


اشاره 
لا 


لاا . 6 لا 5 1 
لاإ كاة فى ألدَّينٍ قد تين آلوْضْدُ مِنَ لع فَمَن يكم بالطاغُوت و مُؤْمِنْ بالل ققد إشتمسكك بالْعزوع الونقي لآ نفام لها و الله 
ا لله وَلٌِ ألَِينَ آمنُوا يُحْرجهُمْ من الظلطتاتٍ إلى لور وَآلَذِينَ كفروا أؤْلِاوْهُمْ الطاغوث يُحْرٍجوتَهع مِنَ آلثور 
0002 > لاره ع 2 از ل ا 

إِنَى لات أولئك أَمْلْكابُ النار مع فيهلا خالِدُوقَ 00 


بيان: 


لاا 000 0 : 
قوله تعالى: لا إكلآاة فى الدّين قَدْ تَبِينَ الوَشْدُ مِنَ الْمَيّ «الاكراه هو 


77”١: ص‎ 


)١ -١‏ .البقره ١24‏ بحث روائى آيه الكرسى. 


الاجبار و الحمل على الفعل من غير رضىءو الرشد بالضم و الضمتين:إصابه وجه الامر و محجه الطريق و يقابله الغىءفهما أعم 
من الهدى و الضلالءفإنهما إصابه الطريق الموصل و عدمها على ما قيلءو الظاهر ان استعمال الرشد فى اصابه محجه الطريق من 
باب الانطباق على المصداقءفإن اصابه وجه الا-مر من سالك الطريق ان يركب المحجه و سواء السبيلء فلزومه الطريق من 
مقادق اانه وتجة الأدوفا تسق [كاسع ؟الحد و :الدع مقعان امستافا تن رتطرى ا تعدو هما بعنا به حا مدعا مضاة لقالاع وهر 
ظاهرءقال تعالى: فَإِنْ آنَمْكمْ مِنْهُمْ رَعْداً (النساء2/)ءو قال تعالى: وَ لَمَّدُ آي إلا اجيم رُشْدَهُ مِنْ قل (الأنبياء »)/0١‏ و كذلك القول 
فى الغى و الضلالءو لذلكك ذكرنا سابقا:ان الضلال هو العدول عن الطريق مع ذكر الغايه و المقصدءو الغى هو العدول مع نسيان 
العأ مدقا بندوق ) لختياة لتر ناد لوكا بائذ بقهيد 


لكان 85 نوي ليه مقع اتؤين الاشا رفي نما لالدو مد لياه ين ناراك الام لاتب ار اه 
يجمعها أنها اعتقاداتءو الاعتقاد و الايمان من الاسمور القلبيه التى لا يحكم فيها الا-كراه و الاجبارءفإن الاكراه انما يؤثر فى 
الاعمال الظاهريه و الافعال و الحركات البدنيه الماديه.و أما الاعتقاد القلبى فله علل وسنت اخزى قلبيه من سنخ الاعتقاد و 
الادراككءو من المحال أن ينتج الجهل علماءأو تولد المقدمات غير العلميه تصديقا علمياءفقوله: لا إكياة ف الذون ان كان فيه 
اخباريه حاكيه عن حال التكوين اشير ج كنا دري تع 'الامكراد غلن,الذين و اهاور ان حاط متكي اانا كاذر يكنا كا قدي 
به ما عقبه تعالى من قوله: قَدْ تَيِنَ الّسّْدٌ مِنَ الْعَيَ كان نهيا عن الحمل على الاعتقاد و الايمان كرهاءو هو نهى متكك على حقيقه 
تكوينيه»و هى التى مر بيانها أن الاكراه انما يعمل و يؤثر فى مرحله الافعال البدنيه دون الاعتقادات القلبيه. 


وقد بن تعالى هذا الحكم بقوله: كَل م تين الؤوّشْدُ مِنَ اَن .و هو فى مقام التعليل فإن الإكراه 


ص فور 


و الاجبار إنما يركن اليه الآ-مر الحكيم و المربى العاقل فى الا-مور المهمه التى لا سبيل الى بيان وجه الحق فيها لبساطه فهم 
المأمور و رداءه ذهن المحكومء أو لاسباب وجهات اخرى» فيتسبب الحاكم فى حكمه بالا-كراه أو الامر بالتقليد و نحوهءو أما 
الامور المهمه التى تبين وجه الخير و الشر فيهاءو قرر وجه الجزاء الذى يلحق فعلها و تركها فلا حاجه فيها الى الاكراهءبل للانسان 
أن يختار لنفسه ما شاء من طرفى الفعل و عاقبتى الثواب و العقابءو الدين لما انكشفت حقائقه و اتضح طريقه بالبيانات الإلهيه 
الموضحه بالسنه النبويه فقد تبين أن الدين رشد و الرشد فى اتباعهءو الغى فى تركه و الرغبه عنه»و على هذا لا موجب لان يكره 
أحد أحدا على الدين. 


و هذه احدى الآيات الداله على أن الاسلام لم يبتن على السيف و الدمءو لم يفت بالاكراه و العنوه على خلاف ما زعمه عده من 
الباحثين من المنتحلين و غيرهم أن الاسلام دين السيف و استدلوا عليه:بالجهاد الذى هو أحد أركان هذا الدين. 

وقد تقدم الجواب عنه فى ضمن البحث عن آيات القتال و ذكرنا هناكك أن القتال الذى ندب اليه الاسلام ليس لغايه احراز 
التقدم و بسط الدين بالقوه و الاكراهءبل لاحياء الحق و الدفاع عن أنفس متاع للفطره و هو التوحيدءو أما بعد انبساط التوحيد بين 
الناس و خضوعهم لدين النبوه و لو بالتهود و التنصر فلا نزاع لمسلم مع موحد و لا جدالءفالاشكال ناش عن عدم التدبر. 


0 لا . 
و يظهر مما تقدم أن الآيه أعنى قوله: لا إكيأة فى الدّين غير منسوخه بآيه السيف كما ذكره بعضهم. 


و من الشواهد على أن الآيه غير منسوخه التعليل الذى فيها أعنى قوله: قَدْ تَبيِنَ الرّشْدٌ مِنَ الْعَىّ »فإن الناسخ ما لم ينسخ عله 
الحكم لم ينسخ نفس الحكم.ءفإن الحكم باق يبقاء سببه» و معلوم أن تبين الرشد من الغى فى أمر الاسلام امر غير قابل للارتفاع 
بمثل آيه السيفءفإن 


ص :7 


5 ووم 5 اه 0 و 500 ف 5 العا م 3 2 
قوله: فاقتلوا المُشركينَ حيْث وَجَ ل تَمُوَهمْ مثلت أو قوله: وق اتلوا فى سَبِيلٍ الله الايه لا يؤثران فى ظهور حقيه الدين شيئا حتى 
ينسخا حكما معلولا لهذا الظهور. 


5 ا 1 
و بعباره اخرى الآآيه تعلل قوله: لا إكياة فى الدين بظهور الحقءو هو معنى لا يختلف حاله قبل نزول حكم القتال و بعد نزوله»فهو 
ثابت على كل حالءفهو غير منسوخ. 
ض عو لا لا 58 5 إن هه 
قوله تعالى: فَمَنْ يكف بالطاغوت و يُؤْمِنْ باللهِ فَفَدِ اس مَمْسَك بِالْعُوْوَهِ الْوْنْقلِمْ الخ؛الطاغوت هو الطغيان و التجاوز عن الحد و لا 


يخلو عن مبالغه فى المعنى كالملكوت و الجبروتءو يستعمل فيما يحصل به الطغيان كأقسام المعبودات من دون الله كالاصنام و 


التثنيه و الجمع. 
لا 


0 
و إنما قدم الكفر على الايمان فى قوله: فَمَنْ يَكفز بالطاغوت وَ يؤْمِنْ بالله »ليوافق الترتيب الذى يناسبه الفعل الواقع فى الجزاء 
أعنى الاستمساك بالعروه الوثقىءلا-ن الاستمساك بشىء إنما يكون بتركك كل شىء و الأخذ بالعروه»فهناك ترك ثم 
أخذءفقدم الكفر و هو تركك على الايمان و هو اخذ ليوافق ذلككءو الاستمساكك هو الاخذ و الامساكك بشدهءو العروه:ما يؤخذ به 
من الشىء كعروه الدلو و عروه الاناء؛و العروه هى كل ما له أصل من النبات و ما لا يسقط ورقهءو أصل الباب التعلق يقال:عراه و 
اعتريه اى تعلق به. 
و الكلام أعنى قوله: فَقَدِ اس مَمْسَك بالْعُروَه الْوَتْمَلِا «موضوع على الاستعاره للدلاله على أن الايمان بالنسبه الى السعاده بمنزله 
عروه الاناء بالنسبه الى الاناء و ما فيه.فكما لا يكون الاخذ أخذا مطمئنا حتى يقبض على العروه كذلك السعاده الحقيقيه لا يستقر 
أمرعا وتلا وجي تله إلا ههرم الأساف السو دكن بالطاعوت. 
- لا 11 لا 
قوله تعالى: لا الْفِصامَ له و الل سِمِيعٌ عَلِيمٌ »الانفصاء:الانقطاع و الانكسار» و الجمله فى موضع الحال من العروه تؤوكد معنى 
العروه الوثقىءثم عقبه بقوله: وَ الله سَمِيعٌ عَلِيمٌ » 


ص :7776 


لكون الايمان و الكفر متعلقا بالقلب و اللسان. 
5 

قوله تعالى: اللهُ وَلِىّ الذِينَ آمَنُوا يُحْرجَهُمْ الى آخر الآيه؛قد مر شطر من الكلام فى معنى إخراجه من النور الى الظلماتءو قد بينا 
هناك أن هذا الاخراج و ما يشاكله من المعانى امور حقيقيه غير مجازيه خلافا لما توهمه كثير من المفسرين و سائر الباحثين أنها 
معان مجازيه يراد بها الاعمال الظاهريه من الحركات و السكنات البدنيه»و ما يترتب عليها من الغايات الحسنه و السيئهءفالنور مثلا 
هو الاعتقاد الحق بما يرتفع به ظلمه الجهل و حيره الشكك و اضطراب القلبءو النور هو صالح العمل من حيث أن رشده بين»و 
أثره فى السعاده جلى»كما ان النور الحقيقى على هذه الصفات.و الظلمه هو الجهل فى الاعتقاد و الشبهه و الريبه و طالح 
العملءكل ذلك بالاستعاره.و الاخراج من الظلمه الى النور الذى ينسب الى الله تعالى كالاخراج من النور الى الظلمات الذى 
ينسب الى الطاغوت نفس هذه الاعمال و العقائدفليس وراء هذه الاعمال و العقائدءلا فعل من اللّه تعالى و غيره كالاخراج مثلا 


ولا أثر لفعل الله تعالى و غيره كالنور و الظلمه و غيرهماءهذا ما ذكره قوم من المفسرين و الباحثين. 


و ذكر آخرون:ان الله يفعل فعلا كالا-خراج من الظلمات الى النور و إعطاء الحياه و السعه و الرحمه و ما يشاكلها و يترتب على 
فعله تعالى آثار كالنور و الظلمه و الروح و الرحمه و نزول الملائكهلا ينالها أفهامنا و لا يسعها مشاعرناءغير أنا نؤمن بحسب ما 
أخبر به اللّه-و هو يقول الحق-بأن هذه الا-مور موجوده و أنها أفعال له تعالى و إن لم نحط بها خبراءو لازم هذا القول أيضا 
كالقول السابق أن يكون هذه الالفاظ أعنى أمثال النور و الظلمه و الإخراج و نحوها مستعمله على المجاز بالاستعارهءو إنما الفرق 
يق القوليى أن" تفنادنق النون و الظلمه و تحؤهما على القول الأول تفن أعمالنا وبعقاقد تاهو على القول الناى امور حارحة عب 
اعمالنا و عقائدنا لا سبيل لنا الى فهمهاءو لا طريق الى نيلها و الوقوف عليها. 


ص حاورا 


واالقو لكان مدا عارحان عن براك الأستقاهد كالتترظ والختوطوى الس ف ذلكة أن هده الامو القن أعن الس كانة 
بإيجادها و فعلها عند الطاعه و المعصيه إنما هى امور حقيقيه واقعيه من غير تجوز غير أنها لا تفارق أعمالنا و عقائدنا بل هى 
لوازمها التى فى باطنهاء وقد مر الكلاسم فى ذلككءو هذا لا ينافى كون قوله تعالى: يرهم مِنَ الطَلئَاتٍ إِلَى النُور » و قوله 
تعالى: يُخْرجونَهُمْ مِنَ الْلُورِ إِلَى الات ٠كنايتين‏ عن هدايه الله سبحانه و إضلال الطاغوتءلما تقدم فى بحث الكلام أن النزاع 
فى مقامين:أحدهما كون النور و الظلمه و ما شابههما ذا حقيقه فى هذه النشأه أو مجرد تشبيه لا حقيقه له.و ثانيهما:أنه على تقدير 
تسليم أن لها حقائق و واقعيات هل استعمال اللفظ كالنور مثلا فى الحقيقه التى هى حقيقه الهدايه حقيقه أو مجاز؟و على أى 
حال فالجملتان اعرو اير داتعا رع وق الطالطايقه الن ارونو قدو اتعان: لخر و فرق أقرر إلى السشطات بكخاياة كن 
الهدايه و الاضلالءو إلا لزم أن يكون لكل من المؤمن و الكافر نور و ظلمه معاءفإن لازم إخراج المؤمن من الظلمه الى النور أن 
يكون قبل الايمان فى ظلمه و بالعكس فى الكافرءفعامه المؤمنين و الكفار-و هم الذين عاشوا مؤمنين فقط أو عاشوا كفارا فقط- 
اذا بلغوا مقام التكليف فإن آمنوا خرجوا من الظلمات الى النورءو إن كفروا خرجوا من النور الى الظلماتءفهم قبل ذلك فى نور 
و ظلمه معا و هذا كما ترى. 


لكن يمكن أن يقال:إن الانسان بحسب خلقته على نور الفطرهءهو نور إجمالى يقبل التفصيلءو أما بالنسبه الى المعارف الحقه و 
الاعمال الصالحه تفصيلا فهو فى ظلمه بعد لعدم تبين أمرهءو النور و الظلمه بهذا المعنى لا يتنافيان و لا يمتنع اجتماعهماءو 
المؤمن بإيمانه يخرج من هذه الظلمه الى نور المعارف و الطاعات تفصيلاءو الكافر بكفره يخرج من نور الفطره الى ظلمات 
الكفر و المعاصى التفصيليهءو الاتيان بالنور مفردا و بالظلمات جمعا فى قوله سان تر عه و احقطات إِلَى الْلُور .و قوله 
تعالى: يُخْرِجونَهُمْ مِنَ الْلُورِ إِلَى 


ص ارون 


لمات .للاشاره الى ان الحق واحد لا اختلاف فيه كما ان الباطل متشتت مختلف لا وحده فيهقال تعالى: وَ أنَّ .ذا صدَلراطى 


ع لا ع و ا 2 ع 
مُسْتَقيما فاتبعُوةٌ وَ لا تتِعُوا الشّبْل فتفرّق بكم (الأنعام .)/١87‏ 


[سوره البقره (؟): الآيات /40؟ الى 2٠‏ ؟] 


اشاره 

500 َ 

ألم ثَرَ إلى الذى عداحٌ إِبْراهِيم فى رَيّهِ أَنْ السام ع د سس مهام 
إلماهِيم فَإِنَّ الل يَأْتَى بالسّمْس مِنَ الْمَشْرقٍ 0 ِنَ الْمَغْبٍ قَبَهِتَ الى قر وال ل يَهْدِى الْقَوْمَ أَلظَالِمِينَ 0 كدق 


01 5 لل لم لامر 0 لا لا .لل لامع د" لا د 
عل كوه و جب لاو عل رجه ل إلى بخهى لذو أله بع َي 26 لله اله لام ثم بعت قال كم ليمت فال لت يؤما 


0 كام يف موي يز : 7 
أذ بض يَؤم قال بلْ لَبنْتَ مائة عام فَانْظُو إل سابك و دا ماك لم يتس و نر إلا ارك و جلك آبة لئاس و انق إَى 


له ا اق ءل] ع ب [] 2 ع ملآ 5 لاء لات 8 

العظام كيف تنش زها ثم تكشوها لخما فَلْمَا تَيْنَ جر ا ا أي رب أرنى كيقَ 
7 َ لا 1 و 

اح عرو ناك وام ارون قال يد و لع لط تابي االو ا زبعارين الدار لعرزائن اليك نم إل عل كل جَبلٍ مِنْهُنّ 

جَزْءاً ثم أَدْعَهُن اتيك سَغيا وَإِعْلَمْ أنَّ لله عَزِيرٌ كيم (90) 


بيان: 


قوله تعالى: أ لم ثرَ إِلَى الى حَاج إلماهيم فى رَيّهِ المحاجه إلقاء الحجه قبال الحجه لإثبات المدعى أو لإبطال ما يقابله».و اصل 

الحجه هو القصدىءغلب استعماله فيما يقصد به اثبات دعوى من الدعاوىءو قوله: فى رَيهِ متعلق بحاجءو الضمير لابراهيم كما 
لا ا 5 3 و 

يشعر به قوله تعالى فيما بعد: قالَ إلاهِيُ رب الى بُخيى وَ يميت »و هذا الذى حاج ابراهيم عليه الّلام فى ربه هو الملكك الذى 


مه نر مه 


كان يعاصره و هو نمرود من ملوكك بابل على ما يذكره التاريخ و الروايه. 


و بالتأمل فى سياق الآيهءو الذى جرى عليه الامر عند الناس و لا يزال يجرى عليه يعلم معنى هذه المحاجه التى ذكرها الله تعالى 
فى هذه الآيه»و الموضوع الذى وقعت فيه محاجتهما .)١(‏ 


لا 
لا سبي ه وسهك 1 
قوله تعالى: أنْ آتاءٌ الله المَلك .ظاهر السياق:انه من قبيل قول القائل:أساء الى فلان لانى احسنت اليه يريد:ان احسانى اليه كان 


يستدعى ان يحسن الى لكنه بدل الأحسان من الأساءة فأساء إلىءو قولهم:و اتق شر من احسنت اليه»قال الشاعر: 
جزى بنوه أبا الغيلان عن كبر 

ل مده 
فالجمله أعنى قوله: أن 1ه الله الماك بتقدير لام التعليل و هى من قبيل وضع الشىء موضع ضده للشكوى و الاستعداء و 
نحوهءفإن عدوان نمرود و طغيانه فى هذه المحاجه كان ينبغى ان يعلل بضد انعام الله عليه بالملكك.لكن لما لم يتحقق من الله فى 
حقه الا الإحسان اليه و ايتائه الملكك فوضع فى موضع العله فدل على كفرانه لنعمه الله فهو بوجه كقوله تعالى: 


َالَْقطَهُ آلَ فِوْعَوْنَ ليكونّ لَّهُمْ عَدُوًا وَ حرّناً (القصص8)فهذه نكته فى ذكر ابتائه 


ص كرون 


0-١‏ .البقره 7120-0 بحث فى :عباده الاصنام؛احتجاج ابراهيم عليه السّلام مع نمرود. 


الملكك. 


و هناك نكته اخرى و هى:الدلاله على رداءه دعواه من رأسءو ذلك انه انما كان يدعى هذه الدعوى لملكك آتاه الله تعالى من 
غير ان يملكه لنفسه.فهو انما كان نمرود الملكك ذا السلطه و السطوه بنعمه من ربهءو أما هو فى نفسه فلم يكن الا واحدا من سواد 
الناس لا يعرف له وصف.و لا يشار اليه بنعتءو لهذا لم يذكر اسمه و عبر عنه بقوله: أَلَذِى حَاحٌ إِباهيم فى رَبِّهِ » دلاله على 


حقاره شخصه و خسه أمره. 


واما نسبه ملكه الى ايتاء الله تعالى فقد مر فى المباحث السابقه:انه لا محذور فيه»فإن الملكك و هو نوع سلطنه منبسطه على الامه 
عاك ماري المع ما رار ه الانسان معرفتهءو الرغبه فيه»فإن وضعه فى 
توفع كان كوه يناده قال بعال : :و بتع فيا الاك الله ال 00 عدا راصي لمر 
كان فى حقه تقمه وبوارافال تعالى: أله , و إِلَى الَّذِينَ يََلُوا نه شيك الله كدر وَ أَحلُوا قَوْمَهع كار البزآار (إبراهيم18/)ءو قد مر 
بيان ان لكل شىء نسبه اليه تعالى على ما يليق بساحه قدسه تعالى و تقدس من جهه الحسن الذى فيه دون جهه القبح و المساءه. 


لل | 9 3 
قوله تعالى: قلَ إِباهِيمٌ رَبَ الى يُخيى وَ يميت »الحياه و الموت و إن كانا يوجدان فى غير جنس الحيوان ايضا كالنبات»و قد 
صدقه القرآن كما مر بيانه فى تفسير آيه الكرسىءلكن مراده عليه السّلام منهما اما خصوص الحياه و الممات الحيوانيين ين أو الاعم 
الشامل له لإطلاءق اللفظءو الدليل على ذلكك قول نمرود:أنا أحيى و أميت.فإن هذا الذى ادعاه لنفسه لم يكن من قبيل إحياء 
النبات بالحرث و الغرس مثلاءو لا احياء الحيوان بالسفاد و التوليد مثلاء فإن ذلكك و أشباهه كان لا يختص به بل يوجد فى غيره 


من أفراد الانسانءو هذا يؤيد ما وردت به الروايات:انه أمر بإحضار رجلين ممن كان فى سجنه فأطلق احدهما و قتل الآخرءو قال 


ص :"57 


وانما أخذ عليه المّ.لام فى حجته الاحياء و الاماته لانهما أمران ليس للطبيعه الفاقده للحياه فيهما صنعءو خاصه الحياه التى فى 
الحيوان حيث تستتبع الشعور و الاراده و هما أمران غير ماديين قطعاءو كذا الموت المقابل لهاءو الحجه على ما فيها من السطوع و 
الوضوح لم تنجح فى حقهم., لا-ن انحطاطهم فى الفكر و خبطهم فى التعقل كان فوق ما كان يظنه عليه الس لام فى حقهمءفلم 
يفهموا من الاحياء و الاماته إلا المعنى المجازى الشامل لمثل الاطلااق و القتلءفقال نمرود:انا أحيى و أميت و صدقه من 
حضرهءو من سياق هذه المحاجه يمكن أن يحدس المتأمل ما بلغ اليه الانحطاط الفكرى يومئذ فى المعارف و المعنوياتءو لا 
ينافى ذلكك الارتقاء الحضارى و التقدم المدنى الذى يدل عليه الآثار و الرسوم الباقيه من بابل كلده و مصر الفراعنه و 
غيرهماءفإن المدنيه الماديه أمر و التقدم فى معنويات المعارف أمر آخرءو فى ارتقاء الدنيا الحاضره فى مدنيتها و انحطاطها فى 
الاخلاق و المعارف المعنويه ما تسقط به هذه الشبهه. 


و من هنا يظهر:وجه عدم أخذه عليه المّد.لام فى حجته مسئله احتياج العالم بأسره الى الصانع الفاطر للسماوات و الارض كما اخذ 


مدق التحمان سيدق باد اوه قل دنا متكي لله لله ولف الى كدوتا و جين الدع لحان الكل راك 17ل ومن للها 4 ١‏ 
مِنّ الْمُشْركينَ (الأنعام1/4/)»فإن القوم على اعترافهم بذلك بفطرتهم اجمالا كانوا أنزل سطحا من ان يعقلوه على ما ينبغى ان 


يعقل عليه بحيث ينجح احتجاجه و يتضح مراده عليه السَّلام»و ناهيكك فى ذلكك ما فهموه من قوله: رَبّىَ الَذِى يُخيى وَ يمِيتٌ . 


2 5 و ع ع ع 
قوله تعالى: قال نا أخيى وَ أميت »أى فأنا ربكك الذى وصفته بأنه يحيى و يميت. 
لا 2 د 3 4 لا 3 3 - 
قوله تعالى: فَإِنَ الله يأْتَى بالشمس مِنَ الْمشرقٍ فأتِ بها مِنَ المَعْْبٍ فَبهِتَ الَذِى كفرَ .لما ايس عليه الس لام من مضى احتجاجه 


بأن ربه الذى يحيى و يميتءلسوء فهم الخصم و تمويهه و تلبيسه الا-مر على من حضر عندهما عدل عن بيان ما هو مراده من 
الاحياء 


ص رون 


والاماته الى حجه أخرىءإلا انه بنى هذه الحجه الثانيه على دعوى الخصم فى الحجه الا-ولى كما يدل عليه التفريع بالفاء فى 
قوله: فَإنَ الله »الخ؛و المعنى:إن كان الامر كما تقول:انكث ربى و من شأن الرب ان يتصرف فى تدبير امر هذا النظام الكونى فالله 
سبحانه يتصرف فى الشمس بإتيانها من المشرق فتصرف انت بإتيانها من المغرب حتى يتضح انكك رب كما ان الله رب كل 
شىء أو انكك الرب فوق الارباب فبهت الذى كفرءو انما فرّع الحجه على ما تقدمها لثلا يظن ان الحجه الاولى تمت لنمرود و 
انتجت ما ادعاهءو لذلكك ايضا قال:فإن الله و لم يقل:فإن ربى لأن الخصم استفاد من قوله:ربى سوءا و طبقه على نفسه بالمغالطه 
فأتى عليه السّلام ثانيا بلفظه الجلاله ليكون مصونا عن مثل التطبيق السابق!و قد مر بيان ان نمرود ما كان يسعه ان يتفوه فى مقابل 
هذه الحجه بشىء دون ان يبهت فيسكت. 
ل 0 لا 

قوله تعالى: وَ الله لا يَوْدِى الْقَوْمَ الظَالِمِينَ »ظاهر السياق انه تعليل لقوله فبهت الذى كفر فبهته هو عدم هدايه الله سبحانه إياه لا 
كفرهءو بعباره اخرى معناه ان الله لم يهده فبهت لذلك و لو هداه لغلب على ابراهيم فى الحجه لا انه لم يهده فكفر لذلكك و 
ذلك لان العنايه فى المقام متوجهه الى محاجته ابراهيم عليه السّلام لا الى كفره و هو ظاهر. 


و من هنا يظهر:ان فى الوصف إشعارا بالعليه ل ل ل 
ل 5 

د تعالى كقوله: من َعم عن ترك على لذت و هو رذعل إلى الام و الله ل فى ال 

للالوك العام وقوه : مَل إلَذِينَ حمَلُوا الوراة ” لع يلون كمكل الْسلئا 500 قار شى مَل الوم اين كياد 

ك0 0 

باللات الهو الله 9 يؤدى الْقَوْمَ الظَالِمِينَ (الجمعه8/).و نظير الظلم الفسق فى قوله تعالى: فلم ا زاغوا 3 الله فُلَوبَهُمْ وَ اللَهُ لا 


- 


0 
يَهْدِى الْقَوْمَ الْفاسِقِينَ (الصف 5). 


الغايه المقصوده.و مؤد الى الخيبه و الخسران بالآخرهءو هذه 


7ن 


من الحقائق الناصعه التى ذكرها القرآن الشريف و أكد القول فيها فى آيات كثيره .)١(‏ 


قوله تعالى: أَوْ كلذ مر عَلِ َيِه وَ حي ختاوية عل وني الخاويه هى الخاليه يقال:خوت الدار تخوى خواء اذا خلت»و 
العروش جمع العرش و هو ما يعمل مثل السقف للكرم قائما على أعمدهءقال تعالى: عات َع وات وَ غير معو وكات 
(الأنعام 1١/).و‏ من هنا أطلق على سقف البيت العرشءلكن بينهما فرقاءفإن السقف هو ما يقوم من السطح على الجدران و 
العرش هو السقف مع الاركان التى يعتمد عليها كهيئه عرش الكرمءو لذا صح أن يقال فى الديار أنها خاليه على عروشها و لا 
يصح أن يقال:خاليه على سقفها. 


ا 1" 
قوله تعالى: 3 آلَ أَنّى يُخيى ده اله »أى أنى يحبى الأّه أهل هذه القريه ففيه مجاز كما فى قوله تعالى: وَ ش كل الْقرية 


.)/8١ (يوسف‎ 

و إنما قال هذا القول استعظاما للأمر و لقدره الله سبحانه من غير استبعاد يؤدى الى الاتكار أو ينشأ منهءو الدليل على ذلكك قوله 
على ما حكى الله تعالى عنه فى آخر القصه:أعلم أن الله على كل شىء قدير و لم يقل:الآسن كما فى ما يماثله من قوله تعالى 
حكايه عن امرأه العزيز: 


عر © عند ع 


َلَآنَ حضحخَصٌ الككن (يوسف ١2)08)»و‏ سيجىء توضيحه قريبا. 


على أن الرجل نبى مكلم و آيه مبعوثه الى الناس و الانبياء معصومون حاشاهم عن الشكك و الارتياب فى البعث الذى هو أحد 
اصول الدين. 


ب كلا 
قوله تعالق: 213 الله واقه كام ع يله اطاغرء توفيه يقيهى وهو إيقائه على هذا الحال ماف عام ف 'إتخياته برد روح إليه: 


لاه وي اللا بودن َك ف لاء 2 2 
قوله تعالى: قال كم لبثت قال لبثت يَوْما أَؤْ بض يَوْم قال بل لبثت مائة 


ص ورور 


)١ -١‏ .البقره 720-184 كلام فى الاحسان و هدايته و الظلم و اضلاله. 


عام »اللبث هو المكث و ترديد الجواب بين اليوم و بعض اليوم يدل على اختلا.ف وقت إماتته و إحيائه كأوائل النهار و 
أراخري كسب الموت و الحياه نوما و انتباهاءثم شاهد اختلااف وقتيهما فتردد فى تخلل الليله بين الوقتين و عدم تخللها فقال 
يوما(لو تخللت الليله) أو بعض يوء(لو لم تتخلل)قال:بل لبثت مائه عام. 


قوله تعالى: فَانْطْو إللِ] ططامِك و لبك لم يَتَمِنهُ -الى قوله- لّخماً »سياق هذه الجمل فى أمره عجيب فقد كر فيها قوله:انظر 
ثلاث مرات و كان الظاهر أن يكتفى بواحد منهاءو ذكر فيها أمر الطعام و الشراب و الحمار و الظاهر السابق الى الذهنخ أنه لم 
يكن الى ذكرها حاجهءو جىء بقوله: وَلِتَجْعَدَك متخللا فى الكلام و كان الظاهر أن يتأخر عن جمله:و انظر الى العظام؛على ان 
بيانه ما استعظمه هذا المار بالقريه-و هو احياء الموتى بعد طول المده و عروض كل تغير عليها-قد حصل بإحيائه نفسه بعد 
الموت فما الموجب لان يؤمر ثانيا بالنظر الى العظام؟لكن التدبر فى أطراف الآيه الشريفه يوضح خصوصيات القصه إيضاحا 
ينحل به العقده و تنجلى الشبهه المذكوره .)١(‏ 


0 
ملام عرلا مس 22 ا اس 1 
قوله تعالى: قلعا تين له قال أغلع أن الله لق كل شو قديز جوع منه يعد التبين الى,علمه الذى كان مه قبل التبين كانه عليه 
الام لماخطر يياله الحامار الذى ذكره يفول الى يخي كذ و الله آقع نقه وماعيده من الغلم بالقدره النطلقه فر لماتبيق الله :له 
تقويمكك و ليس مالا تزال نفسى تعتمد عليه من كون القدره مطلقه جهلاء بل علم يليق بالاعتماد عليه. 


و هذا أمر كثير النظائر فكثيرا ما يكون للإنسان علم بشىء ثم يخطر بباله و يهجس فى نفسه 


ص :767 


1--) البقره 52-784 قصة حول احباء الموك.. 


خاطر ينافيهءلا للشكك و بطلان العلمءبل لاسباب و عوامل اخرى فيقنع نفسه حتى تنكشف الشبهه ثم يعود فيقول أعلم أن كذا 
كذا و ليس كذا كذا فيقرر بذلكك علمه و يطيب نفسه! 


قوله تعالى: وَإذْ ال إِلأمِيمُ وب أَرنى كَيِفَ تخي المؤيل ا اسع كاطضار مدن واي و كراد وكااحى امقر 
العامل فى الظرفءو قد احتمل بعضهم ان يكون عامل الظرف هو قوله :قل أَوَلَمْ يؤْمِنْ هو ترتيب الكلاهم :أو لم تؤمن اذ قال 
إبراهيم رب أرنى»الخ؛و ليس بشىء. 


و فى قوله: أرِنى كيِفٌ تخي الْمَوْتلِ »دلاله: 


أولا على انه عليه السّد.لام إنما سأل الرؤيه دون البيان الاستدلالىءفإن الانبياء و خاصه مثل النبى الجليل إبراهيم الخليل ارفع قدرا 
من ان يعتقد البعث و لا حجه له عليهءو الاعتقاد النظرى من غير حجه عليه إما اعتقاد تقليدى أو ناش عن اختلال فكرى و شىء 
منهما لا ينطبق على ابراهيم عليه الس لام»على انه عليه السّ.لام إنما سأل ما سأل بلفظ كيفءو انما يستفهم بكيف عن خصوصيه 
وجود الشىء لاعن اصل وجوده فإنكك اذا قلت:أ رأيت زيدا كان معناه السؤال عن تحقق أصل الرؤيهءو اذا قلت: كيف رأيت 
زيدا كان أصل الرؤيه مفروغا عنه و انما السؤال عن خصوصيات الرؤيه»فظهر انه عليه السّلام انما سأل البيان بالإراءه و الاشهاد لا 
بالاحتجاج و الاستدلال. 


و ثانيا:على ان ابراهيم عليه السّ.لام إنما سأل أن يشاهد كيفيه الاحياء لا أصل الاحياء كما أنه ظاهر قوله : كيف تخي الْمَؤتل] »و 


هذا السؤال متصور على وجهين: 


الوجه الاول:أن يكون سؤالا عن كيفيه قبول الأجزاء الماديه الحياه؛و تجمعها بعد التفرق و التبددءو تصورها بصوره الحىءو يرجع 
محصله الى تعلق القدره بالاحياء بعل الموت والفناء. 


والويجة الاق :أن يكوق عن كيفية 'إفاضة الله :النحاة غلى الأموات وافغله بأجرائها الذى به 


ص :عع" 


تلبس الحياه»و يرجع محصله الى السؤال عن السبب و كيفيه تأثيره»و هذا بوجه هو الذى يسميه الله سبحانه بملكوت الاشياء فى 


قوله عر من قائل با أمرْهُ إذا اد شَيئا أنْ يَقُولَ لَهُ كن فَيكونٌ فَستِطَانَ الَذِى بِيَدِهِ مَلكوتٌ كل شَئْءٍ (يس 08). 
و انما سأل ابراهيم عليه السّلام عن الكيفيه بالمعنى الثانى دون المعنى الاول:أما أولا:فلأنه قال: 


كيف تحيى الموتى؛بضم التاء من الاحياء فسأل عن كيفيه الاحياء الذى هو فعل ناعت لله تعالى و هو سبب حياه الحى بأمره»و لم 
يقل: كيف تحيى الموتى»بفتح التاء من الحياه حتى يكون سؤالا-عن كيفيه تجمع الاجزاء و عودها الى صورتها الاولى و قبولها 
الحياه.و لو كان السؤال عن الكيفيه بالمعنى الثانى لكان من الواجب أن يرد على الصوره الثانيهءو اما ثانيا: 


فلأأنه لو كان سؤاله عن كيفيه قبول الا-جزاء للحياه لم يكن لاجراء الامر بيد ابراهيم وجه. و لكفى فى ذلكك أن يريد الله احياء 

شىء من الحيوان بعد موتههو اما الثا:فلأنه كان اللازم على ذلكك أن يختم الكلام بمثل أن يقال:و اعلم ان الله على كل شىء 

قدير لا- بقوله: وَاعلَمْ أنَّ الله عَزِيرٌ كيم »على ما هو المعهود من دأب القرآن الكريم فإن المناسب للسؤال المذكور هو صفه 

القدره دون صفتى العزه و الحكمه فإن العزه و الحكمه-و هما وجدان الذات كل ما تفقده و تستحقه الاشياء و احكامه فى امره- 
ترتبطان بإفاضه الحياه لا استفاضه الماده لها فافهم ذلك .)١(‏ 


ردان :آل أَوَلْ ؤي آل لق ون ليطن فى بلى كلمه يره ب لنفى و لذلكك بتقب به النفى إثباتا كقوله تعالى أ 
ّمت بيك انوا بل (الأعراف 0107 و لو قالوا تعم لكان كفراءو الطمانينه و الاطمينان سكون النفس بعد اتزعاجها و اضطرابهاء 
وهو مأخوذ من قولهم:اطمأنت الارض و ارض مطمئنه اذا كانت فيه انخفاض يستقر فيها 


ص حفر 


)١-١‏ .البقره ١20-784‏ بحث حول قصه ابراهيم عليه السّلام فى طلبه احياء الموتى. 


الماء اذا سال إليها و الحجر اذا هبط إليها. 


وقد قال تعالى: أوَلَمْ تُؤْمِنْ »و لم يقل:أ لم تؤمن للاشعار بأن للسؤال و الطلب محلا لكنه لا ينبغى ان يقارن عدم الإيمان 
بالاحياء:و لو قيل:أ لم تومن دل على ان المتكلم تلقى السؤال منبعثا عن عدم الايمان»فكان عتابا و ردعا عن مثل هذا السؤال»و 
ذلكك ان الواو للجميعءفكان الاستفهام معه استفهاما عن ان هذا السؤال هل يقارنه عدم الايمانءلا استفهاما عن وجه السؤال حتى 
ينتج عتابا و ردعا. 


و الايمان مطلق فى كلامه تعالى.و فيه دلاله على ان الايمان باللّه سبحانه لا يتحقق مع الشكك فى أمر الاحياء و البعثءو لا ينافى 
ذلكك اختصاص المورد بالاحياء لأن المورد لا يوجب تخصيص عموم اللفظ و لا تقيبد إطلاقه. 


و كذا قوله تعالى حكايه عنه عليه الّرلام: لِيِطْمَئِنَّ قَلَمِى »مطلق يدل على كون مطلوبه عليه السّ.لام من هذا السؤال حصول 
الاطمينان المطلق و قطع منابت كل خطور قلبى و اعراقهءفإن الوهم فى إدراكاتها الجزئيه و احكامها لما كانت معتكفه على باب 
الحس و كان جل أحكامها و تصديقاتها فى المدركات التى تتلقاها من طريق الحواس فهى تنقبض عن مطاوعه ما صدقه 
العقلءو إن كانت النفس مؤمنه موقنه به»كما فى الاحكام الكليه العقليه الحقه من الامور الخارجه عن الماده الغائبه عن الحس 
فإنها تستنكن عن قبولها وان سلمت مقدماتها المنتجه لهاءفتخطر بالبال أحكاما مناقضه لهاءثم تثير الاحوال النفسانيه المناسبه 
لاستنكافها فتقوى و تتأيد بذلك فى تأثيرها المخالفءو ان كانت النفس من جهه عقلها موقنه بالحكم مؤمنه بالأمر فلا تضرها إلا 
أذى»كما ان من بات فى دار مظلمه فيها جسد ميت فإنه يعلم:ان الميت جماد من غير شعور و إراده فلا يضر شيئاءلكن الوهم 
تستنكف عن هذه النتيجه و تستدعى من المتخيله ان تصور للنفس صورا هائله موحشه من أمر الميت ثم تهيج صفه الخوف 
فتتسلط على النفسءو ربما بلغ الى حيث يزول العقل أو تفارق النفس. 


ص ير 


فقد ظهر:أن وجود الخطورات المنافيه للعقائد اليقينيه لا ينافى الإيمان و التصديق دائماء غير أنها تؤذى النفس.و تسلب السكون و 
القرار منهاءو لا يزول وجود هذه الخواطر إلا بالحس أو المشاهدهءو لذلكك قيل:إن للمعاينه أثرا لا يوجب مع العلمءو قد أخبر الله 
تعالى موسى فى الميقات بضلال قومه بعباده العجل فلم يوجب ذلكك ظهور غضبه حتى اذا جاءهم و شاهدهم وعاين أمرهم 


غضب و ألقى الألواح و أخذ ان أخيه يجره اليه. 


وقد ظهر من هنا و مما مر سابقا أن ابراهيم عليه السّ.لام ما كان يسأل المشاهده بالحس الذى يتعلق بقبول أجزاء الموتى الحياه 
عن قدهاءيل انما كاخ سال تشاهده عل الله متحانة و أمرة فل إخباة النوت او لسن لكا سرس :و ان كان لا وفك طق 
الا-مر المحسوس الذى هو قبول الا-جزاء الماديه للحياه بالاجتماع و التصور بصوره الحىءفهو عليه السّ.لام انما كان يسأل حق 
اليقين. 


ىو 


لماكل 05 نه 1 | عدر نر اقووةة قدا قهز 12 فس از عزنا 1 للك اورقا النعر هن نه 
الصاد على إحدى القراءتين من صار يصور اذا قطع أو امال أو بكسر الضاد:علئ :القزاءة الأخرق من صان يصبير بأد المعنيية)و 
قرائن الكلا-م يدل على إراده معنى القطعءو تعديته بإلى تدل على تضمين معنى الإماله.فالمعنى:اقطعهن مميلا اليكك أو أملهن 
قاطعا إياهن على الخلاف فى التضمين من حيث التقدير. 


و كيف كان فقوله تعالى: قَبَلْ أَرْبَعَهُ مِنَ ار »الخ؛جواب عن ما سأله ابراهيم عليه الت.لام بقوله: رَبّ أَرِنِى كيف تخي الْمؤتل 
»و من المعلوم وجوب مطابقه الجواب للسؤالء فبلاغه الكلام و حكمه المتكلم يمنعان عن اشتمال الكلام على ما هو لغو زائد لا 
يترتب على وجوده فائده عائده الى الغرض المقصود من الكلا-م و خاصه القرآن الذى هو خير كلام القاه خير متكلم الى خير 
سامع واعءو ليست القصه على تلك البساطه التى تتراءى منها فى بادى 


ص 6 خرذر 


النظرءو لو كان كذلكك لتم الجواب بإحياء ميت ما كيف كانء.و لكان الزائد على ذلكك لغوا مستغنى عنه و ليس كذ لككءو لقد 
أخذ فيها قيود و خصوصيات زائده على أصل المعنىءفاعتبر فى ما أريد إحيائه أن يكون طيراءو ان يكون حياءو ان يكون ذا عدد 
أربعه»و ان يقتل و يخلط و يمزج أجزائهاءو ان يفرق الاجزاء المختلطه أبعاضا ثم يوضع كل بعض فى مكان بعيد من الآخر كقله 
هذا الجبل و ذاكك الجبلءو أن يكون الإحياء بيد ابراهيم عليه السَلام(نفس السائل) بدعوته إياهنءو ان يجتمع الجميع عنده. 


فهذه كما ترى خصوصيات زائده فى القصهءهى لا محاله دخيله فى المعنى المقصود افادته» و قد ذكروا لها وجوها من النكات 
لا تزيد الباحث الا عجبا(يعلم صحه ما ذكرناه بالرجوع الى مفصلات التفاسير). 


و كيف كان فهذه الخصوصيات لا بد ان تكون مرتبطه بالسؤال»و الذى يوجد فى السؤال -و هو قوله: رَبِّ أرنى كيِفٌ تخى 
الموطا با مرا 

أحدهما:ما اشتثمل عليه قؤله: تشى وهو ان المسئول مشاهده الإحياء من حيث انه وصف اله عفدا نشاخ أرن جروك :اند وصف 
لأجزاء الماده الحامله للحياه. 


و ثانيهما:ما اشتمل عليه لفظ الموتى من معنى الجمع فإنه خصوصيه زائده. 


أما الاول:فيرتبط به فى الجواب إجزاء هذا الامر بيد ابراهيم نفسه حيث يقول:فخذ» فصرهنءثم اجعلءبصيغه الامر و يقول ثم 
ادعهن يأتينكث.فإنه تعالى جعل إتيانهن سعيا و هو الحياه مرتبطا متفرعا على الدعوهءفهذه الدعوه هى السبب الذى يفيض عنه 
حياه ما أريد إحيائهءو لا إحياء إلا بأمر اللهوفدعوه ابراهيم إياهن بأمر اللّهدقد كانت متصله نحو اتصال بأمر اللّه الذى منه تترشح 
حياه الاحياءءو عند ذلكك شاهده ابراهيم و رأى كيفيه فيضان الامر بالحياه»و لو كانت دعوه ابراهيم إياهن غير متصله بأمر الله 
الذى هو ان يقول لشىء أراده:كن فيكون كمثل أقوالنا غير المتصله إلا بالتخيل كان هو أيضا كمثلنا اذ قلنا لشىء كن فلا 


ص اع 


يكونءفلا تأثير جزافى فى الوجود. 


واماالثانى:فقوله كيف تحيى الموتى تدل على ان لكثره الاموات و تعددها دخلا فى السؤالءو ليس إلا ان الاجساد بموتها و 
تبدد أجزائها و تغير صورها و تحول أحوالها تفقد حاله التميز و الارتباط الذى بينها فتضل فى ظلمه الفناء و البوار»و تصير 
كالاحاديث المنسيه لا خبر عنها فى خارج و لا ذهن فكيف تحيط بها القوه المحييه و لا محاط فى الواقع. 


ع ع اه لاءء و مو 
وهذاهوالذى أورده فرعون على موسى عليه الشسّ.لام و أجاب عنه موسى بالعلم كما حكاه الله تعالى بقوله قال: فك ال الفدون 
لك لخ نه لا هم 0 : 
الأول قالَ عِلْمَها عِنْدَ رَبَى فى كاب لا يَضِلٌ رَبَى وَ لا ينل (طه١0/).‏ 


و بالجمله فأجابه الله تعالى بأن أمره بأن يأخذ أربعه من الطير(و لعل اختيار الطير لكون هذا العمل فيها أسهل و أقل زمانا)فيشاهد 
حياتها و يرى اختلا.ف اشخاصها و صورهاء و يعرفها معرفه تامه أولاثم يقتلها و يخلط أجزائها خلطا دقيقا ثم يجعل ذلكك 
ابعاضاءو كل بعض منها على جبل لتفقد التميز و التشخصءو تزول المعرفهءثم يدعوهن يأتينه سعياءفإنه يشاهد حينئذ ان التميز و 
التصور بصوره الحياه كل ذلكك تابع للدعوه التى تتعلق بأنفسهاءأى إن أجسادها تابعه لانفسها لا بالعكس.فإن البدن فرع تابع 
للروح لا بالعكسءبل نسبه البدن الى الروح بوجه نسبه الظل الى الشاخصءفاذا وجد الشاخص تبع وجوده وجود الظل و الى أى 
حال تحول الشاخص أو أجزائه تبعه فيه الظل حتى اذا انعدم تبعه فى الانعدامءو اللميفوناف اذا رجه عابو الأناء أ اعد 
الحياه الى أجزاء مسبوقه بالحياه فإنما يتعلق إيجاده بالروح الواجده للحياه أولا ثم يتبعه أجزاء الماده بروابط محفوظه عند الله 
سيخانه لا تخبط بها علما فيقعين البحسد يتعين الزوح .من غير فضل و لاامائع :و ذلك يشعر قؤله تعالق + ثم اعون بأييتك مذغيا 
أى مسرعات مستعجلات. 

و هذا هو الذى يستفاد من قوله تعالى: وَكانُوا أ 5 َكَل فى لض أ إن فى تلق جد 


2# 


ص :وعم 


دن ب ل بو حي فيز رون اتن د]سه 1 وح 22 لس ف 2 
تل هُمْ بلقاء رَبّهُمْ كافِرُونَ قل يَتَوَفَاكم ملك الْمَوْتِ الى كل بكم ثم للم رَبك تُرْجَعُونَ (السجده١١)ءو‏ قد مر بعض الكلام 
فى الآيه فى البحث عن تجرد النفس و سيأتى تفصيل الكلام فى محله إنشاء اللّه. 


فقوله تعالى: قث أذيعة مرق الطير اثما آمر يذلكك ليعرفيا قله يفكف فنها عند إعاده الحياه إلنها و لآ ينكرهاءو لبر مااهى عليه فرن 
الاختلاف و التميز أولا و زوالهما ثانياءو قوله: 


قَضِوْهْنَّ لِك ثُمَ اجعلّ عَللمْ كل جل مِنْهَنَّ جَزْءاً أى اذبحهن و بدد أجزاءهن و اخلطها ثم فرقها على الجبال الموجوده هناكك 
لتباعد الاجزاء و هى غير متميزه»و هذا من الشواهد على ان القصه انما وقعت بعد مهاجره ابراهيم من أرض بابل الى سوره فإن 
أرض بابل لا جبل بهاء و قوله ثم ادعهنءأى ادع الطيور يا طاوس و يا فلان و يا فلان»و يمكن ان يستفاد ذلكك مضافا الى دلاله 
ضمير١هن'الراجعه‏ الى الطيور من قوله: أَدْعُهُنّ »فإن الدعوه لو كانت لأجزاء الطيور دون أنفسها كان الانسب ان يقال:ثم نادهن 
فإنها كانت على جبال بعيده عن موقفه عليه المّم.لام و اللفظ الفا قن العه خامه در اند ادو العام لولس يكم 
سَعْياً »أى يتجسدن و اتصفن بالاتيان و الاسراع اليكك. 
لك 

قوله تعالى: وَ اغلم أن الله عَزِيرٌ كيم »أى عزيز لا يفقد شيثا بزواله عنهه حكيم لا يفعل شيئا الا من طريقه اللا-ئق به.فيوجد 
الاجساد بإحضار الأرواح و ايجادها دون العكس. 


وفى قوله تعالى: وَ اعْلَمْ أَنَّ »الخ؛دون ان يقال ان اللّهالخ؛دلاله على أن الخطور القلبى الذى كان ابراهيم نسأل زنه المشاهده 
ليطمئن قلبه من ناحيته كان راجعا الى حقيقه معنى الاسمين:العزيز الحكيمءفأفاده اللّه سبحانه بهذا الجواب العلم بحقيقتهما .)١(‏ 


ص ل هارا 


0-١‏ .البقره لحك م8 بحث روائى ف محاجه نمرود مع ابراهيم»طلب ابراهيم عليه السَلام لمشاهده احياء الموتى. 


[سوره البقره (7): الأيات 281” الى 7//6] 


اشاره 

2 كك يوه .دده لي 3 
ل أي تون امع فى يل أل حي عن قث سع مان فى حل فلو ل عد بتاعت فقن ناو ارك 
ليم )22١1(‏ ألَّذِينَ ينْفقُونَ أَمرَالَهُمْ فى سَبيل الله ” لابين أو مادق لقع أجرهع جند دهع و لأ وت ملع ول 

يشيملا- أذىّ و آَلأَهُ عن عزيه نعم لك | 
بال 3و الجر ةلح خلا عله قاب 
لَهُ لا يَهْدِى آلْقَوْمَ لْكافِرِينَ (295) وَ مَمَلَ ألَذِينَ ين الهم تنه مرضاب 
1ط تغارة تصية :1241 
ل و أَعَاب ” َجْرى_مِنْ 2 ار وري عر الات و ان الكيز وَ لَهُ دري 


هُمْ ع ل ل 
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و لك عار ع هو 0 0 - 7 ساو 2# 
ل إِعْظَارٌ فيه ذرٌ فاختر خرن مدع بن الله لك الات لَعَلكم تتَفَكدونَ (ءء0 للك أَيهَا لْذِينَ متو الفقوا من 


2 
مه 7 4 وه 


لا 
لات للا كت يمع و ينا أخر جا كم من رض و لا يدوا ألْخيسرية تفقو و تدمع ديد 0 لسرا نار ان 
ّطاُ يعدْكمْ الو 0 قفد هله و3 لله وَاسعٌ عَلِيمٌ (298) يُؤْتَى 


و 
َ 7 و 0 وو 
و 


لله غَنْنٌ حَمِيدٌ (1917) ألشّيِطا 


ع 


1 3 َو 
د الا ا او أوتق غير كيرا وا اذكو إلا ولو لاب (ه0 و نكم بن لقت أ دوق م 


ا ل 9 شي 
تذر قن انه ب 0 لِلظَاليِينَ من أَنْظَارٍ 017١١‏ إِنْ ُو ألصَدداتٍ قَنيةا ِى و إن مخفو و مها لاد َهوَحَير لك و 
7 0 0 ل لاو 

كل عتكُم بن تلابكع ول عن حي 01١0‏ ليس لوك مداع و لعي ال يَؤدِى مَنْ يَشَاءُ ولا تنْفِضُوا مِنْ حير 


نكم و7 تفِقُونَ إلا إثتغاء وَجْهِ اللَهِ و تُنفِقُوامِنْ خَثر يوت إليكم و أَم نون (001) بن لين أب اش 
ع اد نف زب فى رض بخمبؤع الال أذلاء من لعفب تفرع بببلامع لآ يتلود انا ثناس إنْلكافاً وَل تفقوا 

00 1 .2 7 > 5 و 20 7 لا 7 5 لا 
مِنْ خَيِر قن لل به عَلِيمٌ 07 الَّذِينَ يِْفُونَ مالع بالليلٍ و أَلَهارٍ يسرًا و عَلاتُِ فلع أَجْرُهُمْ عِنْدَ ربغ وَ لا حَوْفٌ عَلَبِهْ و لا 


هُمْ رو رع 


م 


"0١: ص‎ 


ص اهار 


بيان 


بيان 010: 


اص 3 لا 
قوله تعالى: مكل الّذِينَ ينْفِقُونَ أمكالَهُمْ فى سَبيلٍ اللَّهِ كمَئّلٍ حَبْهِ الخ؛ المراد بسبيل اللّه كل أمر ينتهى الى مرضاته سبحانه لغرض 
دينى فعل الفعل لأجلهءفإن الكلمه فى الآبه مطلقهءو ان كانت الآيه مسبوقه بآيات ذكر فيها القتال فى سبيل اللّهءو كانت كلمهءفى 
سبيل اللهءمقارنه للجهاد فى غير والحد من الآياثءفإن ذلكك لآ يوجن التخضيض وهو ظاهر. 
50 لا ء 0 ل 5 
قوله تعالى: أَنْبَنَتْ سي س نابل فى كل شسَمْيلهِ مائَهُ حَبّهِ »السنبل معروف و هو على فنعلءقيل الأصل فى معنى مادته الستر سمى به 


أنه ستر الحات الى ينعا عليها فى الأغلقة, 


ومن اسخف الإشكال ما أورد على الآيه أنه تمثيل بما لا تحقق له فى الخارج و هو اشتمال السنبله على مائه حبهءو فيه أن المثل 
كما عرفت لا يشترط فيه تحقق مضمونه فى الخارج فالامثال التخيليه اكثر من ان تعد و تحصىءعلى ان اشتمال السنبله على مائه 
حبه و إنبات الحبه الواحده سبعمائه حبه ليس بعزيز الوجود. 


ص ورزءار 


)١ -١‏ .البقره ١716-72:كلام‏ فى الانفاق. 


قوله تعالى: وَ الله يُضاعِفٌ لِمَنْ يشاءُ وَ الله وَسعٌ عَلِيمٌ أى يزيد على سبعمائه لمن يشاء فهو الواسع لا مانع من جوده و لا محدد 
الشطلة كما فال مال مق 15 الفط تون الله ووه عق حضاف 21 كذ كثِيرَة (البقره78/).فأطلق الكثره و لم يقيدها بعدد 


قوله تعالى: ألَّذِينَ ينْقِقُونَ أَطَالَهُْ فى سيبل الله ثم ل بيعو نينا َنَوَ يذ أذ الخ؛الاتباع اللحوق و الالحاقءقال تعالى: 
َأَعُوهمْ مُشْرِقِينَ (الشعراء 80/)أى لحقوهمءو قال تعالى: وَ شام 5 الدَّكا لَغَهَ (القصص/ 67)»أى ألحقناهمءو المن هو 
ذكر ما ينغص المعروف كقول المنعم للمنعم عليه:أنعمت عليكك بكذا و كذا و نحو ذلككءو الاصل فى معناه على ما قيل 
القطعءو منه قوله تعالى: لَهعْ أَجٌْ غَيرْ مَمْنُونِ (فصلت8/)»أى غير مقطوعهو الاذى الضرر العاجل أو الضرر اليسيرءو الخوف توقع 
الضررءو الحزن الغم الذى يغلظ على النفس من مكروه واقع أو كالواقع. 


قوله تعالى: قَوْلُ مَعْرُوفٌ وَ مَغْفِرَة تَيِرٌ مِْ ص دَقَهِ الخ؛المعروف من القول ما لا- ينكره الناس بحسب العاده»و يختلف باختلاف 
المواردءو الاصل فى معنى المغفره هو السترء و الغنى مقابل الحاجه و الفقرءو الحلم السكوت عند المكروه من قول أو فعل. 


و ترجيح القول المعروف و المغفره على صدقه يتبعها أذى ثم المقابله يشهد بأن المراد بالقول المعروف الدعاء أو لفظ آخر 
جميل عند رد السائل اذا لم يتكلم بما يسوء المسئول عنهءو الستر و الصفح اذا شفع سؤاله بما يسوؤه و هما خير من صدقه يتبعها 
أذىءفإن أذى المنفق للمنفق عليه يدل على عظم إنفاقه و المال الذى أنفقه فى عينهءو تأثره عما يسوؤه من السؤالءو هما علتان 
يجب أن تزاحا عن نفس المؤمنءفإن المؤمن متخلق بأخلا.ق اللههو الله سبحانه غنى لا يكير عنده ما أنعم و جاد بهءحليم لا 
يتعجل فى المؤاخذه على السيئه.و لا يغضب عند كل جهاله.و هذا معنى ختم الآيه بقوله: وَ اللَهُ عن حَلِيمٌ . 


ص شررءار 


قوله تعالى: يا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا لا تبطلُوا صَدَقَاتَكُمْ الخ؛تدل الآيه على حبط الصدقه بلحوق المن و الأذىءو ربما يستدل بها على 
حبط كل معصيه أو الكبيره خاصه لما يسبقها من الطاعاتءو لا دلاله فى الآيه على غير المن و الأذى بالنسبه الى الصدقه و قد 
تقدم إشباع الكلام فى الحبط. 
0 5 > لألء لا لا لا 5ه و ' : و 

قوله تعالى: كالَذِى يُنْفِقَ ماله رئاءً الناس وَ لا يؤْمِنُ باللَهِ وَ اليوْم الْآخِر “لما كان الخطاب للمؤمنينءو المرائى غير مؤمن كما ذكره 
الله سبحانه لا-نه لا يقصد بأعماله وجه الله لم يعلق النهى بالرئاء كما علقه على المن و الأذىءبل انما شبّه المتصدق الذى يتبع 
صدقته بالمن و الأذى بالمرائى فى بطلان الصدقه.مع أن عمل المرائى باطل من رأس و عمل المانّ و المؤذى وقع أولا صحيحا 
ثم عرضه البطلان. 


واتحاد سياق الافعال فى قوله: بُْفِقُ لاله ا من دون أن يقال:ولم يؤمن يدل على أن المراد من عدم ايمان 
المرائى فى الإنفاق باللّه و اليوم الآخر عدم ايمانه بدعوه الانفاق الذى يدعو إليها اللّه سبحانه»و يعد عليه جزيل الثواب»اذ لو كان 
يؤمن بالداعى فى دعوته هذه.و بيوم القيامه الظاهر فيه الجزاء لقصد فى فعله وجه اللّهءو أحب و اختار جزيل الثوابءو لم يقصد 
به رئاء الناس»فليس المراد من عدم ايمان المرائى عدم انجانة الى مسا احا 


و يظهر من الآيه:ان الرياء فى عمل يستلزم عدم الايمان بالله و اليوم الآخر فيه. 
قوله تعالى: فَمَكلَهُ كَمَكّل صَفْلآان عَلْه نأاتٌ الى آخر الآبه؛الضمير فى قوله: 


فَمَكَله راجع الى الذى ينفق ماله رئاء الناس و المثل له.و الصفوان و الضفا الحجر الأملس و كذا الصلدءو الوابل:المطر الغزير 
الشديد الوقع. 


ل 1 
المشبه بهءو قوله تعالى: وَ الله لا يَهْدِى الْقَومَ 


ص :06 


الْكافِرِينَ بيان للحكم بوجه عام و هو ان المرائى فى ريائه من مصاديق الكافرءو الله لا يهدى القوم الكافرين»و لذلك أفاد معنى 
التعليل. 


و خلاتصه معتى الكل :أن خال المراقى فى إثفاقه رقاء.و فق "ترب الثوات عليه كال الخجر الأملس النذى عليه شى ءامن الثرات 
اذا أنزل عليه وابل المطرءفإن المطر و خاصه وابله هو السبب البارز لحياه الأرض و اخضرارها و تزينها بزينه النباتءإلا أن التراب 
اذا وقع على الصفوان الصلد لا يستقر فى مكانه عند نزول الوابل بل يغسله الوابل و يبقى الصلد الذى لا يجذب الماءءو لا يتربى 
فيه بذر لنبات.فالوابل و إن كان من أظهر أسباب الحياه و النمو و كذا التراب لكن كون المحل صلدا ببطل عمل هذين السببين 
من غير أن يكون النقص و القصور من جانبهما فهذا حال الصلد. 


و هذا حال المرائى فإنه لما لم يقصد من عمله وجه الله لم يترتب على عمله ثواب و إن كان العمل كالانفاق فى سبيل الله من 
الاسباب البارزه لترتب الثوابءفإنه مسلوب الاستعداد لا يقبل قلبه الرحمه و الكرامه. 


و قد ظهر من الآيه:أن قبول العمل يحتاج الى نيه الاخلاص و قصد وجه اللّهءو قد روى الفريقان عن النبى صلَى الله عليه و آله و 
سلّم:أنه قال:إنما الاعمال بالنيات. 

را ا ا لل لا 1 د و 
قوله تعالى: مَمّل الَذِينَ يُنْفِقَونَ أَمْوَالَهُمُ ائتغاء مَوْضات الله وَ تَقْبيتاً مِنْ أَنْفبتَهمْ »ابتغاء المرضاه هو طلب الرضاءءو يعود الى اراده 


وجه لوقا وه الشىء هو ما يواجهكك و يستقبلكك به.و وجهه تعالى بالنسبه الى عبده الذى امره بشىء و اراده منه هو رضائه 
عن فعله و امتثالهفإن الآمر يستقبل المأمور اولا بالامر فاذا امتثل استقبله بالرضاء عنهءفمرضاه الله عن العبد المكلف بتكليف هو 
وجهه اليه.فابتغاء مرضاه الله هو اراده وجهه عرٌّ و جل. 


و اما قوله: وَ تَتبيتاً مِنْ أنْفْسِهِمْ فقد قيل:إن المراد التصدريق و الفيديو قبل هو 


ص ددرا 


التثبت اى يتثبتون اين يضعون اموالهم»و قيل:هو التثبت فى الانفاق فإن كان لله امضىءو ان كان خالطه شىء من الرياء امسككءو 
قيل:التثبيت توطين النفس على طاعه الله تعالى:و قيل: 


هو شكيق الله انك ككين بأ شفا اين الأقوال ل يتطق على الآ إلا كلت 


و انل شق ان عقا لجر الله العالم-فى المقام:هو ان الله سبحانه لما اطلق القول اولا فى مدح الانفاق فى سبيل اللّههو ان له عند 
الله عظيم الاجر اعترضه ان استثنى منه نوعين من الانفاق لا يرتضيهما الله سبحانهءو لا يترتب عليهما الثواب.و هما الانفاق رياء 
الموجب لعدم صحه العمل من رأس و الانفاق الذى يتبعه منّ أو أدى فإنه يبطل بهما و ان انعقد اولا صحيحاء و ليس يعرض 
البطلا-ن»لهذين النوعين الا من جهه عدم ابتغاء مرضاه الله فيه من رأسء أو لزوال النفس عن هذه النيه اعنى ابتغاء المرضاه ثانيا 
بعد ما كانت عليها اولاءفأراد فى هذه الآيه بيان حال الخاصه من أهل الانفاق الخالصه بعد استثناء المرائين و اهل المن و الاذى» 
وهم الذين ينفقون أموالهم ابتغاء وجه اللّه ثم يقرون انفسهم على الثبات على هذه النيه الطاهره الناميه من غير ان يتبعوها بما 
طن العم “ل نسيدة: 


و من هنا يظهر ان المراد بابتغاء مرضاه الله ان لا يقصد بالعمل رئاء و نحوه مما يجعل النيه غير خالصه لوجه اللّهو بقوله تثبيتا من 
انفسهم تثبيت الانسان نفسه على ما نواه من النيه الخالصهءو هو تثبيت ناش من النفس واقع على النفس.فقوله تشيتا تميز و كلمه 
من نشويه و قوله انفسهم فى معنى الفاعلءو ما فى معنى | لمفعول مقدر.و التقدير تثبيتا من انفسهم لانفسهمءأو مفعول مطلق لفعل 
من مادته. 


وولسوان سق عدو للك مر اق قر الك به !لضا فو يناده ونا ةر الصو بالعرقاك نااك يش الراءالار صن 
الجيده التى تزيد و تعلو فى نموهاءو الاكل بضمتين ما يؤكل من الشىء :و الواحده أكله.و الطل اضعف المطر القليل الأثر. 


و الغرض من المثل ان الانفاق الذى أريد به وجه الله لا يتخلف عن اثرها الحسن البتهءفإن 


ص 6 زنن 


العتانه الأليية واقعة عل مغلقه نه لاجتفاظ اتضاله بالله ننحانه اك كاله مرا العنا نه نكتلف لاعتلاف فرحات الشدافن 
الخلوصءو اختلاف وزن الاعمال باختلافها»كما ان الجنه التى فى الربوه اذا أصابها المطر لم تلبث دون ان تؤتى أكلها ايتاء جيدا 
البته و إن كان إيتائها مختلفا فى الجوده باختلاف المطر النازل عليه من وابل و طل. 


0 
و لوجود هذا الاختلا.ف ذيل الكلام بقوله: وَ اللهُ بلا تَعْمَلونَ بَصديرٌ أى لا يشتبه عليه امر الثوابءو لا يختلط عليه ثواب الاعمال 


المختلفه فيعطى ثواب هذا لذاكك و ثواب ذاكك لهذا. 


- 
ع 


قوله تعالى: أبَوَدٌ أَحَدكُمْ أنْ تَكُونَ لَه جه ِنْ نيل و أَظْنَاب الخالود هو الحب و فيه معنى التمنىءو الحجنه:الشجر الكثير الماتف 
كالبستان سميت بذلكك لانها تجن الارض و تسترها و تقيها من ضوء الشمس و نحوهءو لذلكك صح ان يقال:تجرى من تحتها 
الالباويو لز كانكاوي الأرض كنا لوااسع تجو د لم يع ذلك ازأقاذيه بوتا لماص درو للك باللا لي فيال الريوة 
و هى الاآرض المعموره: رَبْوَءِ ذاتِ قَبَارٍوَ معي (المؤمنون »)10٠‏ و كرر فى كلامه قوله: جدَاتٍ تجرى مِنْ تتا انار فجعل 
لين ريدو انز اقيا لآ عا ريا جديا 


اقل ولاو ليده اتلك لسن رن سق لفل دوق لاه عاد كع لطع و لبقا ارما نوو جز انا لقيال ا 
يضاف الى الجنس الغالب فيقال جنه العنب أو جنه من أعناب اذا كان الغالب فيها الكرم و هى لا تخلو مع ذلكك من شجر 
شتىءو لذلكك قال تعالى ثانيا: 


له فيها من كل الثمرات. 


والكبر كبر السن و هو الشيخوخهءو الذريه الاولادءو الضعفاء جمع الضعيف.و قد جمع تعالى فى المثل بين إصابه الكبر و وجود 
الذريه الضعفاء لتشبيت مسيس الحاجه القطعيه الى الجنه المذكوره مع فقدان باقى الاسباب التى يتوصل إليها فى حفظ سعاده 
الحياه و تأمين المعيشه.فإن صاحب الجنه لو فرض شابا قويا لأمكنه ان يستريح الى قوه يمينه لو أصيبت 


ص دار 


ا ال ل ا ا 
زوالها و انقضائهاءو لو فرض ذا كبر و له اولاد أقوياء يقدرون على العمل و اكتساب المعيشه امكنهم ان يقتاتوا بما يكتسبونه»و 
ان يستغنوا عنها بوجهالكن اذا اجتمع هناك الكبر و الذريه الضعفاءءو احترقت الجنه انقطعت الاسباب عنهم عند ذلكبفلا 
صاحب الجنه يمكنه ان يعيد لنفسه الشباب و القوه أو الايام الخاليه حتى يهيئ لنفسه نظير ما كان قد هيأهاءو لا لذريته قوه على 
ذلكء.و لا لهم رجاء ان ترجع الجنه بعد الاحتراق الى ما كانت عليه من النضاره و الاثمار. 


و الأغصنار الغار الذئ لقف غلن تفسة بن السعا دو الأخض كه لنت التوف غلن القمة في العصر: 


و هذا مثل ضربه الله للذين ينفقون أموالهم ثم يتبعونه منا و أذى فيحبط عملهم و لا سبيل لهم الى إعاده العمل الباطل الى حال 
صحته و استقامتهءو انطباق المثل على الممثل ظاهر و رجا منهم التفكر لان امثال هذه الأفاعيل المفسده للأعمال انما تصدر من 
الناس و معهم حالات نفسانيه كحب المال و الجاه و الكبر و العجب و الشحءلا تدع للانسان مجال التثبت و التفكر و تميز النافع 
من الضارءو لو تفكروا لتبصروا. 


قوله تعالى: 0 أَبهَا الَّذِينَ آمنُوا أنْفُوا مِئْ ظَلِاتٍِ ل كَمَديّمْ الخ؛التيمم هو القصد و التعمدءو الخبيث ضد الطيبءو قوله: مه 
»متعلوٌ بالخبيثءو قوله: تنْفَِونَ حال من فاعل لا تيممواءقوله: وَ لَشُِمْ بآخِيهِ حال من فاعل تنفقونءو عامله الفعلءو قوله ان 
تغمضوا فيه فى تأويل المصدرءو اللا-م مقدر على ما قيل و التقدير إلا لاغماضكم فيه»أو المقدر باء المصاحبه و التقدير إلا 


بمصاحبه الاغماض. 


و معنى الآيه ظاهرءو إنما بين تعالى كيفيه مال الانفاق.و انه ينبغى ان يكون من طتب المال لا من خبيثه الذى لا يأخذه المنفق إلا 
بإاغماضءفإنه لا يتصف بوصف الجود و السخاءءبل 


ص :04 


كعوار سيزرة الفخاض وناذ حكدة بدا المع رو النعون قت وله كبالة النسويوو نولك سعدا بقولة: و اغلقوا أن الله عر ميك 
أى راقبوا فى إنفاقكم غناه و حمده فهو فى عين غناه يحمد إنفاقكم الحسن فأنفقوا من طيب المالءأو انه غنى محمود لا ينبغى 
ان تواجهوه بما لا يليق بجلاله جل جلاله. 


قوله 1 يدك الْمَقْروَ يمد كع بالفُختاء إنامة لست عن اذ خسار ضيف الحان لفان لعن تع اله 
بخلاف اختيار طيبه فإنه خير لهمءففى النهى مصلحه أمرهم كما ان فى المنهى عنه مفسده لهمءو ليس إمساكهم عن انفاق طيب 
المال و بذله إلا لما يرونه مؤثرا فى قوام المال و الثروه فتنقبض نفوسهم عن الاقدام الى بذله بخلاف خبيثه فإنه لا قيمه له يعنى 
بها فلا بأس بإنفاقه»و هذا من تسويل الشيطان يخؤف أوليائه من الفقرء مع ان البذل و ذهاب المال و الانفاق فى سبيل اللّه و ابتغاء 
مرضاته مثل البذل فى المعاملات لا يخلو عن العوض و الربح كما مر.مع ان الذى يغنى و يقنى هو الله سبحانه دون المالءقال 
تعالى: 


3 
ع 
- 


وَ أنه هوَ أَغْنل] وَ أقنلِ] (النجم758). 


و بالجمله لما كان إمساكهم عن بذل طيب المال خوفا من الفقر خطأ نبه عليه بقوله: 


الشيطان يعدكم الفكرءغير انه وضع السبب موضع المسبب, أعنى انه وضع وعد الشيطان موضع خوف انفسهم ليدل على انه 
خوف مضر لهم فإن الشيطان لا يأمر إلا بالباطل و الضلال إما ابتداء و من غير واسطهءو إما بالآخره و بواسطه ما يظهر منه انه حق. 


ولما كان من الممكن ان ا ا 
نقوله: ويام دك بالْمَخماء أولاءفإن هذا الامساكك و التثاقل منهم يهيئ فى نفوسهم ملكه الامساك و سجيه البخلءفيؤدى الى ردّ 
أوامر الله المتعلقه بأموالهم و هو الكفر تاللة العظيمءو يؤدى الى إلقاء أرباب الحاجه فى تهلكه الاعسار و الفقر و المسكنه التى 
فيه ثلق النفوس و انهتاكك الاعراض و كل جنايه و فحشاءءقال تعالى: 


ص ::792 


لقو عو الام قرم و علالة جح 2ق حرم هه بٍِ لا لياو 

ل ِنّ الصَالِحينَ فلا اهم مِنْ قَضَلِه بَخلوا به وَ لا وَهُمْ مُعْرضُونَ 
أيهم نغاقا فى فلويهم إلى ؤم فوته بعك أخلفُوا الها وَعَ را ار عدار ارق لذن امون المطو في ين 
الْمُؤْينِينَ فى الصَنََاتِ و الَّينَ لأَجدُوة إلا هدمع تيشكزون مه مخز الله نه وَلَهُمْ عَذَابٌ ألِيمٌ (التوبه/ 0/9. 


1 0 
ثم باتباعه بقوله: و الله ذكع مقيرة ونه و قصل و الله كات ليم :ينون الله عد ايان الؤميو ذا شاك سارو مباكل لالت 


لهماءو ان الحق و هو الطريق المستقيم هومن الله سجفاقهوالة'الشيلال مو المطان فال سال : 0 ل إِذَّ اصَلالَ 
(يونس 77)» و قال تعالى: قل الله يَدِى لِلْحَقَ لبون ار قال تعالى فى الشيطان: إن ا مُبِينٌّ (القصص 5١/)ءو‏ 
الآيات جميعا مكيه.و بالجمله نبه تعالى بقوله: وَ الله يَحَدّكُمْ » بأن هذا الحاط لبق يضر مالك دنسي الشرف ضلال من 
الفكر فإن مغفره اللّه الزياده التى ذكرها فى الآبات السابقه انما هما فى البذل من طيبات المال. 


ل 2 تي 2 لا و 2 
فقوله تعالى: و الله دك الخ»نظير قوله: ليطن يَعِدكمُ »الخ؛من قبيل وضع السبب موضع المسببءو فيه القاء المقابله بين وعد 
الله سبحانه الواسع العليم و وعد الشيطانءلينظر المنفقون فى امر الوعدين و يختاروا ما هو اصلح لبالهم منهما. 


فحاصل حجه الآيه:ان اختياركم الخبيث على الطيب انما هو لخوف الفقرءو الجهل بما يستتبعه هذا الانفاقأما خوف الفقر فهو 
القاءشيطانىءو لا يريد الشيطان بكم الا الضلال و الفحشاء فلا يجوز ان تتبعوهءو اما ما يستتبعه هذا الانفاق فهو الزياده و المغفره 
اللتان ذكرتا لكم فى الآآيات السابقه.و هو استتباع بالحق لان الذى يعدكم استتباع الانفاق لهذه المغفره و الزياده هو الله سبحانه و 
وعده حقء.و هو واسع يسعه ان يعطى ما وعده من المغفره و الزياده و عليم لا يجهل شيئا و لا حالا من شىء فوعده وعده عن 


علم. 


"2١: ص‎ 


قوله تعالى: يُؤْتَى الْحكمة مَنْ يَشْاءٌ »الايتاء هو الاعطاءءو الحكمه بكسر الحاء على فعله بناء نوع يدل على نوع المعنى فمعناه النوع 
من الإحكام و الإتقان أو نوع من الامر المحكم المتقن الذى لا يوجد فيه ثلمه و لا فتور»و غلب استعماله فى المعلومات العقليه 
الحقه الصادقه التى لا تقبل البطلان و الكذب البته. 


و الجمله تدل على ان البيان الذى بين الله به حال الانفاق بجمع علله و أسبابه و ما يستتبعه من الاثر الصالح فى حقيقه حياه 
الانسان هو من الحكمه.فالحكمه هى القضايا الحقه المطابقه للواقع من حيث اشتمالها بنحو على سعاده الانسان كالمعارف الحقه 
الالهيه فى المبدأ و المعاد» و المعارف التى تشرح حقائق العالم الطبيعى من جهه مساسها بسعاده الانسان كالحقائق الفطريه التى 
فى" أساشن التشربعات7النايتية. 

اودتعا 8ن تاق حكن فك ارون قي اكير ,الحم شاعو و قدا )بيع تعن اضر ان الله السابقة عليه ال عل انه 
اللّه تباركك و تعالى ليدل الكلام على ان الحكمه بنفسها منشأ الخير الكثير فالتلبس بها يتضمن الخير الكثيرءلا من جهه انتساب 


اتيانه اليه تعالى»فإن مجرد انتساب الاتيان لا يوجب ذلكك كإيتاء المال»قال تعالى فى قارون: 


ف اكور بل إن مش اتعة ا الْعُض مه أولى الْقَرّهِ الى آخر الآيات(القصص/ 72)؛و انما نسب إليها الخير الكثير دون 
ا لك م ا الشأن و نفاسه الامر لان الامر مختوم بعنايه الله وتوفقةوو امن السعاده مراعى بالعاقبه و 
الخاتمه. 


2 لأ 7 
فول خفناك :03د كلق إلا أولوا الاللات اللجتهى العقان الانلافى الأساث شرل الليممة القتقتر واعك “عن المفتن استعم قن 
القرآنءو كأن لفظ العقل بمعناه المعروف اليوم من الاسماء المستحدثه بالغلبه و لذلكك لم يستعمل فى القرآن و إنما استعمل منه 
الافعال مثل يعقلون. 


والتذكر هو الانتقال من النتيجه الى مقدماتهاء أو من الشىء الى نتائجهاءو الآيه تدل 


ص :727 


على أن اقتناص الحكمه يتوقف على التذكرءو أن التذكر يتوقف على العقل»فلا حكمه لمن لا عقل له.و قد مر بعض الكلام فى 
العقل عند البحث عن ألفاظ الإدراك المستعمله فى القرآن الكريم. 


و قاروولا لتقمو ده كنوك ون تقر رذ م ونقة را با دعاق لا مسيطاوالرامصوف الك الا 
عليها بالنذر من بذل المال فلا يخفى على الله يثيب من أطاعه و يؤاخذ من ظلمءففيه إيماء الى التهديدءو يؤكده قوله تعالى: وَل 
لِلطَالِمِينَ مِنْ أَنْطَار . 

0 1 
واف نذاو انلكا حو كول ولك لظ الِمينَ من نار »دلالله اولا-<على أن المراد بالظلم هو الظلم على الفقراء و المساكين فى 
ا ا ا ل ل ل ل 0 
ا كالتوبه؛ و الاجتناب عن الكبائرو شفعاء و ل ل م لوا مِنْ َحْمه الل إن 
الله يَفِْرٌالذُوبَ جهيعاً الى اد قال: و أنشوا لق ذأ م (الزمرع0/). و قال تعالى: إِنْ َث تجتنا لاي لل نهَْنَ عَنْهُ كفو عَدْكمْ 
سابك (النساء ١4)/7و‏ قال تعالى: وَ لا يَسْفْعُونَ إلا لمن اذتضلا (الأنبياء8/؟). 


و من هنا يظهر:وجه اتيان الانصار بصيغه الجمع فإن فى مورد مطلق الظلم أنصارا. 


و ثانيا:أن هذا الظلم و هو ترك الإنفاق لا يقبل التكفير و لو كان من الصغائر لقبله فهو من الكبائرءو أنه لا يقبل التوبهءو يتأيد 

ل ل ا ل ا 

كيدل ساو ياي لا لقاب اليم فى جنات يط لون عن المخريين ا ما سَلَككم فى م عقر كانوا لم تك من الْمضلين و 
3 

َم كك تُطْعِمُ الْمِسْكينَ الى أن قال: 5 ل ته سلاعة الاين (المدثر/ +6). 


ص عرمار 


ل ل ل ميات فى تحف التفاعه و عن هنا تظهر 
1 
النكته فى قوله تعالى: يُنْفِقَونَ أَظالّهمْ ايقاء من رْضاتٍ الله محيث أتى بالمرضاه و لم يقل ابتغاء وجه اللّه. 


لان تعالى: ه: ويل مض ريق ليق لا يتوق لاه و مع بالاخجره مخ جافروة 
(فصلت7//)؛ و السوره مكيه و لم تكن شرعت الزكاه المعروفه عند نزولها. 


06عمى و ع رلا مه لا سل 5 
قوله تعالى: إن تهدوا الصَدَقات فنعمًا هىّ الخ ؛الابداء هو الاظهار. و الصدقات جمع صدقهءو هى مطلق الانفاق فَئْ سبيل الله اعم 
من الواجب و المندوب وربما يقال:إن الاصل فى معناها الانفاق المندوب. 


وقد مدح الله سبحانه كلا من شقى الترديدءلكون كل واحد من الشقين ذا آثار صالحه. فأما اظهار الصدقه فإن فيه دعوه عمليه 
الى المعروفءو تشويقا للناس الى البذل و الانفاق. و تطييبا لنفوس الفقراء و المساكين حيث يشاهدون أن فى المجتمع رجالا 
رحماء بحالهمءو أموالا موضوعه لرفع حوائجهم»مدخره ليوم بؤسهم فيؤدى الى زوال اليأس و القنوط عن نفوسهمءو حصول 
النشاط لهم فى أعمالهمءو اعتقاد وحده العمل و الكسب بينهم و بين الاغنياء المثرين»و فى ذلكك كل الخيرءو أما اخفائها فإنه 
حينئذ يكون أبعد من الرياء و المن و الأ-ذىءو فيه حفظ لنفوس المحتاجين عن الخزى و المذله»و صون لماء وجوههم عن 
الابتذال» و كلاءه لظاهر كرامتهم»فصدقه العلن أكثر نتاجاءو صدقه السر أخلص طهاره. 


و لما كان بناء الدين على الاخلاص و كان العمل كلما قرب من الاخلاص كان أقرب من الفضيله رجح سبحانه جانب صدقه 
السر فقال:و ان تخفوها و تعطوها الفقراء فهو خير لكم فإن كلمه خير أفعل التفضيلءو الله تعالى خبير بأعمال عباده لا يخطئ فى 
تمييز الخير من 


ص مار 


غيره»و هو قوله تعالى: وَ اللَهُ بلا تَعْمَلونَ حَبِيرٌ . 


لمان لوواتعوا عر لعل ل ووو لوو كاف سوه انه افرش عفان و 
الله عليه و آله و سلّمءو كأن ما كان يشاهده رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلّم من فعال المؤمنين فى صدقاتهم من اختلاف 
السجايا بالإخلا.ص من بعضهم و المن و الأنذى و التثاقل فى إنفاق طيب المال من بعض مع كونهم مؤمنين أوجد فى نفسه 
الشريفه وجدا و حزنا فسلاه الله تعالى بالتنبيه على أن أمر هذا الايمان الموجود فيهم و الهدى الذى لهم إنما هو الى الله تعالى 
يهدى من يشاء الى الايمان و الى درجاته»و ليس يستند الى النبى لا وجوده و لا بقائه حتى يكون عليه حفظه.و يشتق من زواله 
أو ضعفهءأو يسوأه ما آل إليه الكلام فى هذه الآيات من التهديد و الإيعاد و الخشونه. 


و الشاهد على ما ذكرناه قوله تعالى: لامع “بالتعبير بالمصدر المضاف الظاهر فى تحقق التلبسءعلى أن هذا المعنى أعنى ففى 
استناد الهدايه الى النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و إسناده الى اللّه سبحانه حيث وقع فى القرآن وقع فى مقام تسليه النبى و 


0 
2 5 2 8 لا 3 ا لا 
فالجمله لوو ل كوا موركة الستووي 1 لطل مدرعة اسرفك ف كاف فلي االبةاش ل 
خطاب المؤمنين و الإقبال عليه صلى الله عليه و آلهءنظير الاعتراض الواقع فى قوله تعالى: لا تُحَهٌ ك؛ واكاك فحز در 


جَمْعَهُ وَ فَرْآنَهُ الآيات»(القيمه17/)؛فلما تم الاعتراض عاد الى الأصل فى الكلام من خطاب المؤمنين. 

1 ا ا ار از 3 1 
قوله تعالى: وَ ما تنفقوا مِنْ خَيْرِ فلأنفيد كم وَ ما تنْفِقونَ إلا ابتِغاءَ وَجِْ الله الى آخر الآيه؛رجوع الى خطاب المؤمنين بسياق خال 
غى التتشدر يو الاقذال وا التحد و الف معاءفان ذلكه مقنفت مجن 'قولة سال و لكل الله تقذ مز يشاة كبالة لحف فقصبير 
الكلام على الدعوه الخاليه بالدلاله على أن ساحه المتكلم الداعى منزهه عن الانتفاع بما 


ون 


اس ا يت ع سو ل د 


والما أمكن ان يتوهم ان هذا النفع العائذ الى ل 
الحقيقه من الوهم عقب الكلام بقوله: وَنا تنِقُوا مِنْ حير يوَفٌ ليم و أَُْمْ لا تظْلَمُونَ »فين ان نفع هذا الانفاق المندوب و هو 
ما يترتب عليه من مثوبه الدنيا و الآدخره ليس امرا وهمياءبل هو أمر حقيقى واقعى سيوفيه الله تعالى اليكم من غير ان يظلمكم 


بفقد أو نقص. 


و إبهام الفاعل فى قوله: يَف إِلَيْكُمْ “لما تقدم أن السياق سياق الدعوه فطوىءذكر الفاعل ليكون الكلام ابلغ فى النصح و انتفاء 
غرض الانتفاع من الفاعل كأنه كلام لا متكلم له.فلو كان هناكك نفع فلسامع لا غير. 

وو 32 2 لا 
قوله تعالى: لِلْفمَلاءِ الْذِينَ أخصدروا فى سَبِيل الله الى آخر الآيه؛الحصر هو المنع و الحبسءو الأصل فى معناه التضييقءقال الراغب 


فى المفردات:و الحصر و الاحصار المنع من طريق كنا مار يقال:فى المنع الظاهر كالعدوءو المنع الباطن كالمرضية و 
3 0 الباطن.فقوله تعالى : فإِنْ أ وْثُمْ فمحمول على الأمرين و كذلك قوله: للفملاء ا دوا ف 
سَبِيلٍ الله .و قوله عرّ و جل: وكارك حصدرَث صُدُورُهُمْ » أى ضاقت بالبخل و الجبنءانتهى.و التعفف التلبس بالعفه.و السيماء 
العلامهءو الالحاف هو الالحاح فى السؤال. 


وفى الآ-يه بيان مصرف الصدقاتءو هو أفضل المصرفءو هم الفقراء انون بنع اهن سيدا اللو يوا مويه عامل و 
اسباب الى ذلكك:اما عدو اخذ مالهم من الستر و اللباس أو منعهم التعيش بالخروج الى الاكتساب أو مرض أو اشتغال بما لا 


ص دار 


بالكسب كطالب العلم و غير ذلكك. 


و فى قوله تعالى يحسبهم الجاهل اى الجاهل بحالهم اغنياء من التعفف دلاله على انهم غير متظاهرين بالفقر إلا ما لا سبيل لهم 
الى ستره من علائم الفقر و المسكنه من بشره أو لباس خلق أو نحوهما. 


و من هنا يظهر:ان المراد ل 5 لف انهم لا يسألون الناس اصلا حتى ينجر الى الالحاف و الاصرار فى 
السؤالفإن السؤال أول مره يجوز للنفس الجزع من مراره الفقر فيسرع إليها ان لا تصبرونهم بالسؤال فى كل موقفءو الالحاف 
على كل أحد» كذا قيل» و لا يبعد ان يكون المراد نفى الالحاف لا اصل السؤالءو يكون المراد بالالحاف ما يزيد على القدر 
الواجب من إظهار الحاجهءفإن مسمى الاظهار عند الحاجه المبرمه لا بأس به بل ربما صار واجباءو الزائد عليه و هو الالحاف هو 
المذموم. 


و فى قوله تعالى: تَعْرِفهعْ ب بملَامُغْ دون ان يقال تعرفونهم نوع صون لجاههم و حفظ لسترهم الذى تستروا به تعففا من الانهتاكك 
فإن كونهم معروفين بالفقر عند كل أحد لا يخلو من هوان امرهم و ظهور ذلهم.و أما معرفه رسول الله صلّى الله عليه و آله و 
سلم بحالهم بتوسمه من سيماهم, و هو نبيهم المبعوث اليهم الرءوف الحنين بهم فليس فيه كسر لشأنهمءو لا ذهاب كرامتهم؛ و 
هذا-و الله أعلم-هو السر فى الالتفات عن خطاب المجموع الى خطاب المفرد. 


وولفتعالق؟ اللو دون أَمالَهُم الل تو كار زلره كر الاو تركو العلاته مقااذة وهنا الاق مق سعترة و القند زر سريت 
و معلنينءو استيفاء الازمنه و الاحوال فى الانفاق للدلاله على اهتمام المنفقين فى استيفاء الثوابءو إمعانهم فى ابتغاء مرضاه اللّهءو 
إزاذة وحهةوو لذلك دلج :الله سبحانه منهم فوعدهم وعدا حسنا بلسان الرأفه و التلطف 


ص :لاوم 


فقال:لهم أجرهم عند ربهمءالخ 00 
[سوره البقره :)7١(‏ الأيات 77/4 الى ١/؟]‏ 


اشاره 
م اود ان لا لا 0 00006 لا 
يق كا كلوق ألنيا لا مقو وموق إلا ُو اذى يَتَسَمْطهُ ألسَّعِطانٌ نأش ديع به أو ل أب مِثْلّ ايلا ش 
د يي ا 
0 َ 


1 3 


3 عر 
اه لف أزفع لد ولع ولأ حون عملأ 0 5 ته شر له يم 


لاى. 
ل ارا ار در كع فلكم روس أَمللكم لآ تطلقو ترد ده 
إِنْ كانَ ذو عُسْرَِ فنَظِرَةٌ لل مَبِسَرَهِ وَ أن تَصَدَّ عدو كيد لك إذ قم لفون 1018 نوا جزم رةه فيه إلى الله ثمّ توفى كل 
لا 
لقن أ كنية وق لأ بطتكرة 1 
ص :72 


)١ -١‏ .البقره 778-72١‏ ببحث روائى فى الانفاق و الصدقه و الحكمه. 


بيان: 


قوله تعالى: اين يَأكلُونَ اليا لا يقُومُونَ 3 متو لزع بتفلة القطاة وق لض والتقط هو النسى خلى تخير انسطزا يقال 
خبط البعير اذا اختل جهه مشيهءو للانسان فى حياته طريق مستقيم لا ينحرف عنهءفإنه لا محاله ذو أفعال و حركات فى طريق 
حياته بحسب المحيط الذى يعيش فيهءو هذه الافعال محفوظه النظام بأحكام اعتقاديه عقلائيه وضعها و نظمها الإنسان ثم طبق 
عليها أفعاله الانفراديه و الاجتماعيه»فهو يقصد الاكل اذا جاعءو يقصد الشرب اذا عطشءو الفراش اذا اشتهى النكاحءو الاستراحه 
اذا تعبءو الاستظلال اذا أراد السكن و هكذاءو ينبسط لامور و ينقبض عن اخرى فى معاشرتهءو يريد كل مقدمه عند اراده 
ذيهاءو اذا طلب مسببا مال الى جهه سببه. 


و هذه الافعال على هذه الاعتقادات مرتبطه متحده نحو اتحاد متلائمه غير متناقضه و مجموعها طريق حياته .)١(‏ 


لا 01 لاء 2 0 2 ءِ 
قوله تعالى: ذَلِسك بَِنَّهُمْ انوا إنّمَا ابيع مِمْلُ اليل :قد تقدم الوجه فى تشبيه البيع بالربا دون العكس بأن يقال:إنما الربا مثل البيع 
فإن من استقر به الخبط و الاختلال كان واقفا فى موقف خارج عن العاده المستقيمهءو المعروف عند العقلاء و المنكر عندهم 


سيان عندهفاذا أمرته بتركك ما يأتيه من المنكر و الرجوع الى المعروف أجابكك-لو أجاب-أن 


ص ا 


-١‏ 0( .البقره هك ان بحث فى القوه المميزه بين الخير و الشر...؛الريا. 


الذى تأمرنى به كالذى تنهانى عنه لا مزيه له عليه»و لو قال:ان الذى تنهانى عنه كالذى تأمرنى به كان عاقلا غير مختل الادراكك 
فإن معنى هذا القول:أنه يسلم أن الذى يؤمر به أصل ذو مزيه يجب اتباعه لكنه يدعى ان الذى ينهى عنه ذو مزيه مثله»و لم يكن 
معنى كلامه إبطال المزيه و إهماله كما يراه الممسوسءو هذا هو قول المرابى المستقر فى نفسه الخبط:إنما البيع مثل الرباءو لو 
أنه قال:ان الربا مثل البيع لكان رادا على اللّه جاحدا للشريعه لا خابطا كالممسوس 


لا كور لاه ماه 0 ِ 
و الظاهر ان قوله تعالى: ذلك بِأنَّهُمْ قانُو نما الت مِئْلُ اليا حكايه لحالهم الناطق بذلكك و ان لم يكونوا قالوا ذلك بألسنتهم»و 
هذا السياق أعنى حكايه الحال بالقول»معروف عند الناس. 


و 000 ابيع وَ ع البلا »جمله مستأنفه بناء على ان الجمله الفعليه المصدره بالماضى لو كانت حالا لوجب 
تصديرها بقد.يقال:جاءنى زيد وقد ضرب عمراءو لا يلائم كونها حالا ما يفيده أول الكلام من المعنىءفإن الحال قيد لزمان 
عامله و ظرف لتحققهءفلو كانت حالالأفادت: أن تخبطهم لقولهم انما البيع مثل الربا انما هو فى حال أحل الله الببع و حرم الربا 
عليهم.مع ان الا-مر على خلاافه فهم خابطون بعد تشريع هذه الحليه و الحرمه و قبل تشريعهماءفالجمله ليست حاليه و انما هى 
ا ا 


0 تفلم 0 تشريع الحرمهءبل بانيه على ما تدل 
علدهنا ا ال عمران ا انها الذيق اعتون لا نا كلو الإتوا م افا قف اعقة و القزا الله لَعَلْكم تُفْلِحَونَ (آل عمران ١١/)فالجمله‏ 
أعنى قوله: وَ أَحل اللَهُ »الخ؛لا تدل على إنشاء الحكمءبل على الإخبار عن حكم سابق و توطثه لتفرع قوله بعدها:فمن جاءه 
موعظه من ربهءالخ؛هذا ما ينساق اليه ظاهر الآيه الشريفه. 


7١: ص‎ 


قوله تعالى: فَمَنْ لاه مَوْعِطَةٌ مِنْ رَيّهِ َانْتها قله لا سلف و أَمْرْه إِلَى اللّهِ »تفريع على قوله: وَ أل الله ابيع «الخ؛و الكلام غير 
مقيد بالرباءفهو حكم كلى وضع فى مورد جزئى للدلاله على كونه مصداقا من مصاديقه يلحقه حكمه.و المعنى ان ما ذكرناه 
لكم فى امر الربا موعظه جاءتكم من ربكم و من جاءه موعظهءالخ؛فان انتهيتم فلكم ما سلف و أمركم الى اللّه.و من هنا يظهر:ان 
البو امن سيق السوعظل لوغ الحكم الذى شرعه اللّه تعالىءو من الانتهاء التوبه و تركث الفعل المنهى عنه انتهاء_عن نهيه 
تعالى»و من كون ما سلف لهم عدم انعطاف الحكم و شموله لما قبل زمان بلوغهءو من قوله: فَلَهُ فنا َِكَفَ و أَمْرَهُ إِلَى اللَّهِ ءانه لا 
يتحتم عليهم العذاب الخالد الذى بدل عليه قوله و من © وليك أَضه لاب الثار مغ فليا لالِدُونَ »فهم منتفعون فيما اسلفوا 
بالتخلص من هذه المهلكهءو يبقى عليهم:ان امرهم الى اللّه فربما اطلقهم فى بعض الاحكام.و ربما وضع عليهم ما يتدارك به ما 
فوتوه. 


و اعلمنان أمر الآيه عجيبءفان قوله: قَمَنْ لكِاءَه مَوْعِطَهٌ الى آخر الآبه مع ما يشتمل عليه من التسهيل و التشديد حكم غير خاص 
بالرباءبل عام يشمل جميع الكبائر الموبقه.و القوم قد قصروا فى البحث عن معناها حيث اقتصروا بالبحث عن مورد الربا خاصه من 
حيث العفو عما سلف منهءو رجوع الامر الى الله فيمن انتهىءو خلود العذاب لمن عاد اليه بععد مجىء الموعظهءهذا كله ما تراه 
من العموم فى الآيه. 


وأما قوله: وَ من ]1 توليك أَض لكاث تار م نه لالهو »فوقوع العود فى هذه الجمله فى مقابل الانتهاء الواقع فى الجمله 
السابقه يدل على ان المراد به العود الذى يجامع عدم الانتهاءءو يلازم ذلكك الإصرار على الذنب و عدم القبول للحكم و هذا هو 
الكفر أو الرده باطنا و لو لم يتلفظ فى لسانه بما يدل على ذلككافإن من عاد الى ذنب و لم ينته عنه و لو بالندم فهو غير مسلم 
للحكم تحقيقا و لا يفلح ابدا.فالترديد فى الآيه بحسب الحقيقه بين تسليم الحكم الذى لا يخلو عن البناء على عدم المخالفه و 
بين الإصرار الذى لا يخلو غالبا عن 


7/١: ص‎ 


عدم التسليم المستوجب للخلود على ما عرفت. 


و من هنا يظهر الجواب عن استدلال المعتزله بالآيه على خلود مرتكب الكبيره فى العذاب.فان الآيه وان دلت على خلود مرتكب 
الكبيره بل مطلق من اقترف المعصيه فى العذاب لكن دلالتها مقصوره على الارتكاب مع عدم تسليم الحكم و لا محذور فيه. 


0 
و و 1 رلا 
قوله تعالى: يَمْحَق الله رول وَيَِبى الصدقات الخ؛المحق نقصان الشىء حالا بعد حال»و وقوعه فى طريق الفناء و الزوال تدريجاءو 
الإرباء الإنماءءو الأثيم الحامل للإثم» و قد مر معنى الاثم. 


وقد قوبل فى الآيه بين إرباء الصدقات و محق الرباءو قد تقدم ان إرباء الصدقات و إنمائها لا يختص بالآخره بل هى خاصه لها 
عامه تشمل الدنيا كما تشمل الآخره فمحق الربا ايضا كذلكك لا محاله. 


فكما أن من خاصه الصدقات أنها تنمى المال إنماء يلزمها ذلكك لزوما قهريا لا ينفكك عنها من حيث أنها تنشر الرحمه و تورث 
المحبه و حسن التفاهم و تألف القلوب و تبسط الامن و الحفظ.و تصرف القلوب عن ان تهم بالغضب و الاختلاس و الإفساد و 
السرقهءو تدعو الى الاتحاد و المساعده و المعاونه»و تنسد بذلكك أغلب طرق الفساد و الفناء الطارئه على المال» و يعين جميع 
ذلك على نماء المال و دره أضعافا مضاعفه. 


كذلك الربا من خاصته انه يمحق المال و يفنيه تدريجا من حيث انه ينشر القوه و الخساره» و يورث البغض و العداوه و سوء 
الظن»و يفسد الا-من و الحفظءو يهيج النفوس على الانتقام بأى وسيله أمكنت من قول أو فعل مباشره أو تسبيباءو تدعوا الى 
التفرق و الاختلافء و تنفتح بذلكك أغلب طرق الفساد و أبواب الزوال على المالءو قلما يسلم المال عن آفه تصيبه؛ أو بليه تعمه. 


و5[ ذلك لآن عترى الأمرية اع 'الصيدافة و الريا عريؤطان سناساة يكام طق الفقراء 


ص ةعور 


و المعوزين وقد هاجت بسبب الحاجه الضروريه إحساساتهم الباطنيه»و استعدت للدفاع عن حقوق الحياه نفوسهم المنكوبه 
المستذلهءو هموا بالمقابله بالغا ما بلغتءفان أحسن اليهم بالصنيعه و المعروف بلا عوض-و الحال هذه-وقعت إحساساتهم على 
المقابله بالإحسان و حسن النيه و أثرت الا-ثر الجميلءو إن أسىء اليهم باعمال القسوه و الخشونه و إذهاب المال و العرض و 
النفس قابلوها بالانتقام و النكايه بأى وسيلهءو قلما يسلم من تبعات هذه الهمم المهلكه أحد من المرابين على ما يذكره كل أحد 


مما شاهد من اخبار آكلى الربا من ذهاب اموالهم و خراب بيوتهم و خسران مساعيهم (1). 


وله فاق :103 يزق ل عدر أنق :مزل لندمن أززانورجة كلق هو نستي 8 كل الزبا تي ر قر لكر ينتم مكزرة عن 
نعم الله لستره على الطرق الفطريه فى الحياه الانسائيه؛و هى طرق المعاملاءت الفطريه»و كفره بأحكام كثيره فى العبادات و 
المعاملات المشروعهءفإنه بصرف مال الربا فى مأكله و مشربه و ملبسه و مسكنه يبطل كثيرا من عباداته بفقدان شرائط مأخوذه 
فيهاءو باستعماله فيما بيده من المال الربوى يبطل كثيرا من معاملا-ته» و يضمن غيره»و يغصب مال غيره فى موارد كثيره»و 
باستعمال الطمع و الحرص فى اموال الناس و الخشونه و القسوه فى استيفاء ما يعده لنفسه حقا يفسد كثيرا من اصول الاخلاق و 
الفضائل و فروعهاءو هو اثيم مستقر فى نفسه الإثم فاللّه سبحانه لا يحبه لأن الله لا يحب كل كفار أثيم. 


7 42 4 و لا ب ع 
قوله تعالى: إن الذيق آعَنوا وغ | الصَاللَاتِ الخ؛تعليل يبين به ثواب المتصدقين و المنتهين عما نهى الله عنه من أكل الربا 
بوجه عام ينطبق على المورد انطباقا. 


00 لا 
قوله تعالى: ي] يها الّذِينَ آمنُوا انوا الله وَ ذْرُوا ا بق مِنَ البلا إِنْ كنم مُؤْمِنِينَ خطاب للمؤمنين و أمر لهم بتقوى الله و هو 


توطئه لما يتعقبه من الامر بقوله و ذروا 


ص كرة ور 


0١-١‏ .البقره حك نر بحث ف العلل و الاسباب التى تبنى عليها الامور؛المجتمع و الفرد. 


ما بقى من الرباءو هو يدل على انه كان من المؤمنين فى عهد نزول الآيات من يأخذ الرباءو له بقايا منه فى ذمه الناس من الربا 
فأمر بتركهاءو هدد فى ذلكك بما سيأتى من قوله: فَِنْ لم تَفْعَلوا فَأدَنُوا بوب مِنّ اللَّهِ وَ رَسُولِهِ »الآآيه. 


و هذا يؤيد ما سننقله من الروايه فى سبب نزول الآيه فى البحث الروائى الآنى. 


و في تقيبد الكلام بقوله: إِنْ كنم مُؤْمنِينَ إشاره الى ان تركه من لوازم الايمانءو تأكيد لم تقدم من قوله: وق اف الحاو قؤله 
الهلا بحب كل عفار الخ. 


. لا 


بحرب لتضمينه معنى اليقين و نحوه.و المعنى:أيقنوا بحرب أو أعلموا انفسكم باليقين بحرب من الله و رسوله»و تنكير الحرب 
لإفاده التعظيم أو التنويع»و نسبه الحرب الى الله و رسوله لكونه مرتبطا الحكم الذى لله سبحانه فيه سهم بالجعل و التشريع و 
لرسوله فيه سهم بالتبليغ»و لو كان لله وحده لكان امرا تكوينياءو اما رسوله فلا يستقل فى امر دون اللّه سبحانه قال تعالى: لَهِسَ 
لَك مِنَ الْأَمر َّئْءٌ (آل عمران8؟1). 


ا ل لي ص ا ا ا 
عليه قوله تعالى: فقاتلوا الْتى تَبِغَى حَتّى تَفِىء إل أثر اللَهِ (الحجرات4).على ان الله تعالى صنعا آخر فى الدفاع عن حكمه و هو 
محاربته إياهم من طريق الفطره و هو تهييج الفطره العامه على خلافهمء.و هى التى تقطع انفاسهمءو تخرب ديارهمءو تعفى 
3 َي لا 5 لا 

آثارهمءقال تعالى: 5 أَرَدْنا أن تلك كوي أْمَوْنا ف 50 : فَحَىّ عَلَيََا الْقَوْلُ كَدَكه نكا تَدْمِيراً (الاسراء .)/١8‏ 

ه مو رس ص 5 :لا - لار. 75 لأره_ بو د 
قوله تعالى: وَ إِنَْ تبت فلكم رُوْسٌ أمْوالِكم لا تَظَلِمُونَ وَ لا تظلمُونَ » كلمه و ان تبتم»تؤيد ما مر ان الخطاب فى الا-يه لبعض 
المؤمنين ممن كان يأخذ الربا و له بقايا 


ص ا 


على مدينيه و معامليه»و قوله: فَلَكمْ رُؤْسٌ أَمْلالِكُمْ أى أصول أموالكم الخالصه من الربا لا تظلمون بأخذ الربا و لا تظلمون 
بالتعدى الى رءوسن أموالكمءو فى الآآيه دلا-له على إمضاء اصل الملكك أولاءو على كون أخذ الربا ظلما كما تقدم ثانياءو على 
إمضاء اصناف المعاملاءت حيث عبر بقوله رءوس أموالكم و المال إنما يكون رأسا اذا صرف فى وجوه المعاملات و أصناف 
الكسب ثالثا. 


قوله تعالى: وَ إِنْ ان ذو عَسِرَه فَنَظِرَةٌ إللِْ مَنِسرَهِ »لفظه كان تامه أى اذا وجد ذو عسرهءو النظره المهلهءو الميسره اليسار»و 
التمكن مقابل العسره أى اذا وجد غريم من غرمائكم لا يتمكن من أداء دينه الحال فانظروه و امهلوه حتى يكون متمكنا ذا يسار 
فيؤدى دينه.و الآيه و إن كانت مطلقه غير مقيده لكنها منطبقه على مورد الرباءفإنهم كانوا اذا حل أجل الدين يطالبونه من المدين 
فيقول المدين لغريمه زد فى أجلى كذا مده أزيدك فى الثمن بنسبه كذاءو الآيه تنهى عن هذه الزياده الربويه و يأمر بالانظار. 


قوله تعالى: و أَنْ نص دَهُوا حر لَكعْ إِنْ كنع تَعلَمُونَ »أى و إن تضعوا الدين عن المعسر فتتصدقوا به عليه فهو خير لكم إن كنتم 
تعلمون فإنكم حينئذ قد بدلتم ما تقصدونه من الزياده من طريق الربا الممحوق من الزياده من طريق الصدقه الرابيه حقا. 

ري ا 0" 
قوله تعالى: وَ انوا يَؤْماً تُْجَعُونَ فبه إلى الله الخ؛فيه تذييل لآيات الربا بما تشتمل عليه من الحكم و الجزاء بتذكير عام بيوم 
القيامه ببعض أوصافه الذى يناسب المقامء و يهيئ ذكره النفوس لتقوى الله تعالى و الورع عن محارمه فى حقوق الناس التى 
تتكى عليه الحياهءو هو ان أمامكم يوما ترجعون فيه الى الله فتوفى كل نفس ما كسبت و هم لا يظلمون. 


واما معنى هذا الرجوع مع كوننا غير غائبين عن اللّههو معنى هذه التوفيه فسيجىء الكلام فيه فى تفسير سوره الأنعام إنشاء الله 


تعالن: 
و قد قيل:إن هذه الآيه:و اتقوا يوما ترجعون فيه الى الله ثم توفى كل نفس ما كسبت وهم 


ص ور 


لك يظلغون آخر آبه تلك غلى زسول الله صلى الله عليه و آله و سل وسبجى »ما يدل عليه من الروايات فى البحث الروائى 
التالى (001001. 


[سوره البقره (؟): الآيات 7/7 الى 81/؟] 


- 
عٌٍ 


و 2 عير 3# لان 0 ل ث. لاء لا َه 00 2 7 و 

مه مع بين إلا أجلي شت لمى كا ككوة و أ ار نك بالعذل و لأ بات كاقة أن بكي كك علمة 

في ره ع فز 5 0 5 2 95 2 لا 
0 ألِّى عل آلحق وَ في لله و لاضن بل شيا إن كنب ع أ ق سَ يها أَوْ ض عيفا أؤْ لا يَسْتَطيء 


ن 


2 اس لا ىه ف ا 000 


5 ادا + واه ام 


أكون اع 0 بوه صَ خيرا أؤ كبيرا إللِا أجَلِهِ كم 
أقط عند الو كوم لاق و أذ ألا بو إلا أن تكُون بلطازة ره تديزو يكم قلس عَليكع باح ألا تكثبوكا و 
أَشْهدُوا ! إذا بعتم 000 ايت لهي وَ إِنْ تَفعَا ١‏ َإِنَه فون بكم وَإنَُوا لله وَ يُعَلْمَكمْ اللَهُ وَ الله كل شََىْءٍ عل 
15و إن كت علا حمر وَلَم دوا كاتا لان فوص ون أن عط كع :+ تَليوَدٌ آلذى أوْتمِنَ أبأئتة و ذّق الله ريه و لا 


)١ -١‏ .البقره ©181-5117:بحث روائى فى الريا. 
؟- ؟) .البقره 11/0-١58:بحث‏ علمى فى:المال؛البيع و الربا؛نتائج الرأسماليه المشئومهالسبب فى شيوع الشيوعيه. 
3 و .البقره 6--381: بحث علمى فى الدرهم و الدينار و الذهب و الفضه. 


بيان: 


لا _ 
قوله تعالى: إذا ايم الخ؛التداين»مديانه بعضهم بعضاءو الاملال و الاملاء إلقاء الرجل للكاتب ما يكتبهءو البخس هو النقص و 
الحيف و السأمه هى الملاللءو المضاره مفاعله من الضرر و يستعمل لما بين الاثنين و غيره.و الفسوق هو الخروج عن الطاعه.و 
الرهان» و قرء فرهن بضمتين و كلاهما جمع الرهن بمعنى المرهون. 


ع لان ف رم جد 
و الاظهار الواقع فى موقع الاضمار فى قوله تعالى: فإِنْ كانَ الذى عَلئِهِ الح »لرفع اللبس برجوع الضمير الى الكاتب السابق ذكره. 


والعسر نارون قولدة أن دل قز ليفك وَليْهُ “فائدته تشريكك من عليه الحق مع وليه» فإن هذه الصوره تغاير الصورتين 
الأولييق بأث الولى قن الضورتين الآوليين هو" الستفول بالآمن المسشقل :فيه بغلاق هذه الضؤره فإن الى عليه الحق يشاك الول 
فى العمل فكأنه قيل:ما يستطيعه من العمل فعليه ذلكك و ما لا يستطيعه هو فعلى وليه. 


واقرلة ا تفيل إعلارميل »على تقدير حذر أن تضل إحداهماءو فى قوله: إِعْدامُمَا 0 وضع الظاهر موضع المضمرءو النكته 
فيه اختلا-ف معنى اللفظ فى الموضعينءفالمراد من الاول إحداهما لا على التعيين»و من الثانى إحداهما بعد ضلال 
الاخرىءفالمعنيان مختلفان. 


و قوله: وَ انوا أمر بالتقوى فيما ساقه الله اليهم فى هذه الآيه من الامر و النهىءو أما قوله: 


ص 6ن 


وَيعلمَكم الله وَاللَهُ بكلّ شَيْءِ عَلِيمٌ »فكلاام مستأنف مسوق فى مقام الامتنان»كقوله تعالى فى آيه الإبرث: بين الله لَكمْ أن 
نَضِلُوا (النساء©10/)»فالمراد به الامتنان بتعليم شرائع الدين و مسائل الحلال و الحرام. 


لا لا 
وخافيل: إن قولة والثرا الله و تلمك الله يدل على أن الترى سين السلنم الالمويفية أن و رن كان نعنا يذل عليه الكتاب :و 


السنه.لكن هذه الآيه بمعزل عن الدلاله عليه لمكان واو العطف.على أن هذا المعنى لا يلاثم سياق الآيه و ارتباط ذيلها بصدرها. 


و يؤيد ما ذكرنا تكرار لفظ الجلاله قافا ألا كرن 1 دو لحك اللساكاتها يدانا كان متتموي | لسراذا ان يقال:يعلمكم 
بإضمار الفاعلءففى قوله فال :9 هوا اللةق اعلقكف اللة .و الله كل كن ءِ عَلِيمٌ »أظهر الاسم اولا و ثانيا لوقوعه فى كلامين 
مستقلينءو أظهر ثالثا ليدل به على التعليل»كأنه قيل:هو بكل شىء عليم لأنه اللّه. 


و اعلم:ان الآيتين تدلان على ما يقرب من عشرين حكما من أصول أحكام الدين و الرهن و غيرهماءو الاخبار فيها و فيما يتعلق 
بها كثيره لكن البحث عنها راجع الى الفقه» و لذلكك آثرنا الإغماض عن ذلكك فمن أراد البحث عنها فعليه بمظانه من الفقه. 


[سوره البقره (؟): آيه "4/؟] 


اشاره 


0 0 0 
و الث 0 م ال 
دكب تادر تا الرعوورااكاراكافي الليخرار تخفوة بللاسبكغ به الله مد لِمَنْ يَشاء وَ يُعَذَْتُ مَنْ يَشَاء وَ الله 


عَللِا كل شي قد يك 673 
بيان: 


1 
قوله تعالى: لِلَهِ ا فى السَلاوَاتِ وَل فى الَْْضِ .كلام يدل على ملكه تعالى 


ص اا 


لعالم الخلق مما فى السموات و الارضءو هو توطثه لقوله بعده:و إن تبدوا ما فى انفسكم أو تخفوه يحاسبكم به اللّهمأى إن له ما 
فى السموات و الا-رض و من جملتها أنتم و أعمالكم و ما اكتسبتها نفوسكمءفهو محيط بكم مهيمن على اعمالكم لا يتفاوت 
عنده كون أعمالكم باديه ظاهرهءاو خافيه مستوره فيحاسبكم عليها. 


وأونهنا امحطلين من الآندة كوك اهناك سناتها الأغبال:القلرت :و ضفاك لمن قياش القون' هومنا فى الس اكور للدها قن 
السموات كما ان ما فى النفوس اذا أبدى بعمل الجوارح كان مما فى الارضءو لله ما فى الارض فما انطوى فى النفوس سواء 
انف أو أظهن تمل كه لله محاط لل س خصو فيه الما بن 


قوله تعالى: وَ إِنّْ ذو كاي الفيتكة 2 لايك بو اله الابداء هو الإظهار مقابل الاخفاء»و معنى ما فى أنفسكم ما 
استقر فى أنفسكم على ما يعرفه أهل العرف و اللغه من معناهءو لا مستقر فى النفس إلآ الملكات و الصفات من الفضائل و 
الرذائل كالايمان و الكفر و الحب و البغض و العزم و غيرها فإنها هى التى تقبل الاظهار و الاخفاء.أما إظهارها فإنما تتم بأفعال 
مناسبه لها تصدر من طريق الجوارح يدركها الحس و يحكم العقل بوجود تلكك المصادر النفسيه المسانخه لهاءاذ لو لا تلكك 
الصفات و الملكات النفسانيه من إراده و كراهه و إيمان و كفر و حب و بغض و غير ذلكك لم تصدر هذه الافعال» فبصدور 
الافعال يظهر للعقل وجود ما هو منشأها.و أما إخفائها فبالكف عن فعل ما يدل على وجودها فى النفس. 


و بالجمله ظاهر قوله: لا فِى أَنْقْيتكمْ »الثبوت و الاستقرار فى النفسءو لا يعنى بهذا الاستقرار التمكن فى النفس بحيث يمتنع 
الزؤال #الملكات الراسهد يل توعاكانا بسد فل دون القعل كنا بش اقول إن دوا وقولهة أذ تحفوة ان الوصفين 
يدلان على ان ما فى النفس بحيث يمكن ان يكون منشأ للظهور او غير منشأ له و هو الخفاء»و هذه الصفات يمكن ان 


ص خذرا 


تكون كذلكك سواء كانت أحوالا او ملكات.و أما الخطورات و الهواجس النفسانيه الطارقه على النفس من غير إراده من الانسان 
و كذلكك التصورات الساذجه التى لا تصديق معها كتصور صور المعاصى من غير نزوع و عزم فلفظ الآيه غير شامل لها البته لأنها 
كما عرفت غير مستقره فى النفس.و لا منشأ لصدور الافعال. 


تتم[ :اك الكره إندا مد زغل لاخدال بو اليلكات النفسانيه التي دى مصادر الافعال من الطاعات و لامر الله ةد 
تعالى حاني: الخدنات دوا شتكون لكف متناف قوله مال : ١‏ حدم 1 اللو فى لايك كن وَاخ دك داك 
بكم (البقره/ 770)»و قوله تعالى: فَإنَّهُ آثْم فَلَْهُ (البقره187/)»و قوله تعالى: إِنَّ إِنّ المع و اضر و الما 0 ويك عن عت 
مَشؤٌلاً (الإسراء72)»فجميع هذه الآبات داله على أن للقلوب و هى النفوس أحوالا-و أوصافا يحاسب الانسان بهاءو كذا قوله 
تعالى: إنَّ الّذِينَ بُحبُونَ أَنْ تَيدِيَ الفاحقة فى الَّذِينَ آمنُوا لَهُمْ عَدَابٌ أَلِيمٌ فى الدٌّلا وَ الْآخِرَه (النورة/» فانها ظاهره فى ان 
العذاب إنما هو على الحب الذى هو أمر قلبى»هذا. 


فهذا ظاهر الآ-يه و يجب أن يعلم:أن الآ-يه إنما تدل على المحاسبه بما فى النفوس سواء أظهر أو أخفىءو أما كون الجزاء فى 
صورتى الإخفاء و الاظهار على حد سواءءو بعباره اخرى كون الجزاء دائرا مدار العزم سواء فعل أو لم يفعل و سواء صادف الفعل 
الواقع المقصود او لم يصادف كما فى صوره التجرى مثلا فالآيه غير ناظره الى ذلكك. 
7 0 ره كن ا د 

قوله تعالى: فَيَغْفِرٌ ِمَنْ يَشَاءً وَ يُحمَدْبُ مَنْ يَسْاءً وَ اللَهُ عَللِْ كل شَيْءٍ قََدِيرٌ »الترديد فى التفريع بين المغفره و العذاب لا يخلو من 
دعاو تاديد فى الكوش لحي العا كور رار اكوا با لوقبو 5 اك محريو روزا تياك في لكر دان غير 
مورد المعاصى أيضا لكنه استعمال كالنادر يحتاج الى مثونه القرائن الخاصه.و قوله: إنَّ اللَهَ تعليل راجع الى مضمون الجمله 
الأخيرةءاو الى مدلول الآنه يتمامها. 


58١: ص‎ 


[سوره البقره (؟): الآيات 784 الى 88؟] 
اشاره 


آمل وشو ب ذإ من ونه الؤينون كل آمن لوو لكي وح وول أرق بين أ من علد ةنا عبطو 
عدا خشاك ر و ليك الْصِيز (01 لا يكل الله تنا إلا رسيا لبا 4 كسَبث و عَلئِيَا مَا [كُتْسَبَتُ رَيَنا 1 
و ا خم رلا لذ تخيدل علا إضرر] كلا عمق على الذي ا 

إزعطا أنت مولا قائصبي! على الوم لْكافِرِينَ (582) 


بيان: 


قوله تعالى: 7١‏ فقول ]ارك اللرورة رقو لفزوكوة مسكريق لابنان الرسولاو السو دودو ونا اليترسول اللمعايتم 
بالأيماق نما أنزل البه من ريه * + الحبي ارين لحطرومل ات الث الى عراز اتوي راي روات لج بكر الى انراد 
تلو ده اراح لكر لسري تراه ماني : قَأَْرَلَ الله س كيتتة عَلل رَسُولِهِ وَ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ (الفتح078)ءو قوله 
تعالي: ْم لا يخزى الله الي و الّذِينَ آمنُوا (التحريم/ .8). 


0 
5 
قوله تعالى: كل آمَنَّ بالله وَ مَلائكته وَ كه وَ وس ذل فصي لمجال النتى كذ ل عليه الجمله السنابظوفاة: ها أنول: الى برسول الله 


يدعو الى الايمان و تصديق الكتب و الرسل و الملائكه الذين هم عباد مكرمونءفمن آمن بما أنزل على رسول الله صِلَى الله 
عليه و آله و سلّم فقد آمن 


58١: ص‎ 


بجميع ذلككءكل على ما يليق به. 


قوله تعالى: و ين أَحد ب 1 نْ وَسَلِمه 0 لقولهم من دون توسيط لفظ القولءو قد مر فى قوله تعالى: وَ إِذ يَوكمُ إِباهِيمٌ 
الْمَأاعدَ من نَّ المِئِتَ وَ إشلطاعيل 3 تَعَجلُ 3 نك أَنتَ السَّمِيعٌ العا أ عَلِيمُ (البقره77١/)»النكته‏ العامه فى هذا النحو من الحكايهءو أنه 
من أجمل السياقات القرآنيه»و النكته المختصه بالمقام مضافا 4 أن فيه تمثيلا لحالهم و قالهم أن هذا الكلام إنما هو كلام 
منتزع من خصوص حالهم فى الايمان بما أنزل الله تعالى»فهم لم يقولوه إل بلسان حالهمءو ان كانوا قالوه فقد قاله كل منهم 
وحده و فى نفسهءو أما تكلمهم به لسانا واحدا فليس الا بلسان الحال. 


و من عجيب أمر السياق فى هذه الآيه ما جمع بين قولين محكيين منهم مع التفرقه فى نحو الحكايه أعنى قوله تعالى: مق تيت 
8 
اود كلل ناوا لكلو لل لد رعق بسكو العف رو عار مد ل لجو لضن لكر كو نو وبا بي ل 


المؤمنين فى اجابه دعوه الداعى. 

1 : ا 
و الوجه فى هذه التفرقه أن قولهم: لا نفرّق »الخ؛مقول لهم بلسان حالهم بخلاف قولهم: 
و قد بدأ تعالى بالإخبار عن حال كل واحد منهم على نعت الافراد فقال:كل آمن باللّه ثم عدل الى الجمع فقال:لا نفرق بين أحد 
الى آخر الآ-يتين»لأ-ن الذى جرى من هذه الامور فى أهل الكتاب كان على نعت الجمع كما أن اليهود فرقت بين موسى و بين 
عيسى و محمد و النصارى فرقت بين موسى و عيسىءو بين محمد فانشعبوا شعبا و تحزبوا أحزابا و قد كان الله تعالى خلقهم امه 


واحده على الفطرهءو كذلكك المؤاخذه و الحمل و التحميل الواقع عليهم إنما وقعت على جماعتهمءو كذلك ما وقع فى آخر 
الآيه من سؤال النصره على الكافرين»كل ذلكك أمر مرتبط بالجماعه دون الفرد.بخلاف الايمان فإنه أمر قائم بالفرد حقيقه. 


ص شير 


قوله تعالى: وَ قَالُوا سَمِعْنا و أَطَعنا عُفْائَك رَبْنا و لَك الْمَصِيرٌ »قولهم سمعنا و أطعناءإنشاء و ليس باخبار و هو كنايه عن الاجابه 
إيمانا بالقاب و عملا بالجوارح»فإن السمع يكنى به لغه عن القبول و الاذعانءو الاطاعه تستعمل فى الانقياد بالعمل فمجموع 
السمع و الاطاعه يتم به أمر الايمان. 


و قولهم سمعنا و أطعنا إيفاء لتمام ما على العبد من حق الربوبيه فى دعوتها.و هذا تمام الحق الذى جعله الله سبحانه لنفسه على 
عبد نايع لطع وح عاد كما #الاتمالى: :و لك فين إل انون 8 أرة بتع من رذق 8 أرية أذ 


لا 
يُطعِمُون (الذاريات/ /اه).و قال تعالى: أل 1 يكم للم ,. يَنى آدَمَ أَنْ لا تَعْبَدُوا السَّيْطانَّ ِنَهُلَكُمْ عددُوٌ مين وَ أَنِ ا مُدونى 
(يس .)/28١‏ 


وقد جعل سبحانه فى قبال هذا الحق الذى جعله لنفسه على عبده حقا آخر لعبده على نفسه و هو المغفره التى لا يستغنى عنه فى 
سعاده نفسه أحد:الانبياء و الرسول فمن دونهم فوعدهم ان يغفر لهم ان أطاعوه بالعبوديه كما ذكره اول ما شرع الشريعه لآدم و 
ولده فقال: 


ادقن د 5 لا دم ِِ ع سم 7 ولا للا 3 ض لا 90 
لا امبطُوا مِنها جمِيعا فَإِمَا تنكم مِنّى هدي قَمَنْ تَبع هُداىَ قلا حَوْفٌ عَليِهِعْ وَ لا هُمْ يَخرَّنُونَ (البقره8)ءو ليس الا المغفره. 


و القوم لما قالوا:سمعنا و أطعنا و هو الاجابه بالسمع و الطاعه المطلقين من غير تقيبد فأوفوا الربوبيه حقها سألوه تعالى حقهم 
الذى جعله لهم و هو المغفره فقالوا عقيب قولهم سمعنا و أعطنا:غفرانكك ربنا و إليكك المصيرءو المغفره و الغفران:السترءو يرجع 
مغفرته تعالى الى دفع العذاب و هو ستر على نواقص مرحله العبوديه»و يظهر عند مصير العبد الى ربهءو لذلك عقبوا 
قولهم:غفرانكك ربنا بقولهم:و اليك المصير. 


0 0 
قوله تعالى لد يكلْتُ الله تسا إلأد وت عي لا ا حتريث مَتْ وَ عَلَيًِا مَا اكيت الوسع هو الجده و الطاقهءو الاصل ذ فى الوسع هو 


السعه المكانيه ثم يتخيل لقدره 


ص فري ير 


الانسان شبه الظرفيه لما يصدر عنه من الافعال الاختياريه.فما يقدر عليه الانسان من الاعمال كأنه تسعه قدرتهءو ما لا يقدر عليه لا 
تسعه فانطبق عليه معنى الطاقهءثم سميت الطاقه وسعا فقيل:وسع الانسان أى طاقته و ظرفيه قدرته. 


و قد عرفت:أن تمام حق الله تعالى على عبده:ان يسمع و يطيعءو من البين أن الانسان إما يقول:«سمعاافيما يمكن ان تقبله نفسه 
بالفهمءو أما لا يقبل الفهم فلا معنى لاجابته بالسمع والقبول.و من البين أيضا ان الانسان انما يقول:«طاعهافيما يقبل مطاوعه 
الجوارح و أدوات العملءفإن الاطاعه هى مطاوعه الانسان و تأثر قواه و أعضائه عن تأثير الآتمر المؤثر مثلاء و أما ما لا يقبل 
المطاوعه كأن يؤمر الانسان ان يسمع ببصرهءاو يحل بجسمه أزيد من مكان واحدءاو يتولد من أبويه مره ثانيه فلا يقبل إطاعه و لا 
يتعلق بذلك تكليف مولوىءفإجابه داعى الحق بالسمع و الطاعه لا تتحقق الاافى ما هو اختيارى للإنسان تتعلق به قدرته»و هو 
الذى يكسب به الانسان لنفسه ما ينفعه أو يضرهءفالكسب نعم الدليل على أن ما كسبه الانسان إما وجده و تلبس به من طريق 
الوسع و الطاقه. 


0 د لا 
فظهر مما ذكرنا ان قوله: لا يُكلف الله »كلام جار على سنه الله الجاريه بين عباده:ان لا يكلفهم ما ليس فى وسعهم من الايمان 


بما هو فوق فهمهم و الإطاعه لما هو فوق طاقه قواهم. و هى ايضا السنه الجاريه عند العقلاء و ذوى الشعور من خلقه.و هو كلام 
كروي و بن متسو ل اح عي ارول لاقت لكاروا لطم موك ددن لام 
1 ا 


و الله عت فول لا تكلمت: اللذا لقم امقانلقها ]لتقمو قري لامها وما تأ بعديامن التعمل المشوده قن لقي 
أما بالنسبه الى ما تقدمها فإنها تفيد:أن الله لا يكلف عباده بأزيد مما يمكنهم فيه السمع و الطاعه و هو ما فى وسعهم ان يأتوا به. 


و أما بالنسبه الى ما تأخر عنها فإنها تفيد أن ما سأله النبى و المؤمنون من عدم المؤاخذه 


ص شين 


على الخطأ و النسيانء»و عدم حمل الإصر عليهم»و عدم تحميلهم ما لا طاقه لهم به»كل ذلكك و إن كانت أمورا حرجيه لكنها 
ليست من التكليف بما ليس فى الوسع»فإن الذى يمكن أن يحمل عليهم مما لا طاقه لهم به ليس من قبيل التكليفءبل من قبيل 
جزاء التمرد و المعصيهءو أما المؤاخذه على الخطأ و النسيان فإنهما و ان كانتا بنفسهما غير اختياريين لكنهما اختياريان من طريق 
مقدماتهما.فمن الممكن ان يمنع عنهما مانع بالمنع عن مقدماتهما او بإيجاب التحفظ عنهماء و خاصه اذا كان ابتلاء الإنسان بهما 
مستندا الى سوء الاختيارءو مثل الكلام فى حمل الاصر فإنه اذا استند الى التشديد على الانسان جزاء لتمرده عن التكاليف السهله 
بتبديلها مما يشق عليه و يحترج منه»فإن ذلكك ليس من التكليف المنفى عنه تعالى غير الجائز عند العقلءلانها مما اختاره الانسان 
لنفسه بسوء اختياره فلا محذور فى توجيهه اليه. 


وها : لا يني إن يدس أؤ أَْطَامًا “لما قالوا فى مقام اجابه الدعوه سمعنا و أطعنا و هو قول ينيئ عن الاجابه المطلقه 
من غير تقيياد ثم التفتوا الى ما عليه وجودهم من الضعف و الفتورءو التفتوا أيضا الى ما آل اليه امر الذين كانوا من قبلهم و قد 
كانوا أمما أمثالهم استرحموا ربهم و سألوه ان لا يعاملهم معامله من كان قبلهم من المؤاخذه و الحمل و التحميل لانهم علموا بما 
علمهم اللّه ان لا حول و لا قوه إلا باللّهو ان لا عاصم من اللّه إلا رحمته. 


و النبى صلَى الله عليه و آله و سلم و إن كان معصوما من الخطأ و النسيان لكنه إنما يعتصم بعصمه الله و يصان به تعالى فصح له 
ان يسأل ربه ما لا يأمنه من نفسه.و يدخل نفسه لذلكك فى زمره المؤمنين. 


ايه ني 0 ا ٍ 
قوله تعالى: َي) و لا- يدل عَلك) ضرا عَللَا حملتة على الّذِينَ مِنْ قيِل] »الاصر هو الثقل على ما قيلءو قيل هو حبس الشىء 
بقهره»و هو قريب من المعنى الاول فإن فى الحبس حمل الشىء على ما يكرهه و يثقل عليه. 


و المراد بالذين من قبلناءهم أهل الكتاب و خاصه اليهود على ما تشير السوره الى كثير من 


ص :16 


ماه 


قصصهمءو على ما يشير اليه قوله تعالى: وَ يَضَحُ عَنْهُمْ إصْرَهُمْ وَ الْأعْلالَ الَتى كانت عَلَيهمْ (الأعراف0101). 


لام لآلا 
توه ان لبدو رك لفان 001 لا طاقة 0 لوه لتزاكينا ل طافةالنا بد لون نه اكيت لكات ما لا تاف ان رن 
: 200 لاه 2 
العقل لا يجوزه أبداءو ان كلامه تعالى أعنى ما حكاه مر دوه ينا رامنا يدل على خلافه بل المراد به جزاء السيئات 
الواصله اليهم من تكليف شاق لا يتحمل عاده. أو عذاب نول أو رجز مصيب كالمسخ و نحوه. 


و لا ه٠5‏ لا ع ع 
مول ان كع لج نور لدف ع والدر سم اق لسن دوو لقره ونور را جين ادرو اناايتيت اعد ف اماد 
المعانى اللغويه يوجب ان يكون سوق الجمل الثلاث من قبيل التدرج من الفرع الى الاصلءو بعباره أخرى من الاخص فائده الى 
الاعمءفعليها يكون العفو منه تعالى هو إذهاب اثر الذنب و إمحائه كالعقاب المكتوب على المذنبءو المغفره هى إذهاب ما فى 
النفس من هيئه الذنب و الستر عليهءو الرحمه هى العطيه الالهيه التى هى الساتره على الذنب و هيئته. 


و ل 0 
وعطف هذه الثلاثه أعنى قوله: وَ اعف عَنا و اغعفز وَ ارْحَمْنا على قوله: رَيْنا لا تؤاخ نا إن نيدينا أَوْ أخطأنا على ما للجميع من 


السياق و النظم يشعر:بأن المراد من العفو و المغفره و الرحمه ما يتعلق بذنوبهم من جهه الخطأ و النسيان و نحوها.و منه يظهر ان 
الدراة بيده المققي | سيط له انها خرن المقراة لقف كو فى افولا حا تك رز ا فاله مكقوه بطلنة: ف قله النمل» اسمن 
ما تقدم»و هذه مغفره خاصه فى مقابل الذنب عن نسيان أو خطأءفسؤال المغفره غير مكرر. 


وقد كرر لفظ الرب فى هذه الادعيه أربع مرات لبعث صفه الرحمه بالايماء و التلويح الى صفه العبوديه فإن ذكر الربوبيه يخطر 
بالبال صفه العبوديه و المذله. 


ص 1 


ول الك 3 مر لكافري ممما ا مدر اروس سرك امتربل 21 
١ 0‏ 
مور قال تم : 00 تعالى: لكك أن له مؤلى الي آمنُا و د الكافرين ل مزق ل 


.)/١١دمحم(‎ 


الس ل اير ب ا ا ل ل ا 
الحقءو تحصيل اتفاق كلمه الامم عليهءقال تعالى: قُلْ لعَذِه سَبيلِى أَدْعُوا إِلَى الله عَللِ بَصيره أنَاوَ من الى وَ سُتلطانَ الله وَل أ 
مِنَ الْمُشْركينَ (يوسف١8١2/5)»فالدعوه‏ الى دين التوحيد هو سبيل الدين و هو الذى يتعقب الجهاد و القتال و الآمر بالمعروف و 
النهى عن المنكر و سائر أقسام الدعوه و الانذار»كل ذلكك لحسم ماده الاختلاف من بين هذا النوعءو يشير الى ما به من الاهميه 
فى نظر شارع الدين قوله تعالى: 

شرع لَك من الدّين © وَضَى به وس و اذى أؤعيا إكيكك و 8 وَصَييأ به هيم و موس وَجِيسِ أَنْ أِيُوا الدّينَ و ل موقا 
فيه (الشورى7١/)»فقولهم‏ انت مولانا فانصرنا يدل على جعلهم الدعوه العامه فى الدين أول ما يسبق الى أذهانهم بعد عقد القاب 
على السمع و الطاعهءو الله أعلم. 


ص 08 


سوره آل عمران مدنيه و هى مائتا آيه 


اشاره 


بسم الله الإحمن الوَحيم 


[سوره آل عمران (1): الآيات ١‏ الى م] 


اشاره 
0 0 ورم 0 
3 1 ررق اي د ييا كٍِ 2 علا 7 
0 ان وسيم 0/9زازالم ١م‏ لله لا-! له إلا هُوَ لحي الَْيُومُ (» ترَلَ علي أ ب بالق مص دَق لما بَِنَ يديه و 
0 7 كر يه .ولا 
ل ووه و جيل 0 من ل مدق ل ناس و أَْر ولك إن ين لوا يبأت ل ته عات غيية 0" 
كار لل لالاما ه, 2ه > 
(©) إِنَّ أللة 0 خفلا عَلَيِهِ شَىَة فى آلْأُوْض ولاق القكاى :زه شو الذض قو كه فى الا كلام كين بدا لا إله إلا هُوَ العزيرٌ 
لْحَكيم (©) 
بيان: 


غرض السوره دعوه المؤمنين الى توحيد الكلمه فى الدين و الصبر و الثبات فى حمايه حماه 


ص اا 


بتنبيههم بما هم عليه من دقه الموقف لمواجهتهم أعداء كاليهود و النصارى و المشركين و قد جمعوا جمعهم و عزموا عزمهم 
على إطفاء نور الله تعالى بأيديهم و بأفواههم. 


ويشبه أن تكون هذه السوره نازله دفعه واحدهءفإن آياتها-و هى مائتا آيه-ظاهره الاتساق و الانتظام من أولها الى آخرهاءمتناسبه 
آياتهاءمرتبطه أغراضها. 


و لذلك كان مما يترجح فى النظر أن تكون السوره إنما نزلت على رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم وقد استقر له الأمر 
بعض الاستقرار و لما يتم استقراره»فإن فيها ذكر غزوه أحدءو فيها ذكر المباهله مع نصارى نجرانءو ذكرا من أمر اليهود»ءو حثا 
على المشركينءو دعوه الى الصبر و المصابره و المرابطه»و جميع ذلكك يؤيد أن السوره نزلت أيام كان المسلمون مبتلين بالدفاع 
عن حمى الدين بعامه قواهم و جميع أركانهم»فمن جانب كانوا يقاومون الفشل و الفتور الذين يدبان فى داخل جماعتهم بفتنه 
اليهود و النصارىءو يحاجونهم و يجاوبونهمءو من جانب كانوا يقاتلون المشركينءو يعيشون فى حال الحرب و انسلاب 
الأمن»فقد كان الاسلام فى هذه الأيام قد انتشر صيته فثارت الدنيا عليه من اليهود و النصارى و مشركى العربءو وراء ذلكك 


الروم و العجم و غيرهم. 


و الله سبحانه يذكر المؤمنين فى هذه السوره من حقائق دينه الذى هداهم به ما يطيب به نفوسهمءو يزول به رين الشبهات و 
الوساوس الشيطانيه و تسويلات أهل الكتاب عن قلوبهمءو يبين لهم:أن الله سبحانه لم يغفل عن تدبير ملكهءو لم يعجزه خلقه»و 
[تما اخهان دينه و هدى حمعا مو غاده اليه غليع.طزيقه العاده الكازيةه و البنيه الداشةةو هن سلته العلل و الأسسات فالمومة و 
الكافر جاريان على سنه الأسباب.فيوم للكافر و يوم للمؤمنءفالدار دار الامتحانءو اليوم يوم العملءو الجزاء غدا. 


ل ل 
يو لا لا 4 إن م - ع 
قوله تعالى: الله لا له إلا هُوَ الحيٌ الفَيّومُ »قد مرٌ الكلام فيه فى تفسير آيه الكرسىءو تحصل من هناكك أن المراد به بيان قيامه 


تعالى أتم القيام على أمر الإيجاد و التدبير» 


ص :584 


فنظام النوجوذاتك بأعبانهاً و آنازها تحت يمومه الله لا مجر فيمومه التأئين كالقيمونة فى 'الأسباب الطبيعيه الفافذه الشعور يل 
قيمومه حياه تستلزم العلم و القدره؛فالعلم الإلهى نافذ فيها لا يخفى عليه شىء منهاءو القدره مهيمنه عليها لا يقع منها إلا ما شاء 
وقوعه و أذن فيه و لذلكك عقبه بقوله بعد آيتين:إن الله لا يخفى عليه شىء فى الأرض و لا فى السماء هو الذى يصوركم فى 
الأرحام كيف يشاء. 


ميك الات ِالْحَق مُصَدّقاً ا بينَ يَدَيْهِ :قد مر أن التتزيل يدل على التدريج كما أن الإنزال يدل على الدفعه. 


ا ل ذلك ول لال عَلَيه الْقَوَآنُ جَمْلَهُ لَأحَدَهٌ (الفرقان 75)ءو بقوله تعالى: أَنْ يتل عَلَلا لئدَةٌ (المائده؟١1)ءو‏ 
ار 

قوله تعالى: و لد بول عَلَيهِ آيةٌ (الأنعام /80/)ءو قوله تعالى: قل إِنَّ الله قدِرٌ عل أنْ يَُزّلَ آيهَ (الأنعام/79/)ءو لذلكك ذكر بعض 

المفسرية :أن الأولى أن يقال:إن معنى نزل عليكك الكتاب:أنزله إنزالا بعد إنزال دفعا للنقض. 


و الجواب:أن المراد بالتدريج فى النزول ليس هو تخلل زمان معتد به بين نزول كل جزء من اجزاء الشىء و بين جزئه الآخر بل 
الأشياء المركبه التى توجد بوجود أجزائها لوجودها نسبه الى مجموع الاجزاء و بذلكك يصير الشىء أمرا واحدا غير منقسم»و 
اعون عي عرد :832 العنيه نانيزوق عقولة سان الزلية العلكاء ناء :7 الرعة انو هو الع كاوق فتن نحوت و عزوم وجوه 
أجزائه واحدا بعد واحد سواء تخلل بينهما زمان معتد به أو لم يتخلل و هو التدريجءو التعبير عنه بالتنزيل كقوله تعالى: وَهُوَ 
الّذِى يُتَرّلُ الْعَيتّ (الشورى/ 08). 


ومن هنا يظهر:أن الآيات المذكوره للنقض غير ناقضه فإن المراد بقوله لو لا نزل عليه القرآن جمله واحده الآيه:أن ينزل عليه 


القرآن آيه بعد آيه فى زمان متصل واحد من غير 


596١: ص‎ 


تخلل زمان معتد به كما كان عليه الأمر فى نزول القرآن فى الشئون و الحوادث و الأوقات المختلفهءو بذلكك يظهر الجواب عن 
بقيه الآيات المذكوره. 


و أما ما ذكره البعض المزبور فهو على أنه استحسان غير جائز فى اللغه البتهءلا يدفع شيئا من النقض بالآيات المذكورهءبل هى 
بحالها و هو ظاهر. 


و قد جرى كلامه تعالى ان يعبر عن إفاضه الكتاب على النبى صَلَى الله عليه و آله و سلّم بالتنزيل و النزول؛ و التزول يستلزم مقاما 
أو مكانا عاليا رفيعا يخرج منه الشىء نوعا من الخروج و يقصد مقاما أو مكانا آخر أسفل فيستقر فيه»و قد وصف نفسه تعالت 
ذاته بالعلو و رفعه الدرجات و قد وصف كتابه أنه من عندهءقال تعالى: إِنَهُ عَلِنّ حَكيمٌ (الشورى ١8/):و‏ قال تعالى: 


لا 
لا " 7 5 5 فى 
و كوف كات رن سنن للراتفنةن: لل نميه انز فنع بالك عمال لفظة الترو ل فى مور امراك ارحس فى قن 


رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلمءو قد ذكروا أن الحق هو الخبر من حيث إن بحذائه خارجا ثابتا كما ان الصدق هو الخبر 
من حيث إنه مطابق للخارجءو على هذا فإطلاق الحق على الأعيان الخارجيه و الامور الواقعيه كما يطلق على الله سبحانه:أنه حق» 
و على الحقائق الخارجيه أنها حقه إنما هو من جهه أن كلا منها حق من جهه الخبر عنهاءو كيف كان فالمراد بالحق فى 
الآيه:الامر الثابت الذى لا يقبل البطلان. 


و الظاهر أن الباء فى قوله: بِالْحَقَّ للمصاحبه و المعنى:نزل عليكك الكتاب تنزيلا يصاحب الحق و لا يفارقهفيوجب مصاحبه الحق 
ان لا يطرأ عليه و لا يخالطه باطل فهو فى أمن من جه ظهور الباطل عليه»ففى قوله: تَرّلَ ليك الْكَاتِ الي استعاره بالكنايه»و 


قد قيل فى معنى الباء وجوه أخر لا يخلو عن سقم. 


والتصديق من الصدق يقال:صدقت مقالا كذا أى قررته على الصدق و اعترفت بكونه صدقا و صدقت فلانا أى اعترفت بصدقه 


ناعرو .لا لأا ء 5 
والمراد مما بين يديه التوراه و الانجيل كما قال تعالى: إنا اننا التؤراة فيها هدىٌ الى ان 


ص :وم 


قال: وَ آتي]ٌ الْإنْجِيلَ فيه مدي الى ان قال: و أَنرَلنا إليك الْكْتاب بالْحَنَّ مْصَ دق للا بَيِنَ يديه مِنَ الْكْتاب الآيه(المائده58/)ءو 
الكلا-م لا يخلو عن دلاله على أن ما بأيدى اليهود و النصارى من التوراه و الانجيل لا يخلو عن بعض ما أنزله الله على موسى و 
عيسى عليهما السَّلام»و إن كانا لا يخلوان عن السقط و التحريف.فإن الدائر بينهم فى عصر رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم 

هو التوراه الموجوده اليوم و الاناجيل الأربعه المشهورهءفالقرآن ل 
لمكاق الآرابك#الناظفه بالتسورطة او التفط فيهاءقان تعالن: ا لإإئِيلَ الى ان قال: وَ جع قلوبَهُْ قاب 
يوون الكدعك :9 مهد و ككوا عا بها 3 كوا وال ان قال: لي لا 050 أ يقي كدو حب 
ذُكرُوا به الآيه(المائده18). 


لو 
قوله تعالى: َ أَثرلَ التُؤناة وَ الْإنْجِيلَ مِنْ قَوِلُ مّدىٌّ الاب قرزا كلموصير افد تا الشريي او الكل لمظير اي وقول 


فارشتي: الأضنا كتقاه القنارم و سنيس: التعفاء الفح هن الكشابرن ف 'قوله تحاك ذا اندلا ولاه 0 مدىٌ وَ نُورٌ اللآيات 
(المائده 5/). 


و مما أصر عليه القرآن تسميه كتاب عيسى عليه الّ.لام بالإنجيل بصيغه الافراد و القول بأنه نازل من عند الله سبحانه.مع ان 
الأناجيل كثيرهءو المعروفه منها أعنى الأناجيل الأربعه كانت موجوده قبل نزول القرآن و فى عهدهءو هى التى ينسب تأليفها الى 
لوقا و مرقس و متى و يوحناءو لا يخلو ما ذكرناه من إفراد الاسم و التوصيف بالنزول عن دلاله على التحريف و الإسقاط.و كيف 
كان لا يخلو ذكر التوراه و الانجيل فى هذه الآآيه و فى أول السوره من التعريض لليهود و النصارى على ما سيذكره من أمرهم و 
قصص تولد عيسى و نبوته و رفعه. 


: م هم لام 3 
قوله تعالى: وَ أَثْرّلَ الْموْةنَ »الفرقان ما يفرق به بين الحق و الباطل على ما فى الصحاحءو اللفظ بمادته يدل على الأ-عم من 


ص حاار 


تعالى: يَوْمَ الْفْرْقَانِ يَوْمَ الَْقَى الْجَملعَانِ (الأنفال١6/).و‏ قال تعالى: يَجْعَلٌ لَكمْ فُرْقاناً (الأنفال19/).و اذا كان الفرق المطلوب عند 
الله فيما يرجع الى معنى الهدايه هو الفرق بين الحق و الباطل فى العقائد و المعارف و بين وظيفه العبد و ما ليس بوظيفه له 
لسكا الحا اردان راقم في عاقيا لان جياه علي كي لاد امور لزعي الرزوا الو علي 
أثنائة اربع عاو اكاب ر قر 00 الي لفن 0 لاد (الأنبياء 758)ءو قال تعالى: وَ إِذْ و 
الات وَالْمقادَ (البقره/ *8)ءو قال تعالى: بار كك الْنى ل ميان علا ل عَيِدِه لكر اي كديرا (الفرفان 11 


0 
لاعن ود اررض قدا الي الت اد في ا :لد أَوْم لإ سنا بيات و أَنْرَلنا معو عه اكاب وَالِْيرَاَ ليقو اناس بالط 


(الحديدة6"/).و هو فى وزان قوله : كان الَنَاسَ أََهُ لاحَدَهٌ ف 1 الْيين 0 بالكل شك 
ل 

بَئْنّ التاس فيمَا اخْتَلفوا فيه (البقره*١27).فالميزان‏ كالفرقان هو الدين الذى يحكم بين الناس بالعدل مع ما ينضم اليه من المعارف 

ووظائف العبوديةءو الله أعلم. 


و قيل:المراد بالفرقان القرآن.و قيل:الدلاله الفاصله بين الحق و الباطل.و قيل:الحجه القاطعه لرسول الله صلَى الله عليه و آله و 
سلّم على من حاجه فى أمر عيسى.و قيل:النصر.و قيل:العقل.و الوجه ما قدمناه. 

: 8 ددر ٠‏ علا ا 5 لل 0 د : 
قوله تعالى: إِنَْ الذِينَ كفرُوا بدت الله -الى لي »الانتقام على ما قيل مجازاه المسىء على إساءته»و ليس من لازم 
المعنى أن يكون للتشفى لعفن .إن لكك من لوازم الالتقامات الى يتنا حك إن إشناءه العسنه يوجب منقصه و ضررا فى جانبنا 
فنتتدارك ذلك بالمجازاه الشديده التى توجب تشفى قلوبناءو أما هو تعالى فأعز ساحه من أن ينتفع أو كفبر او مشج بام اعمال 
عباده»لكنه وعد-و له الوعد الحق-أن سيقضى بين عباده بالحق إن خيرا 


ص :797 


فخيرا و إن شرا فشرا.قال تعالى: وَ اللَهُ يَعَضِى بِالْحَقّ (المؤمن ١٠7/).و‏ قال تعالى: 


يجري الَّذِينَ أللاوًا بللا عَمِنُوا وَ يَجَرى الْذِينَ 0 ِالْحشِتَى (النجم ).كيف و هو عزيز على الإطلاق منيع الجانب من أن 
رك كتبلعا رمدو فقيل 0 الأصل فى معنى العزه الامتناع. 


04007 و لا - لا 98 5 8 ع 
و قوله تعالى: إنَّ الِينَ كفَرُوا بات الله لَهُمْ عَابٌ شديد .من حيث إطلاق العذاب و عدم تقييده بالآخره أو يوم القيمه ربما 


تفيسن الوغيد بالعذات قن الدتيا كماقن الآغرهبو هذا هن الحقاقق القرآتيه القى ريما قصر الباكو فى اشعناء الث عنة و 
ليس ذلكك إلا لكوننا لا نعد شيئا عذابا إلا اذا اشتمل على شىء من الآلام الجسمانيه»أو نقص أو فساد فى النعم الماديه كذهاب 
الأموال و .هوت الأعذه و تقاعه الأبدان»مع أن" الذى يعطيه القران بتغليمة أمز ب وواء 13125 

0-0-0 000 مد امه 0 لا 3 8 . ا ا 4 قط 
قوله تعالى: إِنَ الله لا بَحفْل عَليِهِ سَىْءٌ فى الأزض و لا فِى السَّمَاءٍ الخ؛قد علل تعالى عذاب الذين كفروا بآياته بأنه عزيز ذو انتقام 
لكوتها انام االعلير 1١‏ راودو حاب إلى اسورد اقرع جز رينم المطارك د و المرير 13 اجام يمك اراوط وي عليه كار 
بعض من كفر بنعمته فلا يبادر بالعذاب و الانتقام»)فعقب لذلك الكلام بقوله: إذ الك ١‏ متلا لدوديع ا لكوي زا مرش قله 
شى و ظاهر على الحرانن و الغا عدهاءو من المكق أن ل ء الأعمال الظاهره القائمه 
اعررح و الكت اكات في دري وى مدنا داسلا رد ملي 1101 "ا فى المَلطاواتٍ ولك فى الَْرْض و إِنْ تبِدُوا لكا فى 
الشيكة أو د ه بسكم + به الله اللآيه(البقره778). 


و 3 5 ّ م 2 لا 
قوله تعالى: هُوَ اذى يَصَوّرْكُمْ فى الْألكام كَيِفٌ يَشاءٌ »التصوير إلقاء 


ص :عا وم 


)١-١‏ .آل عمران ١-2:كلام‏ فى معنى العذاب فى القرآن. 


الصوره على الشىء و الصوره تعم ما له ظل كالتمثال و ما لا ظل له.و الأرحام جمع رحم و هو مستقر الجنين من الإناث. 
0 
لا لا 
قوله تعالى: 0 هُوَ الْعَزِيرُ الْحَكيمْ »فيه عود الى ما بدئ به الكلاسم فى الآيات من التوحيدءو هو بمنزله تلخيص الدليل 
للتأكيد. 


فإن هذه الامور المذكوره أعنى:هدايه الخلق بعد ايجادهمءو إنزال الكتاب و الفرقانء و إتقان التدبير بتعذيب الكافرين امور لا بد 
أن تسعد اك إله تذيرها و ]3 لأ إله إل الله عاك شاف فهو الذى بهندى الناس و هو الذي يرل الكتاب و الفرقان:و هو يعدت 
الكافرين بآياته» و إنما يفعل ما يفعل من الهدايه و الإنزال و الانتقام و التقدير بعزته و حكمته .)١(‏ 

[سوره آل عمران (73): الآيات / الى 9] 

اشاره 


مُوَ ألّذى أَنْرَلَ عَلَيَكَ الات مئْهُ الات مُخْكلاتٌ هن أ الاب و أو متتابقات الذي فى لبه ذَ ُو 


0 
م 0 0 
ياه لبتم واه تأريدو لل بطم تأربة إل ل واليتقوة قن الم بثولوة آنا بد كن وق عند را َلك إلا أولوا 
0 
لل وم رلا لزع رن بعد وذ عديثاد كن لون تسروف لك الك الواجه و و إن لا 


و 
0 
ناس 
فيه نال لابخْلِتُ ابه 6 

ص :596 

)١ -١‏ .آل عمران ١-#:بحث‏ روائى فى:وفد نجرانءمناظره الرسول الكريم صلَى الله عليه و آله و سلّم مع وفد نجران حول النبى 
عيسى عليه السشلام؛ تكوين الانسان. 


بيان: 


قوله تعالى: هُوَ الّذِى أَنْرَلَ عَلَدِك الات »عبر تعالى بالإ-تزال دون التنزيل لأ-ن المقصود بيان بعض أوصاف مجموع الكتاب 
النازل و خواصه.و هو أنه مشتمل على آيات محكمه و أخر متشابهه ترجع الى المحكمات و تبين بهاءفالكتاب مأخوذ بهذا النظر 
أمرا واحدا من غير نظر الى تعدد و تكثرءفناسب استعمال الإنزال دون التنزيل. 


هو #8 2 مي اراي 0 5 2 رلا 2# 
اول سان وله الل يستلرت فق ١١‏ لكاتان و أغواكن الث وناك سكل تند معن كرة الشسو د يخيك يطع وردية نا اده 
أو يبعضه أو يخل أمره عليهءو منه الإحكام و التحكيمءو الحكم بمعنى القضاءءو الحكمه بمعنى المعرفه التامه و العلم الجازم 
النافعه» و الحكمه بفتح الحاء لزمام الفرسءففى الجميع شىء من معنى المنع و الإتقانءو ربما قيل:إن الماده تدل على معنى المنع 
و المراد هاهنا من إحكام المحكمات إتقان هذه الآيات من حيث عدم وجود التشابه فيها كالمتشابهاتءفإنه تعالى و إن وصف 
كتابه بإحكام الآبات فى قوله: عِبات أخكمث اللاه ْم فصّلَتْ مِنْ لََدّنْ حكيم بير (هود١/)»لكن‏ اشتمال الآديه على ذكر 
التفصيل بعد الإحكام دليل على أن المراد بالإحكام حال من حالات الكتاب كان عليها قبل التزول و هى كونه واحدا لم يطرأ 
عليه التجزى و التبعض بعد بتكثر الآياتءفهو إتقانه قبل وجود التبعضءفهذا الإحكام وصف لتمام الكتابءبخلاءف وصف 
الإحكام و الإتقان الذى لبعض آياته بالنسبه الى بعض آخر من جهه امتناعها عن التشابه فى المراد .)١(‏ 
لا ل 


قوله تعالى: فَأمًا الّذِينَ فى قُلُوبهم رَيْمْ يعُونَ ها تشابَة مِنهُ اثتغاء الْفِنه 


ص ادا 


)١-١‏ .آل عمران !-9:بحث فى:ام الكتاب؛المحكم والمتشابه. 


و ابتغاء َأوِيِِ »الزيغ هو الميل عن الاستقامه.و يلزمه اضطراب القلب و قلقه بشريه ما يقابل فى خب الادييق فول ولوق 
قوا لمكو جاراىة صنيو" عر او لت ١‏ مقرم لاقيف عمال الثاني بالبيها ان علق القرااه يمتكمه و موقا زوااى أ ناته هن 
هو زائغ القلب و مائله و مضطربه فهو يتبع المتشابه ابتغاء للفتنه و التأويل»و منهم من هو راسخ العلم مستقر القلب يأخذ بالمحكم 
و يؤمن بالمتشابه و لا يتبعهءو يسأل اللّه تعالى أن لا يزيغ قلبه بعد الهدايه. 

و من هنا يظهر:أن المراد باتباع المتشابه اتباعه عملا لا إيماناءو ان هذا الاتباع المذموم اتباع للمتشابه من غير ارجاعه الى 
المحكمءاذ على هذا التقدير يصير الاتباع اتباعا للمحكم و لا ذم فيه. 

و المراد بابتغاء الفتنه طلب إضلال الناسءفإن الفتنه تقارب الاضلال فى المعنى»يقول تعالى:يريدون باتباع المتشابه إضلال الناس 
فى آيات الله سبحانهءو أمرا آخر هو أعظم من ذلككءو هو الحصول و الوقوف على تأويل القرآن و مآخذ أحكام الحلالل و 
الحرام حتى يستغنوا عن اتباع محكمات الدين فينتسخ بذلكك دين الله من أصله. 

و التأويل من الاول و هو الرجوعءفتأويل المتشابه هو المرجع الذى يرجع إليهءو تأويل القرآن هو المأخذ الذى يأخذ منه معارفه 
لك 


1 
ع دع اك م 1 لا له 
قوله تعالى: وَل يَعلَمُ وله إلا الله »ظاهر الكلام رجوع الضمير الى ما تشابه»لقربه كما هو الظاهر أيضا فى قوله: و ابِْغَاءَ تَأويله 
»و قد عرفت أن ذلكك لا يستلزم كون التأويل مقصورا على الآيات المتشابهه.و من الممكن أيضا رجوع الضمير الى الكتاب 
لا م وو 
#الش مير ف قولهة ما شاي مثه : 


وظنور احص كرون الغ الاوز ماتستور | ليد ةقر 11337311 لاقو اق 


ص 6# اانا 


)١ -١‏ .آل عمران /ا-9:بحث فى معنى التأويل. 


الْعلم »فظاهر الكلام أن الواو للاستيناف بمعنى كونه طرفا للترديد الذى يدل عليه قوله فى صدر الآيه:فأما الذين فى قلوبهم زيغ»و 
المعنى :أن الناس فى الأخذ بالكتاب قسمان:فمنهم من يتبع ما تشابه منه و منهم من يقول اذا تشابه عليه شىء منه:آمنا به كل من 


على أنه لو كان الواو للعطف.و كان المراد بالعطف تشريكك الراسخين فى العلم بالتأويل كان منهم رسول الله صِلَى الله عليه و 
آله وسلّم وهو أفضلهم و كيف يتصور أن ينزل القرآن على قلبه و هولا يدرى ما اريد بهو من دأب القرآن اذا ذكر الامه أو 
وصف أمر جماعه و فيهم رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم أن يفرده بالذكر أولا و يميزه بالشخص تشريفا له و تعظيما 
لأمره ثم يذكرهم جميعا كقوله تعالى: 

0 
حول و نه العو (اللقر قم )بو فول عاد : َال مركيتة عاق رول و على الَْنِيَ 


سال 8 تعالي) ل ن الرَسُولُ وَ الَّذِينَ آمَنُوا مَعَهُ (التوبه808/).و قوله تعالى: 00 لبي الْذيق أنثوا آل عمراة 81 
وقوله تعالى: لا يُخْى الله الى وَ الَذِينَ آمَنُوا مَعَهُ (التحريم8/)»الى غير ذلك .فلو كان المراد بقوله: وَ الأسحُونَ فى ْم إنهم 
عالمون بالتأويل-و رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم منهم قطعا-كان حق الكلام كما عرفت أن يقال:و ما يعلم تأويله إلآ 
الله و رسوله و الراسخون فى العلم»هذا و إن أمكن أن يقال:إن قوله فى صدر الآيه:هو الذى أنزل عليكك الكتابءالخ؛يدل على 
كون النبى عالما بالكتاب فلا حاجه الى ذكره ثانيا. 


فالظاهر أن العلم اويل تور فى الاإباعده دلويو عات بالك وروة الستعة عليه كما أن الآبيات ت داله على انحصار علم 
الغيب عليه تعالى مع ورود الاستثناء عليه كما فى قوله تعالى: اي اليب ك9 بور عل به أعددا لمن اضيا من شو 
(الجن/737)ءو لا ينافيه أيضا:كون المستثنى الراسخين فى العلم بعينهمءاذ لا منافاه بين أن تدل هذه الآيه على شأن من شئون 
الراسخين فى العلم»و هو الوقوف عند الشبهه و الإيمان و التسليم فى 


ص اانا 


مقابل الزائغين قلبا و بين أن تدل آيات أخر على أنهم أو بعضا منهم عالمون بحقيقه القرآن و تأويل آياته على ما سيجىء بيانه. 


لولدالن رالتكرة قن البل بترو آمنابه زوق عور 8 رعرع هو اعد اساك ووو رامعو ف لفن فا 
الذين فى قلوبهم زيغ ثم توصيفهم بأنهم يقولون آمنا به كل من عند ربنا يدل على تمام تعريفهمءو هو أن لهم علما بالله و بآياته 
لا يدخله ريب و شككءفما حصل لهم من العلم بالمحكمات ثابت لا يتزازل»و هم يؤمنون به و يتبعونه أى يعلمون به واذا وردت 
عليهم آيه متشابهه لم يوجب تشابهها اضطراب قلوبهم فيما عندهم من العلم الراسخ بل آمنوا بها و توقفوا عن اتباعها عملا. 


و فى قولهم:آمنا به كل من عند ربنا ذكر الدليل و النتيجه معا فإن كون المحكم و المتشابه جميعا من عند الله تعالى يوجب 
الايمان بالكل:محكمه و متشابهه.و وضوح المراد فى المحكم يوجب اتباعه عملاءو التوقف فى المتشابه من غير رده لأنه من عند 
الله ولا يجوز اتباع ما ينافى المحكم من معانيه المتشابهه لسطوع البيان فى المحكم فيجب أن يتبع من معانيه المحتمله ما يوافق 
معنى المحكمءو هذا بعينه إرجاع المتشابه الى المحكم ار ل و متزله الدليل على الأمريى سميعاء أعتى#الاننان و 
العمل فى المحكمءو الايمان فقط فى المتشابه و الرجوع فى العمل الى المحكم. 


4 لام 7 
قوله تعالى: وَل يَذّكرُ إلا أونُوا الْألاب »التذكر هو الانتقال الى دليل الشىء لاستنتاجه؛و لما كان قولهم: كل من عند ربنا كما مر 
استدلالا منهم و انتقالا لما يدل على فعلهم سماه الله تعالى تذكرا و مدحهم به. 


و الألباب جمع لب و هو العقل الزكى الخالص من الشوائبءو قد مدحهم الله تعالى مدحا جميلا فى موارد من كلامه.و عرّفهم 
بأنهم أهل الايمان بالله و الإنابه اليه و اتباع أحسن القول» ثم وصفهم بأنهم على ذكر من ربهم دائما فأعقب ذلكك أنهم أهل 
التذكر أى الانتقال الى المعارف 


ص :4و8 


الحقه بالدليل و أهل الحكمه واللا0 تعالى: امام د أن عودُوها و أتابوا إلى الله لَهُمْ البذرى كم باد 
ألْدَيقٌ يد تَمعُونَ لْقَوْلَ فيتبعُونَ أَخدكَهُ 3 ام الله وك هُمْ و الاب (الزمر68١/).و‏ قال تعالى: إِنَّ فى خَلقٍ 
ميات و الأزض و مان الل وَ اللهارٍ آ لكات لأولى ليلاب ا و5 لَه ما و فُُوداًوَ للا مويو ل 
عمران١9١/)ءو‏ هذا 0 10 يتبعه من التذلل و الخضوع 00 ه الموجبه لتذكرهم نآناكة الله و انتقالهم الى المعارف 
الحقه كما قال تعالى: ب كَل كد إلا مَنْ : فك لاف 1و قفا 1 د إلا أولوا الاب (البقره7289/): (آل عمران/27). 


قوله تعالى: 0020 وق لتك رقم تكد انلكا الرعاح اومان آثار رسوخهم فى العلم 
فإنهم لما علموا بمقام ربهمءو عقلوا عن الله سبحانه أيقنوا أن الملك لله وحدهءو أنهم لا يملكون لأنفسهم شيئا فمن الجائز أن 
يزيغ قلوبهم بعد رسوخ العلم فالتجئوا الى ربهمءو سألوه أن لا يزيغ قلوبهم بعد اذ هداهمءو أن يهب لهم من لدنه رحمه تبقى لهم 
هذه النعمه»و يعينهم على السير فى صراط الهدايه»و السلوكك فى مراتب القرب. 


و أما سؤال أن يهبهم رحمه بعد سؤال أن لا يزيغ قلوبهم فلأن عدم إزاغه القلب لا يستلزم بقاء الرسوخ فى العلم فمن الجائز أن لا 
يزاغ قلوبهم و ينتزع عنها العلم فتبقى سدى مهمله لا سعداء بالعلم و لا أشقياء بالازاغه بل فى حال الجهل و الاستضعافء.و هم 
فى حاجه مبرمه الى ما هم عليه من العلم»و مع ذلك لا تقف حاجتهم فى ما هم عليه من الموقف بل هم سائرو طريق يحتاجون 
فيه الى أنواع من الرحمه لا يعلمها ولا يحصيها إلآ الله سبحانه»و هم مستشعرون بحاجتهم هذهءو الدليل عليه قولهم بعد:ربنا 
إنكك جامع الناس ليوم لا ريب فيه. 


فقولهم:ربنا لا تزغ قلوبنا بعد اذ هديتناءاستعاذه من نزول الزيغ الى قلوبهم و إزاحته 


ص :660 


العلم الراسخ الذى فيهاءو قولهم:و هب لنا من لدنكك رحمه إنكك أنت الوهاب استمطار لسحاب الرحمه حتى تدوم بها حياه 
قلوبهمءو تنكير الرحمهءو توصيفها بكونها من لدنه إظهار منهم الجهل بشأن هذه الرحمهءو أنها كيف ينبغى أن تكون غير أنهم 
يعلمون أنه لو لا رحمه من ربهم و لو لا كونها من لدنه لم يتم لهم أمر. 


و فى الاستعاذه من الزيغ الى اللّه محضا و استيهاب الرحمه من لدنه محضا دلاله على أنهم يرون تمام الملك لله محضا من غير 
توص الى امن الأسياب» 


0 1" 0 ولا ع 
قوله تعالى: 7 إنك لايم الّاس لِيَوْم لا رَيْتَ فيه إِنْ الله لا بخِلِف لمكا »هذا منهم بمنزله التعليل لسؤال الرحمهءو ذلك 


لديو بان الدع العسو وكيه لحيو و كدح لمانا فى مور وريد على الك سروه للوستيم التي بون القانة الكوالا 
يغنى فيه والإ- ينصر أحد إلا بالرحمه كما قال تعالى: إِنَّ يَوْمَ الفَضْلٍ مِيِقَاهُْ أَجْمعِينَ يَوْمَ لا يُغْنِى مَؤْلى عَنْ مَؤلى شَّيئا وَلا هُمْ 
يُنْصَرُونَ» إلا مَنْ رَحِمَ الله (الدخان 57/).و لذلكك سألوا رحمه من ربهم و فوضوا تعيينها و تشخيصها اليه لينفعهم فى أمرهم. 

وقد وصفوا هذا اليوم بأنه لا ريب فيه ليتجه بذلكك كمال اهتمامهم بالسؤال و الدعاءءو عللوا هذا التوصيف أيضا بقولهم:إن الله 


ارتيابهم فى تحقق هذا اليوم هو ميعاد الله سبحانه به فذكروه .)001(١(‏ 


501١: ص‎ 


)١-١‏ .آل عمران /!-4: كلام تفصيلى فى المحكم والمتشابه و التأويل(المحكم والمتشابه.ما معنى كون المحكمات ام 
الكتاب؟ما معنى التأويل؟هل يعلم تأويل القرآن غير الله سبحانه؟؛ما هو السبب فى اشتمال الكتاب على المتشابه). 
1-1) .آل عمران /4-1:بحث روائى فى:المحكم و المتشابه؛الراسخون فى العلم. 


9 ”) .آل عمران /!ا-4:بحث روائى فى تفسير القرآن. 


[سوره آل عمران ("): الآبات ٠١‏ الى 18] 


3 5 ل 2ن مو كد او ات ل 5 5 م الى د ع 32 و 
قبلهم وا باجاننا كَأَحَذَهُمْ أ بذنوبهم وَ الله شدي ا ل ل ل 0 
و ل ب ل 0 : 
01١‏ كَدْ كان لَكُمْ آبة فى فتتين لتقا فنه تقات فى سبيل آلله و أُخر كا كف رميوع َأَىَ لْعين وَ الله ُوَيدُ بنصْرِه مَنْ يشَاء 
3 لا 52007 3 د 1 و و 3 
يي م 1 0 للاء ا ِنَّ آلذَّهَبٍ وَالْفِضَّه و 


و 
1 أ أنه 


واد َ - 
وى من تخيها تار ين نه و وأناخ 57 ركد مِنَ آلله و 7 ا ا« 0 ألَّذِينَ يَقُولُونَ 


0 
ال اس 
1 
م 
0 
١")‏ 
1 
0 
1 
3 


بيان: 


قوله تعالى: إِنَّ لين قو أن تي عتهع أَطالُع و لذ أل كمع ين الل شَئِئَاً أغنى عنه ماله من فلا.ن أى أعطاه الغنى و رفع 
حاجته فلا حاجه به اليه و الانسان فى بادى تكونه و شعوره يرى نفسه محتاجه الى الخارج منهءو هذا أول علمه الفطرى الى 
احتياجه الى الصانع المدبر ثم إنه لما توسط فى الأسباب و أحس بحوائجه بدأ بإحساس الحاجه الى كماله البدنى النباتى و هو 
الغذاء و الولدءثم عرفت له نفسه سائر الكمالاءت الحيوانيه»و هى التى يزينها له الخيال من زخارف الدنيا من زينه الملبس و 
المسكن و المنكح و غير ذلكءو عندئذ يتبدل طلب الغذاء الى طلب المال الذى يظنه مفتاحا لحل جميع مشكلات الحياه لأن 
العاده الغالبه تجرى على ذلكك فيظن أن سعاده حياته فى المال و الولد بعد ما كان يظن أن ضامن سعادته هو الغذاء و الولد.ثم 
انكباب نفسه على مشتهياته»و قصر همه على الأسباب يوجب أن يقف قلبه عند الأسبابءو يعطى لها الاستقلالءو حينئذ ينسى 
ربه» و يتشبث بذيل المال و الولدءو فى هذا الجهل هلاكه فإنه يستر به آيات ربه و يكفر بهاءو قد التبس عليه الأمر فإن ربه هو 
الله لا إله إلا هو الحى القيوم لا يستغنى عنه شىء بحال و لا يغنى عنه شىء بحال. 


لا لا 
قوله تعالي و وك مع وقوه ار الوقود ب افج الزاوركا #وقاو به الناوى لقتل و ل جاريه سجر ترله الي : فَانَهُوا النَارَ الى 
ج84 اناي واللاد (البقره/ 355).و قوله تعالى: نك وَ للم تَعْدُدُونَ مِنْ دُونِ الله حصب حَهَنّمَ (الأنبياء94).و قد مر بعض 
الكلام فى معنى ذلك فى سوره البقره. 


ص رين 


و الاتيان بالجمله الاسميهءو الابتداء باسم الإشاره»و كونه دالا على البعد و توسيط ضمير الفصلءو إضافه الوقود الى النار دون أن 
يقال وقودىءكل ذلكك ليزن مكاحم فى لوكي لازن كوه المكد مويو اكت عم أ مارو اناو اد 
جهنمءو أن غيرهم إنما يحترقون بنارهم؛و يتأيد بذلكك ما سيأتى بيانه فى قوله تعالى: ليمير الله ايت مِنّ الطَئْب و بخ : 
ليت بَعْضَه عَللِا بَعْض الآآبه (الأنفال/0/). 


قوله تعالى: كدَّأب آل فِرْعَوْنَ وَ الّذِينَ مِنْ قيِلِهمْ الى آخر الآيه؛الد أب على ما ذكروه هو السير المستمرءقال تعالى: وَ سَرِخَرَ لَكمُ 
الشفض وََ الْقَمَر اين (إبراهيم / ”)و منه تسميه العاده دأبا لأنه سير مستمرءو هذا المعنى هو المراد فى الآبه. 

غ0 5 08 ع ص لا 
وقوله 15أاب .متعلق بمقدر يدل عليه قوله فى الايه السابقه:لن تغنى عنهمء.و يفسر الداب قوله: كذيُوا ا وافو قن موضع 


الحال؛و تقدير الكلا-م كما مرت اليه الإشاره:إن الذين كفروا كذبوا بآياتنا و استمروا عليها دائبين فزعموا أن فى أموالهم و 
أولادهم غنى لهم من الله كدأب آل فرعون و من قبلهم و قد كذبوا بآياتنا. 


وقوله تعالى: فَأحَدَّهُمُ 1 لوبهم ظاهر الباء أنها تفيد السببيه»يقال: 

أخذته بذنبه أى بسبب ذنبه لكن مقتضى المحاذاه التى بين الآيتين؛و قياسه حال هؤلاء الذين كفروا فى دأبهم على آل فرعون و 
الذين من قبلهم فى دأبهم أن يكون البناء للآله»فإنه ذكر فى الذين كفروا أنهم و قود النار تشتعل عليهم أنفسهم و يعذبون بها 
فكذلك آل فرعون و من قبلهم إنما أخذوا دا م لي الب ا ا ا 
كرمع هر الاق بهمءو ظلمهم عائدا اليهمءقال تعالى: لاسن الك الف إلا بأَهْلِهِ (فاطر 57/)ءو قال تعالى: وَ علطو 
لك عائوا أ أنْفْسَهُمْ يَظْلِمُونَ (البقره/ /اه). 


فالمعنى-و الله أعلم-أن آل فرعون كانوا دائبين على دأب هؤلاء الذين كفروا فى الكفر 


ص رحن 


و تكذيب الآياتء.و لا ريب فى هذا الخبر فإنا كنا حاضرين شاهدين و قد كذبوا بآياتنا نحن فأخذناهم. 

0 لا : 
و أما قوله: فَأَحَذَهُمْ الله »فهو رجوع بعد استيفاء المقصود الى الأصل فى الكلام و هو اسلوب الغيبه»و فيه مع ذلكك إرجاع الحكم 
الى مقام الا-لوهيه القائمه بجميع شئون العالم و المهيمنه على كل ما دق و جلءو لذلكك كرر لفظ الجلاله ثانيا فى قوله و الله 
شديد العقابءو لم يقل:و هو شديد العقاب للدلاله على أن كفرهم و تكذيبهم هذا منازعه و محاربه مع من له جلال الالوهيه و 
يوق عله كيذ المدتية دوق عو كد بن الحقاقف ل0ا للخل اله 


قوله تعالى: قَلُ لِلَذِينَ كَفَرُوا سَ بُعْلَبونَ وَ تُخْسَرُونَ الى آخر الآيه؛الحشر هو اخراج الجماعه عن مقرهم بالازعاجءو لا يستعمل فى 
* لنا را بحي > مل] 0 : 

الواحد.قال تعالى: وَ حش رْنَاهُمْ فَلَمْ نُغادِرْ مِنْهُمْ أحداً (الكهفن57/).و المهاد هو الفراشءو ظاهر السياق أن المراد بالذين كفروا 

تذكر هذه الآيه الغلبه عليهم و حشرهم الى جهنم و قد أشارت الآيه السابقه الى تقويهم و تعززهم بالاموال و الأولاد. 


فؤله تعالى: كذ لكات لحم كنة فى تين التقا #طاهر السياق أن يكون الخطاب للذين كفرواءو الكلام من تتمه قول النبى صلَى الله 
عليه و آله و سلم:ستغلبون و تحشرونءالخ؛و من الممكن أن يكون خطابا للمؤمنين بدعوتهم الى الاعتبار و التفكر بما من اللّه 
عليهم يوم بدر حيث أيدهم بنصره تأييدا عجيبا بالتصرف فى إبصار العيون»و على هذا يكون الكلا-م مشتملا على نوع من 
الالتفات بتوسعه خطاب رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم فى قوله قل لِلَذِينَ بتوجيهه اليه و الى من معه من المؤمنين؛لكن 
السياق-كما عرفت-للأول أنسب. 


و الآنيه-بما تشتمل عليه من قصه التقاء الفئتين و نصره تعالى للفئه المقاتله فى سبيل اللّه- و ان لم تتعرض بتشخيص القصه و 
تسميه الوقعه غير أنها قابله الانطباق على وقعه بدرء 


ص :م6 


و السوره نازله بعدها بل و بعد احد. 


فمحصل معنى الآيه:أنكم أيها المشركون لو كنتم من اولى الأبصار و البصائر لكفاكم فى الاعتبار و الدلاله على أن الغلبه للحق و 
أن الله يؤيد بنصره من يشاء ولا يغلب بمال ولا ولد ما رأيتموه يوم بدر فقد كان المؤمنون مقاتلين فى سبيل الله سبحانه»و قد 
كانوا فئه قليله مستذلين لا يبلغون ثلث الفئه الكافرهءو لا يقاسون بهم قوهكانوا ثلاثمائه و ثلاثه عشر رجلا ليس لهم إلا سته 
أدرع و ثمانيه سيوف و فرسانءو كان جيش المش ركين قريبا من ألف مقاتل لهم من العده و القوه و الخيل و الجمال و الهيئه ما 
لا يقدر بقدرءفنصر الله المؤمنين على قلتهم و ذلتهم على أعدائه و كدّرهم فى أعينهم فكانوا يرونهم مثليهم رأى العين»و أيدهم 
الملائكه فلم ينفع المشركين ما كانوا يتعززون به من أموال و أولاد و لم يغنهم جمعهم و لا كثرتهم و قوتهم من الله شيئا. 


وقد ذكر الله سبحانه دأب آل فرعون و الذين من قبلهم فى تكذيب آيات الله و أخذهم بذنوبهم فى سوره الأنفال عند ذكر 
القصه مرتين كما ذكره هاهنا بعينه. 


و فى موعظتهم بتذكير وقعه بدر إيماء الى أن المراد بالغلبه فى الآآيات السابقه الغلبه بالقتل و الإباده»ففى آياته تهديد بالقتال. 

92 لا 2 ا َه لا لاك 3 ع 7 
قوله تعالى: فِنهُ تقَايَلُ فى سَبيل الله وَ أخرى كأفِرَةٌ ءلم يقل و أخرى فى سبيل الشيطان أو فى سبيل الطاغوت و نحو ذلكك لأن 
الكلا-م غير مسوق للمقايسه بين السبيلين بل لبيان أن لا-غنى من الله تعالى»و أن الغلبه له فالمقابله بالحقيقه بين الايمان باللّه و 
الجهاد فى سبيله و بين الكفر به تعالى. 


2 ملا و ع 
و الظاهر من السياق أن الضميرين فى قوله يرونهم مثليهم راجعان الى قوله: فَنَّهُ تقال » أى الفئه الكافره يرون المؤمنين مثلى 
المؤمنين فهم يرونهم ستمائه و سته و عشرين و لقد كانوا ثلاثمائه و ثلاثه عشر رجلاءو أما احتمال اختلاف الضميرين مرجعا بأن 


يكون المعنى:يرون 


ن١‎ 002 


المؤمنين مثلى عدد الكافرين فبعيد عن اللفظء.و هو ظاهر. 
: 0 : : : 
قوله تعالى: وَ الله يويد بِنَضِره مَنْ يَشَاءٌ »إن فى ذلكك لعبره لاولى الأبصارء التأييد من الأيد و هو القوه.و المراد بالأبصار قيل:هو 


العيون الظاهريه لكون الآيه مشتمله على التصرف فى رؤيه العيونءو قيل:هو البصائر لأن العبره إنما تكون بالبصيره القلبيه دون 
الغو الطافذى ون الأمر هرو :فاق الل شيحائد فى" كلام عد لآ يتنو بالدرن المتاقف اعد وو ندذكر أن العيخ بحت أن عضرو 
تميز الحق من الباطل و فى ذلكك دعوى أن الحق الذى يدعو اليه ظاهر متجسد محسوس يجب أن يبصره البصر الظاهرءو أن 
البصيره و البصر فى مورد المعارف الإلهيه كه بن لسارو جاه لوريها و اوضر يسانو ديات في ذلكك كثيره جداءو 

من أحسنها دلا-له على ما ذكرنا قوله تعالى: 1 لفن باد لجن : 4 البرك الَتَى فى الصٌدُور ر (الحج52.أى أن 
الأبصار إنما هى فى القلوب دون الرءوسءو قوله تعالى: وَ لَّهُمْ أَغيْنٌ لا يبص رُونَ ب (الأعراف 174/).و الآيه فى مقام التعجيب»و 
قوله تعالى: وَّ جَعَلَ عَللِ بص ره غناوه (الجاقدة 1 زالى عن لكك وى دضع المراد الأ بسنا قيطا لد فد هو العيان الغا عر 
بدعوى أنها هى التى تعتبر و تفهم فهو من الاستعاره بالكنايهءو النكته فيه ظهور المعنى كأنه بالغ حد الحسءو يزيد فى لطفه أن 
المورد يتضمن التصرف فى رؤيه العين الظاهره. 


و ظاهر قله إن فى ذلك الخهأنه تعمه لكلامه تعالى الذى يخاطب به النبى صلَى الله عليه و آله و سم واليس تنمه لقول النبى 
المدلول عليه بقوله: قُلَ لِلَذِينَ كمَرُوا »الخ؛و الدليل عليه الكاف فى قوله: ذلك , فإنه خطاب للنبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم»و 
فى هذا العدول الى الخطاب الخاص بالنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم إيماء الى قله فهمهم و عمى قلوبهم أن يعتبروا بأمثال هذه 
ل 


. 
ان 


ص اع 


أموالهم و لا أولادهم من الله شيئاءالخ؛اذ يظهر منه أنهم يدو الاركقداء الأ مؤاك:و الا لاه مع الله فاته قالا مدقي انشع 
ذلكك أنهم انكبوا على حب هذه المشتهيات و انقطعوا إليها عن ما يهمهم من أمر الآخرهءو قد اشتبه عليهم الأمر فإن ذلكك متاع 
الحياه الدنياءليس لها الا انها مقدمه لنيل ما عند الله من حسن المآب مع أنهم غير مبدعين فى هذا الحب و الاشتهاء و لا مبتكرون 
بل مسخرون بالتسخير الإلهى بتغريز أصل هذا الحب فيهم ليتم لهم الحياه الأرضيه فلو لا ذلكك لم يستقم أمر النوع الإنسانى فى 
حياته و بقائه بحسب ما قدره الله سبحانه من أمرهم حيث قال: وَلَكُم فى الْأَدْض مُسْتَفرٌوَمتاع إل جين (البقره"8). 


و إنما قدر لهم ذلكك ليتخذوها وسيله الى الدار الآخره و يأخذوا من متاع هذه ما ي: يتمتعون به فى تلكك لا لينظروا الى ما فى الدنيا 
ل ل ا 0 عين أنهم سائرون الى ربهمءقال 
تعالى: نا جَعَلنا © عَلَى الْأوض زيئة لب لتوَمعْ أ بْهُعْ أَحسَنٌ عَمَلا وَ إِنا َاعِلُونَ نا عَلَبِها معيدا 2 لكي ا 


إلل ]نهولا المغفل دوا فده الوساكن الاك الذلينه الس هن قد بات ودرا ئع الى رضوان الله سبحانه امورا مستقله فى 
ا ل ل ل 
مقربه.قال تعالى: إلا مكل اللاو الكل علطاء أَنرَلهُ مِنَ الصَلطاء فاط به لات الْأض يا َكل لاس وَ الام عتى إذا أَدتٍ 
أض غوقو قث وطق أ أ دوق مل 5 ل يقار مط عدا أذ م تن بإ إلى ادل 
0 فخ جبييعا م تقول لين أَضْرحُوا مكائكم أقم و حر وحم كربلا + بتنَهُمْ الى أن قال: وَ رُدُوا إلى الله مَوْلاهُمُْ الح وَ 
ضَلَّ عَنْهُعْ ل كانُوا بَفتر ترون (يونس ١7/)؛تشير‏ الآيات الى أمر الحياه و زينتها بيده تعالى لا ولى لها دونه لكن الإنسان باغتراره 
بظاهرها يظن أن أمرها اليهءو أنه قادر على تدبيرها و تنظيمها 


ص مع 


فيتخذ لنفسه فيها شركاء-كالأصنام و ما بمعناها من المال و الولد و غيرهماءإن اللّه سيوقفه على زلته فيذهب هذه الزينه»و يزيل 
الروابظ الثى بينه و بين ش ركاتةوو عتد ذلك يغيل عن الأتسان :ما افتراه على الله هق شريكك فن التأثير و يظهر له معتى ها علمه فن 
الدقنا و ح تتسوووة الى الله مولاء الع 


و هذا التزين أعنى:ظهور الدنيا للانسان بزينه الاستقلال يعاق عابو المشعدد ا مدكه ا اللّه سبحانه فإن الرب العليم 

الحكيم أ منع ساحه من أن يدبر خلقه بتدبير لا يبلغ به غايته الصالحهءو قد قال تعالى: إن الله ليل أَمْرِه ا قال تعالى: وَ 
1" 

الّهُ غ الت عَللِا أَمْره اسحف ايد اذ 0 فإنما يستند الى الشيطان قال تعالى: وَ زَيِّنَ لَّهُمُ ا بلا كانوا يَعْمَلونٌ 

(الأنعام 68/)ءو قال تعالى: وَ إِذْ زَيَنَّ لَّهُمْ السيِطانٌ الهم (الأنفال/5). 


لا و 2 وو م لا لا 
وا ل ا ا ع 1 ا ايه تركو اد بتووا' | آمَنَاوَهُمْ لا 
0 


1 يَشْكمُونَ ا هذا الإذن 5 أن يحمل قوله 17 0000 نا كر 5 1-5 اقسين 50 إن 


أمكق انفينا اسمن على نام ىفط النزية الحتطيب البداقالى قن قله تمان : 0 عَلَى الْأَرْض زبئه لها لِتلْوَهُمْ 
أَبهُمْ أَحْسَنٌ عَمَلَا (الكهف/ 0١‏ (1). 


قوله تغالى؛ 5-5 ع العلا الدَّلا لا .أى هذه الشهوات امور يتمتع بها لإقامه هذه الحياه التى هى أقرب الحياتين منكم(و هما 
الحياه الدنيا و الحياه الاخرى)»ءو الحياه 


ص لين 


.ا لاغيزان ٠18-1نحة‏ فى ترييق الدثيا و توعين هن التربية أ فاغليها. 


الدنيا و كذا المتاع الذى يت را ا ع ب ترا بكار با اكير اليد برد قوطي ال 
0 ”ا خسن الْمَآب . 

ا عن خا لا 0000 لا 
قوله تعالى: قبل | أنَبْنَكمْ بِحَير مِنْ ذلِكم لِلَذِينَ اتقا عِنْدَ رَيّهُمْ جَدَاتٌ الى آخر الآ-يه؛الآيه مسوقه لبيان قوله: وَ اللهُ عِنْدَةُ تن 
الْمَآب و قد وضع فيها محل هذه الشهوات الفانيه الباطله امور هى خير للانسان لكونها باقيه و حسنه حقيقه من غير بطلان» و هى 
امور مجانسه لهذه الشهوات فى ما يريده الإنسان من خواصها و آثارها غير أنها خاليه عن القبح و الفساد غير صارفه للانسان عن 
ما هو خير منهاءو هى الجنه و مطهرات الأزواج و رضوان الله تعالى. 


وقداختصت الأزواج بالذكر مع كون ذكر الجنه ال 00 الوقاع أعظم اللذائذ الجسميه عند الإنسان»و لذلكك 
أيضا قدم ذكر النساء فى قوله: مِنَ الْلطاء و الْينِينَ وَ الاير الْممَْطرَِالخ. 


و أما الرضوان بكسر الراء و ضمها فهو الرضاءو هو أن يلا-ئم الأمر الواقع نفس صاحبه من غير أن يمتنع منه و يدافعه.و يقابله 
اتيك 


وقد تكرر فى القرآن ذكر رضى الله سبحانه»و هو منه تعالى كما يتصور بالنسبه الى فعل عباده فى باب الطاعه كذلكك يتصور 
بالنسيه الل حير بناتنةالقتاعه كالاوضاف و الألحؤال :و غور ذلك إلا أن جل الموارته التن: ذ كر فيا أو كلواهن فيا الزضيا 
ا ل ل ا د كم ع الس ود 
تعالى: رَضِدَىَ اله عَنْهمْ وَ رَضوا عَنْهُ (البينه8/):و قوله تعالى: لل أ ته ا النَفْسُ الْمُطْمَينّهُ إزجعى جعى إِلِيأ لكك ك ضيه مَوضه ء 
النجره الا قوله تحالى: و اليو الَو من العلا جريت و انار ودين َبعُوهُمْ بإ + خلطانٍ رَحِدَى اللَهُ عَنْهُْ وَ رَصُوا عَنْهُ و 
1 هم 3 الآآيه(البراءه .)/٠٠١‏ 


5٠١: ص‎ 


و ذكر الرضوان هاهنا أغنى فى عداد ماهو خير للناس من مشتهيات الحياه الدنيا يدل على أنه نفسه من مشتهيات الإنسان أو 
يستلزم أمرا هو كذلكك؛و لذلكك عنى بذكره فى مقابل الجنات و الأزواج فى هذه الآيه.و كذلك فى مقابل الفضل و المغفره و 
الرحمه فى قوله: فَضْللا مِنْ رَبّهمْ وَ رضكاناً (المائده7/)ءو قوله: وَ مَغْفِرَةٌ مِنَ الله وَ رصان (الحديد19/)ءو قوله: 


بِرَحْمَهِ مِْهُ وَ رِضْلَانٍ (البراءه١7/).‏ 

, 
ولعل الذى يكشف عن هذا الذى أبهمته هذه الآيه هو التدبر فى المعنى الذى ذكرناه و فى قوله تعالى: رَضِدَىَ اللهُ عَنْهُمْ »الآيه؛و 
قوله: لأضدَيه مَوْضدَِه »الآيههحيث علق رضاه بأنفسهمء و الرضا عن أنفسهم غير الرضا عن أفعالهم فيعود المعنى الى أنه لا يمنعهم 
عن نفسه فيما يسألونه فيئول الى معنى قوله: لَه ل يَسْاؤّنَ لها (ق78)»ففى رضوان الله عن الانسان المشيه المطلقه للانسان. 


و من هنا يظهر:أن الرضوان فى هذه الآ-يه قوبل به من الشهوات المذكوره فى الآ-يه السابقه أن الإنسان يحسب أنه لو اقتناها و 
خاصه القناطير المقنطره من بينها افادته إطلاق المشيه و أعطته سعه القدره فله ما يشاء»و عنده ما يريد.و قد اشتبه عليه الأمر فإنما 
يتم ذلكك برضا الله الذى اليه أمر كل شىء. 


1 
قوله تعالى: وَ اللَهُ بَصدَيرٌ بِالْطِادٍ لما تحصل من هذه الآيه و التى قبلها:أن الله أعد للانسان فى كلتا الدارين(الدنيا و الآخره)نعما 


يتنعم بها و مآرب اخرى مما تلتذ به نفسه كالأزواجءو ما يؤكل و يشربءو الملكك و نحوهاءو هى متشابهه فى الدارين غير أن ما 
فى الدنيا مشتركث بين الكافر و المؤمن مبذول لهما معا و ما فى الآخره مختص بالمؤمن لا يشاركه فيها الكفار كان المقام مظنه 
سؤال الفرق فى ذلككءو بلفظ آخر سؤال وجه المصلحه فى اختصاص المؤمن بنعم الآخره أجاب عنه بقوله: وَ اللَهُ بَصَيرٌ بالْلِادٍ 
؛و معناه: أن هذا الفرق الذى فرق الله به بين المؤمن و الكافر ليس مبنيا على العبث و الجزاف تعالى عن ذلكك بل إن فى 


فن :قلع 


الفريقين أمرا هو المستدعى لهذا الفرق و الله بصير بهم يرى ما فيهع من الفرق و هو التقوى فى المؤمن دون الكافر»و قد وصف 
هذا التقوى و عرفه بما يلحق بهذه الآبه من قوله: ألّذِينَ يَقُولُونَ 3 »الى آخر الآيتين؛و ملخصه:أنهم يظهرون فاقتهم الى ربهم و 
عدم استغنائهم عنه. و يصدقون ذلك بالعمل الصالح و لكن الكافر يستغنى عن ربه بشهوات الدنيا و ينسى آخرته و عاقبه أمره 
0ك 


2 ا ندر 5 لك 
قوله تعالى: الذِينَّ بَةَ مرو طلم اق اشر 2 داك د روفي لكين متاك اروم راف اليه 


السابقه:للذين اتقواءفوصفهم أنهم يقولون ربنا و فيه إظهار للعبوديه بذكره «عال ها بوي و معام هه الى قينا الوم 
ا يس لي ل ل ا بل الله يم ليم أن 
مام ان (الحجرات17١/).بل‏ استنجاز لما وعد الله تعالى عباده أنه يغفر لمن آمن منهمءقال تعالى: ونوا به يفو لكة 
(الأحقاف/ ١")ءو‏ لذلكك فرعوا عليه قولهم:فاغفر لنا ذنوبناءبفاء التفريع.و فى تأكيد قولهم بان دلاله على صدقهم و ثباتهم فى 
إيمانهم. 

و ا ال ا 0 
أيضا من نعمه و لا يملكك غيره تعالى منه شيئا الا ما جعله على نفسه من حقء.و من الحق الذى جعل على نفسه لعباده أن يغفر 


لهم و يقيهم عذاب النار ان آمنوا بهءقال تعالى: وَ آمِنُوا به يَعْفِو لَكمْ مِنْ 
ص 51١١:‏ 


)١ -١‏ .آل عمران 78-/71:بحث فى اللذائذ الدنيويه و الآخرويه؛القصد من اللذائذ الآخرويه؛حقيقه الانسان الوجوديه. 


ذَنُوبكمْ وَ يُجرْكم مِنْ عَذَاب ألِيم (الأحقاف ./١‏ 
و ربما استفيد من بعض الآيات أن الوقايه من عذاب النار هو المغفره و الجنه كقوله تعالى: 


ل 7 
هل أَددُْ عل دارو يكم من داب أ بون باو فشو و لائو فى سيل ال بكو ويج ذلكم خَير 
لكخ إِنْ كت تَغلة_ونَ بَغْفر لَك ربكم ولح جا مت عرى عن تعيى لأ زو لاون طكوة فى جا أ وذ 
(الصف؟١27ءفإن‏ فى الآبتين الاخيرتين تفصيل لما اجمل فى الآيه الاولى من قوله: هَل أَُلَكُمْ عَلل ان كحك د عدت ليم 
»و هذا معنى دقيق سنشرحه فى مورد يناسبه ان وفقنا له. 


1 لاو 50000 
قوله تعالى: الضّ ابرينَ وَ الضّ ادِقِينَ الى آخر الآ-يه؛وصفهم بخمس خصال لا يشذ منها تقوى من متقءفالصبر لسبقه على بقيه 
الخصال و إطلاقه يشمل أقسام الصبرءو هى ثلاث:صبر على الطاعه»و صبر عن المعصيه»و صبر عند المصيبه. 


و الصدق و إن كان بحسب تحليل حقيقته هو مطابقه ظاهر الإنسان من قول و فعل لباطنه لكنه بهذا المعنى يشتمل جميع الفضائل 
الباقيه كالصبر و القنوت و غيرهما و ليس بمراد فالمراد به(و اللّه أعلم)الصدق فى القول فحسب. 


والقنوت هو الخضوع لله سبحانه و يشمل العبادات و أقسام النسككءو الإنفاق هو بذل المال لمن يستحق البذلءو الاستغفار 
بالأسحار يستلزم قيام آخر الليل و الاستغفار فيه» و السنه تفسره بصلاه الليل و الاستغفار فى قنوت الوترءو قد ذكر اللّه أنه سبيل 
الاق الى رزية كنات تور المرفل و لبد فى قو عالق ساد ةك عام الدلو المي الكو كر فق 1لا 
لير ر سَبيال (المزمل9١/).(الدهر‏ 9؟/). 


5 لا 
زم ا 2 لا لا 5 ه لا م د اللا م 5 _ 
قوله تعالى: شَهدَ الله أنه لا إِلهَ إلا هُوَ وَ الْمَلائْكه وَ أولوا العلم قائما بِالقِسْطِ .أصل الشهاده هو المعاينه أعنى:تحمل العلم عن 


حضور و حس ثم استعمل فى أدائها و إظهار الشاهد ما تحمله من العلم ثم صار كالمشتركك بين التحمل و التأديه بعنايه وحده 


ص اع 


الغرض فإن التحمل يكون غالبا لحفظ الحق و الواقع من أن يبطل بنزاع أو تغلب أو نسيان أو خفاء فكانت الشهاده تحفظا على 
الحق و الواقع»فبهذه العنايه كان التحمل و التأديه كلاهما شهاده أى حفظا و إقامه للحقء.و القسط هو العدل. 

3 ا 2 د مرك الل وي مف © لد لا لاى, ين 3 1 
و لما كانت الآيات السابقه أعنى قوله: إِنَ الذِينَ كفْرُوا لَنْ تَغْنى عَنْهُمْ أَْوَالَهُمْ وَ لا أَوْلادَهُمْ مِنَ الله شَيْنا »الى قوله: وَ المُستَغْفِرِينَ 
بالخ كار ءتييق :3 الله شيكانه لك له غيره :و لا يف عستم و ناما يحسية الإسان مها عنه :ويرك اليهاف سحاتة لين إلا 


زينه و إلا متاعا خلقه الله ليتمتع به فى سبيل ما هو خير منه و لا ينال الى بتقوى الله تعالى»و بعباره أخرى: 


هذه النعم التى يحن إليها الإنسان مشتركه فى الدنيا بين الكافر و المؤمن مختصه فى الآخره بالمؤمن أقام الشهاده فى هذه الآيه 


على أن هذا الى ينه الآبات حدق لا يتبغى أن يرتاب فيه 


فكدية زو هوا للد عن إسجععن: ألا إله الهو وز اذ ليس شاكة العيزه فين شاك أحد عن منياظها مق مال أو ولك أو غير 
ذلكك من وين الحياء أو أى سين من الأمتنات'اذ لو أغق شوىء.مة هذه مئه شتيفا لكان إلها دوئة أو معتهذ] الى إلة دوثة منتهيا 
ل ره 


شهد بهذه الشهاده و هو قائم بالقسط فى فعله.حاكم بالعدل فى خلقه اذ دبر أمر العالم بخلق الأسباب و المسببات و القاء الروابط 
بينهاءو جعل الكل راجعا اليه بالسير و الكدح و التكامل و ركوب طبق عن طبقءو وضع فى مسير هذا المقصد نعما لينتفع منها 
الإنسان فى عاجله لآجله و فى طريقه لمقصده لا ليركن اليه و يستقر عنده فاللّه يشهد بذلكك و هو شاهد عدل. 


إنما نعتبر فى الشاهد العداله ليكون جاريا على مستوى طريق الحياه ملازما لصراط الفطره من غير أن يميل الى إفراط أو تفريط 
فيضع الفعل فى غير موضعه فتكون شهادته مأمونه عن الكذب و الزور فملازمه الصدق و المجاراه مع 


ص لاع 


صراط التكوين يوجب عداله الإنسان فنفس النظام الحاكم فى العالم و الجارى بين أجزائه الذى هو فعله سبحانه هو العدل 
يحض 


و نحن فى جميع الوقائع التى لا ترضى بها نفوسنا من الحوادث الكونيه أو نجدها على خلاف ما نميل إليه و نطمع فيه ثم نعترض 
عليها و نناقش فيها إنما نذكر فى الاعتراض على ما يظهر لنا من حكم عقولنا أو تميل إليه غرائزناءو جميع ذلكك مأخوذه من نظام 
الكون ثم نبحث عنها فيظهر سبب الحادثه فتسقط الشبهه أو نعجز عن الحصول على السبب فلا يقع فى أيدينا إلا الجهل بالسبب 
أى عدم العلم دون العلم بالعدم»فنظام الكون(و هو فعل الله سبحانه)هو العدل فافهم ذلكك. 


ولو كان هناكك إله يغنى منه فى شىء من الامور لم يكن نظام التكوين عدلا مطلقا بل كان فعل كل إله عدلا بالنسبه إليه و فى 
دائره قضائه و عمله! 


ار 0 
لا لا 
وبالعملة قالله لشيفاته يعد وعهر شاهد عد لعل أنه لآ إله إلا هو يدهن للك دكلاته وهو قولهة 00 لا إله إلا هُوَ 


الله أنه 
ع ا خواام واج رتعا ولي ااتمروارطي و اسع لا ريه لقي وله تعالى 1 لله يَفْهَدُ ب أَثْرلَ ليت 
َه عله و الْملاكة يَفْهَدُونَوَ كفل الله شّهيداً (النساء .)/١22‏ 


والملائكه يشهدون بأنه لا إله إلا هوءفإن الله يحول ؟ لكك اواو متو ااا رخ ١‏ مصاد رون ١‏ عرو و 
يدود ارو بجع براي متو واد نالا إلا ريال تعالى: َل طِادٌ مُكَرَمُونَ لا يَسْبقُوَه بالقَولٍ وَ هُمْ أمْره 00 
(الأنبياء/ /0١37)ءو‏ قال تعالى: وَ املاب يُسَبْحُونَ بحَمْدٍ رَبْهِمْ (الشورى 2)8). 


لح ل 0 ياته الآفاقيه و الأنفسيه و قد ملأت مشاعرهم و رسخت فى عقولهم. 
لا لا ل 2 
قوله تعالى: لا إله إلا هْوَ العزيز الْحَكيمُْ »الجمله كالمعترضه الدخيله فى الكلام 


ص :561 


بعادي عرض وراك ارا كرود عدم كر متيوةا فى كاد اناي من ااا 1 ان قور لحي لتيل جل شأنه 
ق كوا رمهلا كر انو 45 يكل »لله انال ونا تبراق متناف كت يناه نواه ا ل 
(يونس 28/)»فقوله:سبحانه قصد به التعظيم فى مقام يحكى فيه قول لا يلائم حقه تعالى»و نظيره بوجه قوله تعالى: 


1 00 
وَ قالتٍ الْيَهُودٌ يَدُ الله مَعْلولهٌ غلتُ أَيْدِيِهِمْ الآيه(المائده 8/). 


اح 


و بالجمله لما اشتمل أول الآبه على شهاده الله و الملائكه و اولى العلم-بنفى الشريكك كان من حق الله سبحانه على من يحكى 
ال ا ا بر اا و 0 
نان تبس ع ار اوري مور كار ودر لوحيو لكر سردل و كتير يي ل 
باذ عل (النور18/اءفاة من نحقه تعالى علبهم 31 1ذاسمموا بهتانا: و آرادوا عريه من بهت غلية أن يترهوا الل قيله:فإند تعالى 
أحق من يجب تنزيهه. 

0ل ال .ا ره 
فموضع قوله: لا إله إلا هُوَ العزيزٌ الحكيمُ موضع الثناء عليه تعالى لاستيفاء حق تعظيمه و لذا تمم بالاسمين العزيز الحكمءو لو 
كان فى محل النتيجه من الشهاده لكان حق الكلام أن يتمم بوصفى الوحده و القيام بالقسط.فهو تعالى حقيق بالتوحيد اذا ذكرت 
الشهاده المذكوره على وحدانيته لأنه المتفرد بالعزه التى يمنع جانبه أن يستذل بوجود شريكك له فى مقام الالوهيه؛ و المتوحد 
بالحكمه التى تمنع غيره أن ينقض أمره فى خلقه أو ينفذ فى خلال تدبيره و ما نظمه من أمر العالم فيفسد عليه ما أراده. 


وقد تبين بما مر من البيان وجه تكرار كلمه التوحيد فى الآيه.و كذا وجه تتميمها بالاسمين: 


العزيز الحكيمءو الله العالم. 
[سوره آل عمران ("): الآيات 14 الى ؟] 


اشاره 


لا 0 000 لا 1 لا لا 
إن آدّينَ ند لل إلا و ما حتت الّذِينَ أونُوا لكت إلا مِنْ بَعْد كأ لخاءَهُمٌ الْعِلم بَفيا يتنهم وَ من يَكفُر بالباتٍ الله فَإِنَّ لله 


مرخ أأجلاب (1) تن حاجركه عل شد وجهى لله عن ن بن و كن وو اكلا لاقن ادش نون ونير 
فقَدٍ إِهْتََدَوَا وَ إِنْ تَوَلَوَا فإنه لاع ا ونا صر باد ١١‏ إن ان يفو يلات اللو بذ لون أبن بير > 
وقفرة الذي ,اود باون الس تأرق يذب ألم 10 رلوك ال عبطت أَعالهع في دلاو لخو و ؟ كا له من 
ري 0 ألم إلى اين أي نين لكاب بذع إل باب له بسكم يتم فم وى وْ وقد وه 0 
دم بك باتع وان تعئتا لان إلا مما مولت و خومع فى دينهة ا لاثواء يَفْتَرُونَ (7) فكيفٌ إذا جَمَعْد جَمَط ام ليزم لا 
يت فيه و كي كل كفس لا ميث و مع لآ لون (10) 


أاوا 
ع ويم 


ص اع 


بيان: 


0 
0 ذ .0 
قوله تعالى: إِنَّ الدَّينَ عِنْدَ الله الِْسْلامٌ »قد مر معنى الإسلام بحسب اللغه 


ص ا 


و كأن هذا المعنى هو المراد هاهنا بقرينه ما يذكره من اختلاف أهل الكتاب بعد العلم بغيا بينهم فيكون المعنى:إن الدين عند 
اللّه سبحانه واحد لا اختلاف فيه لم يأمر عباده إلا بهو لم يبين لهم فيما أنزله من الكتاب على أنبيائه إلا إياهءو لم ينصب الآآيات 
الداله إلا له و هو الإسلام الذى هو التسليم للحق الذى هو حق الاعتقاد و حق العملءو بعباره اخرى هو التسليم للبيان الصادر عن 
مقام الريوبيه فى المعارف و الأحكامءو هو و إن اختلف كما و كيفا فى شرائع أنبيائه و رسله على ما يحكيه الله سبحانه فى كتابه 
غير أنه ليس فى الحقيقه إلا أمرا واحداءو إنما اختلا.ف الشرائع بالكمال و النتقص دون التضاد و التنافىءو التفاضل بينها 
بالدرجاتءو يجمع الجميع أنها تسليم و إطاعه للّه سبحانه فيما يريده من عباده على لسان رسله. 


فهذا هو الدين الذى أراده اللّه من عباده و بينه لهمءو لا-زمه أن را غك الأفيدان يما كيه تنم مخارفة صن الع وو رفنت عند 
الشبهات وقوف التسليم من غير تصرف فيها من عند نفسه و أما اختلاف أهل الكتاب من اليهود و النصارى فى الدين مع نزول 
الكتاب الإلهى عليهم. و بيانه تعالى لما هو عنده دين و هو الإسلام له فلم يكن عن جهل منهم بحقيقه الأمر و كون الدين واحدا 
بل كانوا عالمين بذلككءو انما حملهم على ذلك بغيهم و ظلمهم من غير عذر و ذلكك كفر منهم بآيات اللّه المبينه لهم حق الأمر 
و حقيقته لا باللّه فإنهم يعترفون بهءو من يكفر بآيات الله فإن الله سريع الحسابءيحاسبه سريعا فى دنياه و آخرته:أما فى الدنيا 
فبالخزى و سلب سعاده الحياه عنهءو أما فى الآخره فبأليم عذاب النار. 


و الدليل على عموم سرعه الحساب للدنيا و الآخره قوله تعالى بعد آيتين:أولئكك الذين حبطت أعمالهم فى الدنيا و آخره و ما 
لهم من ناصرين. 

7 مف رمد لا 7 
قوله تعالى: فَإِنْ حَاججموك فقَل أسلفتٌ وَجْهِىَ لله وَ مَن اتبعن ؛الضمير فى حاجوكك راجع الى أهل الكتاب و هو ظاهر و المراد به 


محاجتهم فى أمر الاختلاف بأن يقولوا: 
أن اختلافنا ليس لبغى منا بعد البيان بل إنما هو شىء ساقنا اليه عقولنا و أفهامنا و اجتهادنا فى 


ص 6*1 


تحصيل العلم بحقائق و تقوو ع ان دوع اللبسليم لجالج اللخ نيح ارو زمار زرو مدضو اليد متمد هه اليل »از 
يقولوا ما يشابه ذلككء.و الدليل على ذلكك قوله:فقل: أَشِلَمتٌ وَجْهِىَ لِلَّهِ »و قوله: وَكُلْ لِنَّذِينَ أونُوا اكات و الأميِينَ أ أَدْلَمم 
»فإن الجملتين حجه سيقت لقطع خصامهم و حجاجهم لا إعراض عن المحاجه معهم. 


و معناها مع حفظ ارتباطها بما قبلها:إن الدين عند الله الإسلام لا يختلف فيه كتب الله و لا يرتاب فيه سليم العقلءو يتفرع عليه أن 
لا حجه عليكك فى إسلامكك و أنت مسلمءفإن حاجوكك فى أمر الدين فقل:أسلمت وجهى الله و من اتبعن فهذا هو الدين و لا 
حجه بعد الدين فى أمر الدين ثم سلهم:أ أسلموا فإن أسلموا فقد اهتدوا و ليقبلوا ما أنزل اللّه عليكك و على من قبلكك و لا حجه 
عليهم و لا مخاصمه بعد ذلكك بينكمءو إن تولوا فلا تخاصمهم و لا تحاجهم فلا ينبغى الخصام فى أمر ضرورىء.و هو إن الدين 
هو التسليم لله سبحانه»و ما عليكك إلا البلاغ. 


وافد أشركة سكاند فى الآدهاييق امهل الكقات :و الالفيين بقوله ةوقل للنيق أُوتُوا الكتات و الْأمئِينَ أ أَلَمتُمْ ءلكون الدين 
مشتركا بينهم و إن اختلفوا فى التوحيد و التشريكك. 


و قد علق الإسلام على الوجه-و هو ما يستقبلكك من الشىء أو الوجه بالفعق الأحن لكون إسلام الوجه لاشتماله على معظم 
الحواس و المشاعر إسلاما لجميع البدن -ليدل على معنى الإقبال و الخضوع لأمر الرب تعالى؛و عطف قوله: وَمَن لعن ن حفظا 
لمقام التبعيه و تشريفا للنبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم. 


قوله تعالى: ل ا ا : نأك لقال خرالايةا المراد بلاس المشر كر سمو بزلاكك المسنية من شيع 
فى مقابلهم بأهل الكتاب.و كذا كان أهل الكتاب يسمونهم كما حكاه تعالى من قوله: ليس عَلَبيا فى المِينَ 7 ينّ سَبِيلٌ (آل عمران/ 
ه/)ءو الامى هو الذى لا يكتب ولا يقرأ. 


: 0 
و فى قوله تعالى: وَ إِنْ تَوَلَا فَإِنّطَا علَيِك البلا وَ الله بَصِيرٌ بالْلادٍ دلاله 


ص :5*1 


اولا:على النهى عن المراء و الإلحاح فى المحاجه فإن المحاجه مع من ينكر الضرورى لا تكون امراك لمعاف لض 


و ثانيا:على أن الحكم فى حق الناس و الأمر مطلقا الى اللّه سبحانه»و ليس للنبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم إلا أنه رسول مبلغ لا 
حاكم مسيطر كما قال تعالى: لَدِسَ لكك مِنّ الَأ شَّيْءٌ (آل عمران/ 0118و قال تعالى: لَسْتٌ عَلَبِهعْ بِمُصَيِطِر (الغاشيه9؟). 

1 
و ثالثا'على تهديد أهل الكتاب و المشركين فإن ختم الكلام بقوله: وَ اللَهُ بصب لد ابول عله 1 ا عَلتِك اللا لا يخلو من 


ا ا ل لحر ل مرا اا وتران نالع كوا تعريره رد 
آمنُوا ِمثْل لا آمنْم به فد امْمَدَوا وَإِنْ تَوَلَوْا كا هُمْ فى شقاقٍ فس يكفيكهمُ الله وَ هُوَ السّمِيمٌ العا يم (البقره/ /ا١)ءتذكر‏ الآيه 
ا لال ام لاا ا ا ا 0 

ْوَلَو كلا لوك البلا كنايه عن الأمر بتخليه ما بينهم و بين ربهمءو إرجاع أمرهم اليهءو هو بصير بعباده يحكم فيهم بما 
تقتضيه حالهم و يسأله لسان استعدادهم. 


و من هنا يظهر:أن ما ذكره بعض المفسرينء أن فى الآيه دليلا على حريه الاعتقاد فى أمر الدين و أن لا إكراه فيه ليس بوجيه فإن 
الآبه كما عرفت مسوقه لغير ذلكك. 


و فى قوله: بَصدَيرٌ بالْلادٍ حيث أخذ عنوان العبوديه و لم يقل:بصير بهم أو بصير بالناس و نحو ذلكك إشعار بأن حكمه نافذ فيهم 
ماض عليهم فإنهم عباده و مربوبون له أسلموا أو تولوا. 


, 1 
فول عاك رن ادر كوو الات الله الى آخر الآيه؛الكلام فى الآيه و إن كان مسوقا سوق الاستيناف لكنه مع ذلكك لا يخلو 


عن إشعار و بيان للتهديد الذى يشعر به آخر الآيه السابقه فإن مضمونها منطبق على أهل الكتاب و خاصه اليهود. 
و قوله: يَكفْرُونَ »و يقتلونفى موضعين للاستمرار و يدلان على كون الكفر بآيات 


55١: ص‎ 


الله و هو الكفر بعد البيان بغياءو قتل الأنبياء و هو قتل من غير حقءو قتل الذين يدعون الى القسط و العدل و ينهون عن الظلم و 
البغى دأبا و عاده جاريه فيما بينهم كما يشتمل عليه تاريخ اليهودءفقد قتلوا جمعا كثيرا و جما غفيرا من أنبيائهم و عبادهم الآمرين 
بالمعروف و الناهين عن المنكر و كذا النصارى جروا مجراهم. 


و قوله: دمغ بعذَاب ليم تصريح بشمول الغضب و نزول السخطءو ليس هو العذاب الاخروى فحسب بدليل قوله تعالى عقيب 
الآديه:أولئكك الذين 0 أعمالهم فى الدنيا و الآخره»الخ؛فهم مبشرون بالعذاب الدنيوى و الاخروى معاءأما الاخروى فأليم 
عذاية الكارهو أما الدتتوع فهرما لقؤه من التقتيل و الحلاو ذهات الأموال و الأنفنى كوم سقط الله عليهم بإلقاء العداوه و 
البغضاء بينهم الى يوم القيامه على ما تصرح به آيات الكتاب العزيز. 


#*لار. > م ه. برص م 2 78 لا 
و فى قوله تعالى: أولتكك الَّذِينَ حبطث أَعْلطَالَهُمْ فى الدَّليا وَ الْآخِرَهِ وَ لها لَهُعْ مِنْ نَاصدِرِينَ» دلالله اولا:على حبط عمل من قتل 
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رجلا من جهه أمره بالمعروف أو نهيه عن المنكر و ثانيا:على عدم شمول الشفاعه له يوم القيامه لقوله: وَ ها لَهُمْ مِنْ ناصِرِين . 


تولك الي ١ن‏ قز الى الديق أوالوا في لك ركلا ننن/ عرة ال سيوس لج مسال البعى ضلن: اهل الكتان دحي تاتنية الله 
تعالى اليهم و أنهم يبغون باتخاذ الخلاف و إيجاد اختلاف الكلمه فى الدين فإنهم اذا دعوا الى حكم الكتاب كتاب الله بينهم لم 
يسلموا له و تولوا و أعرضوا عنه و ليس ذلكك إلا باغترارهم بقولهم لن تمسناءالخ؛و بما افتروه على الله فى دينهم. 


و المراد بالذين اوتوا نصيبا من الكتاب أهل الكتاب و إما لم يقل:اوتوا الكتاب.و قيل: 


اوتوا نصيبا من الكتاب ليدل على أن الذى فى أيديهم من الكتاب ليس إلا نصيبا منه دون جميعه لأن تحريفهم له و تغييرهم و 


تصرفهم فى كتاب الله أذهب كثيرا من أجزائه كما يومى اليه 


ص كع 


قوله فى آخر الآديه التاليه:و غرهم فى دينهم ما كانوا يفترون»و كيف كان فالمراد-و الله أعلم- أنهم يتولون عن حكم كتاب الله 
اعتزازا بما قالوا و اغترارا بما وضعوه من عند أنفسهم و استغناء به عن الكتاب. 


لا 72 6 لاء 7 ل ءِ ءِ 
قوله تعالى: ذلك بِأنَّهُمْ قالوا لَنْ تَمَسَنا النَارُ الخ؛معناه واضحءو اغترارهم بفريتهم التى افترتها أنفسهم مع أن الإنسان لا ينخدع عن 


نفسه مع العلم بأنها خدعه باطله إنما هو لكون المغرورين غير المفترين؛و على هذا فنسبه الافتراء الذى توسل إليها سابقوهم الى 
هؤلاء المغرورين من اللاحقين لكونهم امه واحده يرضى بعضهم بفعال بعض. 


وإمالأنق الاغتزار بغرون النفس :و الغرون بالفرية الباطله مع العلم بكونها فريه باطله و ذكر المغرور أنه هو الذى افترى ما يغتر به 
ل ير ل سي ا ل ل ا ل 
لاء لا لا لاء عقر ل ديز 

وذ انآو او ما وذ لا بعف هع إل بعض لأثوا أي تع بلا فح الله عليكم لاجو كم به عِنْدَ ربكم أل 


- 


تعقلوق أو لا يعلمون أن الل بعلم كا يوون و ! ها يُعْلْنُونَ (البقره/ا/1/). 


قوله تعالى: فَكيفَ 58 جَمظامُع ليؤم لأ َيْتِ فيه الى آخر الآيه؛مدخول كيف مقدر يدل على الكلام مثل يصنعون و نحوه»و فى 
الكو زناه نيولاه اندي كنهذ دعو ان كاك للم لسك كيه وهم تعرشو غير أله لما اويد بيان أنهم غير معجزين لله 
سبحانه اخذ فى الكلام من حالهم يوم القيامه و هم مستسلمون يومئذ ما يضاهى حالهم فى الدنيا عند الدعوه الى حكم كتاب الله 
و هم غير مسلمين له مستكبرون عنهءو لهذا اخذ بالمحاذاه بين الكلا-مين»و عبر عن ما يجرى عليهم يوم القيامه بمثل قوله: 8 
جَمطامُع يم لا رَيْبَ فيه »الخ؛ دون أن يقال:اذا أحييناهم أو بعثناهم أو ما يماثل ذلك. 

و المعنى-و الله أعلم -أنهم يتولون و يعرضون اذا دعوا الى كتاب الله ليحكم بينهم اغترارا بما افتروه فى دينهم و استكبارا عن 
الحق فكيف يصنعون اذا جمعناهم ليوم لا ريب فيه و هو يوم 


ص حا 


يظلمونءو اذا كان كذلكك كان الواجب عليهم أن لا يتولوا و يعرضوا مظهرين بذلكك أنهم معجزون لله غالبون على أمره فإن 
القدره كله للّه و ما هى إلا أيام مهله و فتنه. 


[سوره آل عمران ("): الآيات 72 الى /7] 


و 
1 لا 00 53 لا لا 
ل الهم ليك انقلك يزنه البلك فخ تعافو تع ْمك مِمَنْ نشاء وَمُهِرُ م نشاء و تُذِلَ من تشاء يويك لحر نك عل 
2200 - : سار م 0 007 ا 
كل شَوء قدية (8 تراغ اللَيلَ فى الها رو تولج النها فى اليل و نرج ألْحَيَ مِنَ الْميّتِ وَ تُخْرِجٌ الْميّتَ مِنَ ألْحَىٌ وَ تَوْقُ مَنْ 


لا 
تشاء بغَثِر حللاب 00 


بيان: 


قوله تالى: قل اله نك التلككدءأبر بالآلتجاء الى اللدجعالى الدذى .يده الخير عق الاطلاق .و له«القدره المطلقه لمخلص فخ 
هذه داوس الرفنه الى شوقن قلورى النضانقيع و اضر ين ع تلن من لطر كن اهل اكاب فيان ورهلكر) ينا 
قدروه لأنفسهم من الملك و العزه و الغنى من الله سبحانهءو يعرض الملتجى نفسه على إفاضه مفيض الخير و الرازق لمن يشاء 
بغير حساب. 

قوله تعالى: ؤتى الك من تاك و ثري لكك منت ؛الملكك باطلاقه شامل لكل ملكك حقا أو باطلا عمدلا أو جورا فان 
الملكك(كما تقدم بيانه فى قوله: أنْ نه اللهُ املك ؛الآبه؛(البقره./78/)فى نفسه موهبه من مواهب الله و نعمه يصلح لأن يترتب 
عليه آثار حسنه فى المجتمع الإنسانى و قد جبل الله النفوس على حبه و الرغبه فيهءو الملكك 


ص ورف 


الذى تقلده غير أهله ليس بمذموم من حيث إنه ملككءو إنما المذموم إما تقلد من لا يليق بتقلده كمن تقلده جورا و غصباءو إما 


سيرته الخبيثه مع قدرته على حسن السيرهءو يرجع هذا الثانى أيضا بوجه الى الأول. 


قوله تغال :قي ف 0د وَ كَل ع تاك #العز كون الشىء بحيث يصعب مناله؛و لذا يقال للشىء النادر الوجود أنه عزيز 
الوجود أى صعب المنالءو يقال عزيز القوم لمن يصعب قهره و الغلبه عليه من بينهم فهو صعب المنال بالقهر و الغلبه».و صعب 
المنال من حيث مقامه فيهم و وجدانه كل ما لهم من غير عكس ثم استعمل فى كل صعوبه كما يقال:يعز على كذا.قال تعالى: 
عَزِيرٌ عليه نا عي (التوبه.017)»أى صعب عليه.و استعمل فى كل غلبه كما يقال.من عر بزّ أى من غلب سلبءقال تعالى: (وَ عَزَّنَى 
لساك ص -"7 أى غلبنىءو الأصل فى معناه ما مر. 


01 


واعقابله الذك وهو سدور لد لدان شهر سيدق أو مفرو كن قال تعالى: وَ صَرِبَتُ عَلَئِهِمْ الذلهُ وَ الْمَسشْكتةُ (البقره ١2/)؛و‏ قال تعالى: و 
إن 5 وو لا 2 2 3 000 
الخفض فَهْلطًا جناح الذّلّ (الإسراء ؟7/)) و قال تعالى: أَذْلَّهِ عَلَى الْمَؤْمنِينَ (المائده؟0/). 


و العزه من لوازم الملك على الإطلاق.و كل من سواه اذا تملكك شيئا فهو تعالى خوله ذلكك و ملكه.و إن ملكك على قوم فهو 
تعالى ]تاه ذلكك فكانت العزه له تعالى محضا وما عنده غيره منها فانما هو بايتائه و إفضاله.قال تعالى: أ يتتَُونَ عِنْدَهُم الْزَّه فَإنَ 
لْعرّهَ للّه جميعاً (النساء/ 18١)ءو‏ قال تعالى: وَ لله الْعِرّهُ وَ لِرَسُوَلِه وَ لِلْمَؤْمِنِينَ (المنافقون8).و هذه هى العزه الحقيقيه و أما غيرها 
فائما هى ذل فى صوره عز.قال تعالى بل لين ُو فى عر و ماقي (ص 5).و لذا أردفه بقوله: كم أَهْلَكنا مِنْ قَيلِه مِنْ قَونِ 


2 : لا 
فنادوًا وَ لات حينّ مُناص (ص27). 


ص حرفم 


و للذل بالمقابله ما يقابل العز من الحكم فكل شىء غيره تعالى ذليل فى نفسه إلا من أعزه اللّهِ تعالى(تعز من تشاء و تذل من 
تشاء). 


قوله تعالى: بدك الْخَُِ نك عَلْ كل شَيَءٍ قَدِيرٌ ؛الأصل فى معنى الخير هو الانتخاب و إنما نسمى الشىء خيرا لأنا نقيسه الى 
شىء آخر نريد أن نختار أحدهما فننتخبه فهو خير و لا نختار إلا لكونه متضمنا لما نريده و نقصده فما نريده هو الخير بالحقيقه»و 
إن كنا أردناه أيضا لشىء آخر فذلك الآخر هو الخير بالحقيقه.و غيره خير من جهته.فالخير بالحقيقه هو المطلوب لنفسه يسمى 
حر ]الكونة هو التطلوية ادافين الى بغريو هو المعشن سنيق الأشياء اذا أردنا واحدا مدهاءو عفادن فى كار من ينها 


فالشىء كما عرفت إنما يسمى خيرا لكونه منتخبا اذا قيس الى شىء آخر مؤثرا بالنسبه الى ذلكك الآخر ففى معناه نسبه الى الغير 
ولذا قيل:إنه صيغه التفضيل و أصله أخير.و ليس بأفعل التفضيلءو إنما يقبل انطباق معنى التفضيل على مورده فيتعلق بغيره كما 
يتعلق أفعل التفضيل؛ يقال:زيد أفضل من عمروءو زيد أفضلهماءو يقال:زيد خير من عمروءو زيد خيرهما. 


ولو كان خير صيغه التفضيل لجرى فيه ما يجرى عليهءو يقال أفضل و أفاضل و فضلى و فضلياتء.و لا يجرى ذلكك فى خير بل 
يقال:خير و خيره و أخيار و خيرات كما يقال:شيخ و شيخه و أشياخ و شيخات فهو صفه مشبهه. 


و لعل الوجه فى جميع ذلك اعتبار ما فى ماده الخير من معنى الانتخاب فلم يطلق اطلاق الاسم عليه تعالى صونا لساحته تعالى 
أن يقاس الى غيره بنحو الإطلاق و قد عنت الوجوه لجنابه؛و أما التسميه عند الإضافه و النسبهء»و كذا التوصيف فى الموارد 
المقتضيه لذلكك فلا محذور فيه. 

قوله تعالى: نك عَللِم كل شََيْءٍ قََدِيرٌ فى مقام التعليل لكون الخير بيده تعالى فإن القدره المطلقه على كل شىء توجب أن لا 
بقدى احد عن »قم إلةإقداره عاك ابآم على 


ص ها 


ذلككءو لو قدر أحد على شىء من غير أن تستند قدرته الى إقداره تعالى كان مقدوره من هذه الجهه خارجا عن سعه قدرته 
تعالى فلم يكن قديرا على كل شىءء؛و اذا كانت لقدرته هذه السعه كان كل خير مفروض مقدورا عليه له تعالى؛و كان أيضا كل 
خير أفاضه غيره منسوبا اليه مفاضا عن يديه فهو له أيضا فجنس الخير الذى لا يشذ منه شاذ بيده»و هذا هو الحصر الذى يدل عليه 
قوله تعالى: بِيَدِك الْحَيرُ . 


قوله تعالى: بويج اللَِلَ فى النَهَارِ و تُولِجٌ النَقَارَ فى اللَِّلِ ؛الولوج هو الدخولءو الظاهر كما ذكروه أن المراد من إيلاج الليل فى 
النهارءو إيلاج النهار فى الليل ما هو المشاهد من اختلاف الليل و النهار فى عرض السنه بحسب اختلاف عروض البقاع و الأمكنه 
على بسيط الأعرضءو اختلا.ف ميول الشمس فتأخذ الأيام فى الطول و الليالى فى القصر و هو ولوج النهار فى الليل بعد انتهاء 
الليالى فى الطول من أول الشتاء الى أول الصيف ثم يأخحذ الليالى فى الطول و الأيام فى القصر و هو ولوج الليل فى النهار بعد 
انتهاء النهار فى الطول من أول الصيف الى أول الشتاءءكل ذلكك فى البقاع الشماليهءو الأمر فى البقاع الجنوبيه على عكس 
الشماليه منهاءفالطول فى جانب قصر فى الجانب الآخر فهو تعالى يولج الليل فى النهار و النهار فى الليل دائماءأما الاستواء فى 
خط الاستواء و القطبين فإنما بحسب الحس و أما فى الحقيقه فحكم التغيير دائم و شامل. 


قوله تعالى: وَ تُحْرِحٌ الْحَىّ ممَنَ الْمَيّتِ وَ تَخْرِجٌ الْمَيّتّ مِنّ الْحَىّ و ذلك اح العرووم اف كاري عاج الكاومز 
صلب المؤمن فانه تقال يسع ايدان يحيو و نوراب الكثر يناوا ليه كما ال تعالى: أو من كان ميا تأخيلاة و جَعَلا له ورا 

ى اذاف لاسن كملق عله فى الللكات ليبن يخارج ونه (الأنفام 00094و يسك أن يراد العم من ذلكك و من خلق الأحياء 
كالناف :و الحوان هه اللوضن الم الت ده الأحياء الى الأرض بإماتتها فإن كلامه تعالى كالصريح فى أنه يبدل 
الميت الى الحى و الحى الى 


ص 1 


الميتءقال تعالى: ت أَنْمَاْنَاةٌ لقا آخر فلار الله ا الحالقية * ثم الك بَغْدَ ذلك لعنتون (المز متر نه ١‏ ةالى غيرها مخ 
الايات. 


ع ف لاك ضٍ 5 2 ا ند 
قوله تعالى: وَ تَوُْقَ مَنْ تَشاء بير جلاب .المقابله المذكوره آنفا تعطى أن يكون قوله: وَ تَوْزّق »الخبيانا لما سبقه من إيتاء 
الملكك و العز و الإيلا-ج و غيره»فالعطف عطف تفسير فيكون من قبيل بيان الخاص من الحكم بما هو أعم منه كما أن قوله: 
بيك الْكَيرُ » بالنسبه الى ما سبقه من هذا القبيل؛و المعنى:إنكك متصرف فى خلقكك بهذه التصرفات لأنكك ترزق من تشاء بغير 
سات 1111 


[سوره آل عمران ("): الآبات 74 الى 7] 


اشاره 
1 0 
يل نمؤيو ألكافرين أزلاء بن دون مني و من يَفْعلْ لِك قيس من إلى * 5 ءِ إلا أن تتقُوا مِنهُمْ ثة 
ل فهو إلى ال الفصيد (08 فل إن مُخفُوا ا فى صَدُورحع أؤ دوه بغلفة اله ويل 8 فى العلا 0 
لقتل ئء دير 0 ؤم جد كل نذس لكأ عملت من خبر يخ رأو ل عملت وني شوء وذ لذ أن يا وَيينَهُ أ دا تعيداً وَ 
ممع ل ع ول وو باد "٠0‏ في إن تع يحون له وى يحيمخع له و بف حم وبع و 3 
© قل أطيقوا ألله و لوول نولا إن له ليث الافريق 0000 


2 ُ 


غفورٌ رَحِيمٌ 


ص 0.016 


1013ل عتران 06 عاق من الرزق فى القران: 

1-7) .آل عمران 717-18:بحث روائى فى:معنى ايتاء الملكك و انواعه؛حكومه بنى اميه؛الآديه «تَحْرِج الْحَىّ مِنّ الْمَيّتَا ؛ معنى 
الرزق. 

*-”) .آل عمران 717-78:بحث علمى فى الحكومه(الملكك). 

؟- 6) .آل عمران 8١-/ا!:بحث‏ فلسفى فى:العليه؛استناد الافعال الى الْلّه سبحانه. 


بيان: 


قوله 1 الكافرينَ َوه وِنْ دون الْمُؤْمنِينَ ؛ الأولياء جمع الولى من الولايه و هى فى الأصل ملكك تدبير أمر 
الشىء فولى الصغير أو المجنون أو المعتوه هو الذى يملكك تدبير امورهم و امور أموالهم فالمال لهم و تدبير أمره لوليهمءثم 
استعمل و كثر استعماله فى مورد الحب لكونه يستلزم غلبا تصرف كل من المتحابين فى امور الآخر لإفضائه الى التقرب و التأثر 
عن اراده المحبوب و سائر شئونه الروحيه فلا يخلو الحب عن تصرف المحبوب فى امور المحب فى حياته. 


فاتخاذ الكافرين أولياء هو الا-متزاج الروحى بهم بحيث يؤدى الى مطاوعتهم و التأثر منهم فى الأخلاق و سائر شئون الحياه و 
تصرفهم فى ذلكك؛و يدل على ذلكك تقييد هذا النهى بقوله: 


هن ذون التزمية ؛فان فيه دلاله على ايثار حبهم على حب المؤمنينءو القاء أزمه الحياه اليهم دون المؤمنينءو فيه الركون اليهم و 
الاتصال بهم و الانفصال عن المؤمنين. 

ا :. 
قوله تعالى: و مَنْ يَفعمَل ذلكك فَلَئِسٌ مِنَ الله فى شَّيْءٍ ؛أى و من يتخذهم أولياء من دون المؤمنين»و إنما بدل من لفظ عام 
للإشعار بنهايه نفره المتكلم منه حتى أنه لا يتلفظ به الا بلفظ عام كالتكنيه عن القبائحءو هو شائع فى اللسان؛و لذلكك أيضا لم 
يقول:و من يفعل ذلكك من المؤمنين كأن فيه صونا للمؤمنين من أن ينسب اليهم مثل هذا الفعل. 


ص رون 


و من في قوله: مِنَ اللو الابتداء»و يفيد فى أمثال هذا المقام معن معنى التحزب اع لسري اتخوفه اللداق؟ ني و كبنا انان تعالى: وَ 
1 
ول اللو ور ل : فَمَنْ 
تَعَنى فَإنَّهٌ مِنّى (إبراهيم 8"/)»أى من حزبىءو كيف كان فالمعنى و الله أعلم:ليس من حزب الله مستقرا فى شىء من الأحوال و 
الآثار. 
ا 0 : 
قوله تعالى: إلا أنْ تثّقوا مِنْهُمْ تقاةً »الاتقاء فى الأصل أخذ الوقايه للخوف ثم ربما استعمل بمعنى الخوف استعمالا للمسبب فى 


و الاستثناء منقطع فإن التقرب من الغير خوفا بإظهار آثار التولى ظاهرا من غير عقد القلب على الحب و الولايه ليس من التولى 
فى شىء لأسن الخوف و الحب أمران قلبيان متبائنان و متنافيان أثرا فى القلب فكيف يمكن اتحادهما؟فاستثناء الاتقاء استثناء 


مقلع 


و فى الآيه دلاله ظاهره على الرخصه فى التقيه على ما روي عن أثمه أهل البيت عليهم التّ.لام كما تدل عليه الآيه النازله فى قصه 
عمار و أبويه ياسر و سميه و هبي قوله تعالى: من كفو اله من بغي لكان إلا من أره َكَل مُطمَيٌِ بان و لَكنْ مَنْ ضرح 
لكر هدر لتديع عفكيرق الو ن ليع دخا عطية ابد 2 0١‏ 

و بالجمله الكتاب و السنه متطابقان فى جوازها فى الجمله.و الاعتبار العقلى يؤكد اذ لا بغيه للدينءو لا هم لشارعه إلآ ظهور 
الحق و حياته»و ربما يترتب على التقيه و المجاراه مع أعداء الدين و مخالفى الحق من حفظ مصلحه الدين و حيوه الحق ما لا 
م م سبي ل بود التالى»و فى الكلام على قوله 
عا 33 كت يالل وق يقد اللا نامل اكه وَ َبَّهُ مُطَمَئِنٌ ايان (النحل/ 0202. 


ص ارون 


قوله تعالى: وَ بحَذَرُكُمٌ اللَهُنَفْسَهُ وَ إِلَى الله الْمَصَيرُ «التحذير تفعيل من الحذر و هو الاحتراز من أمر مخيف و قد حذر الله عباده 
من عذابه كما قال تعالى: إِنَّ عَدَاتٍ رَبك كان مث ذُوراً (الإسراء017/)»و حذر من المنافقين و فتنه الكفار فقال: هُّمُ الْعَدُوٌ 
قَاحْدَّرْهُعْ (المنافقين )و قال: وَ احْدَّرْهُْ أَنْ بَفُْوك (المائده69/)ءو حذرهم من نفسه كما فى هذه الآيه و ما يأتى بعد آبتين»و 
ليس ذلكك إلا للدلاله على أن الله سبحانه نفسه هو المخوف الواجب الاحتراز فى هذه المعصيهءأى ليس بين هذا المجرم و بينه 
تعالى شىء مخوف آخر حتى يتقى عنه بشىء أو يتحصن منه بحصنءو إنما هو الله الذى لا-عاصم منهءو لا أن بينه و بين الله 
سبحانه أمر مرجو فى دفع الشر عنه .من ولى و لا شفيع»ففى الكلام أشد التهديد, و يزيد فى اشتداده تكراره مرتين فى مقام واحد 
و يؤكده تذييله أولا بقوله: وَإِلَى الله الْمَصِيرٌ » و ثانيا بقوله: وَ اللَهُ رَوْفُ بالْطِادِ على ما سيجىء من بيانه. 


و من جهه اخرى:يظهر من مطاوى هذه الآيه و سائر الآيات الناهيه عن اتخاذ غير المؤمنين أولياء أنه خروج عن زى العبوديه»و 
رفض لولايه الله سبحانه»و دخول فى حزب أعدائه لإفساد أمر الدين؛و بالجمله هو طغيان و إفساد لنظام الدين الذى هو أشد و 
أضر بحال الدين من كفر الكافرين و شرك المشركين فإن العدو الظاهر عداوته المباين طريقته مدفوع عن الحومه سهل الاتقاء 
و الحذر؛و أما الصديق و الحميم اذا استأنس مع الأعداء و دب فيه أخلاقهم و سننهم فلا يلبث فعاله إلا أن يذهب بالحومه و 
أهلها من حيث لا يشعرونءو هو الهلاك الذى لا رجاء للحياه و البقاء معه. 


لا 
و فى قوله: وَ إِلَى اللَّهِ الْمَصِيرُ »دلاله على أن لا مفر لكم منه و لا صارف له؛ففيه تأكيد التهديد السابق عليه. 


7 ء لا 5 0 ع لا 2 7 م 
و الايات اعنى قوله تعالى: لا تتخذ المُؤْمنون الكافرينَ أولاء »الايه؛و ما يتبعها من الايات من ملاحم القرآن»و سيجىء بيانه إنشاء 


اللهافى امتويرة الماتدة: 


ص :57 


قوله علي : فلي إن تُحَهُوا ا فى ص دُو ركم أؤ تَعِدُوهُ يَعلَمهُ الله »الآديه؛ نظيره قوله تعالى: وَإِنْ عدوا لا فى أَنْقيتكم أو تُحْفُوهُ 
كه الله انق )نغ أنه لما كان الأفمب بحال العلم أن تعلق لمك بخلاق الحسات فإن الأنسب له أن تعلق 


بالبادى الظاهر قدم ذكر الإخفاء فى هذه الآيه على ذكر الأداء».و جرى بالعكس منه فى آيه البقره كما قيل. 


وقد أمر فى الآيه رسوله بإبلاغ هذه الحقيقه-و هو علمه بما تخفيه أنفسهم أو تبديه-من دون أن جع 0 كدر 
لحن لكك لا توقو اهو مي اظانو اس مسد ب ننه لامتكا لك ما توضاء كما قووها فنع كفن قزل وَمَنْ يَفَْلُ لكك . 


لا 
لا 


و فى قوله تعالى: وَبَعْلَمُ ا فى السَلطائَاتٍ ونا فى الَْرْضِ وَ الله عَللِمْ كل شَىْءٍ قَدِيرٌ مضاهاه لما مر من آيه البقره و قد مر الكلام 


فيبه. 


قوله تعالى: يَؤمَ حك كل نَفْس نا عَهلَتْ مِنْ حير مخض را وَل عَمَِتْ مِنْ سُوءٍ »الظاهر من اتصال السياق أنه من تتمه القول في 
الآيه السابقه الذى أمر به النبى صلَى الله عليه و آله و سلم؛و الظرف متعلق بمقدر أى و اذكر يوم تجدء أو متعلق بقوله: يَعْلَمهُ الله 
ركم وال شحاقي لعو ملمدتما رينا امامت أحرااجوم لياه وإ ع١‏ لوم راقع للم يتاي النيح الى كوه 
بان لهستس دلت طبور ل :ؤم مع لأروق لا ++ خفلا عَلى 
الله مِنْهُمْ شي لِمَنِ الْمُلَكك اليوْمَ لله اللأاحد لْقهَارٍ (المؤمن18١)»و‏ قال :لا لصم الَيَوْمَ مِنْ نْ أمر الله (هود*؟/).و قال: 
ا و ا و و ا 
وَلوْ يَرَى الذينَ ظلمّوا إذ يَرَوّنْ العَذابَ أن القوّهَ لله جَميعا (البقره80١/).و‏ قال: 
1 
وَالَأَم يَْمَئْذٍ لِلْهِ (الانفطار19/)»اذ من المعلوم أن الله سبحانه له كل الملكك و القدره و القوه و الأمر دائما-قبل القيامه و فيها و 


بعدها-و إنما اختص يوم القيامه بظهور هذه الامور لنا معاشر الخلائق ظهورا لا ريب فيه. 


صن ماع 


و من ذلكك يظهر أن تعلق الظرف بقوله: يَعْلَمهُ اللَهُ »لا يفيد تأخر علمه تعالى بسرائر عباده من خير أو شر الى يوم القيامه. 


على أن فى قوله تعالى: مُحْضَ را “دون أن يقول:حاضرا دلا-له على ذلكك فإن الإحضار إنما يتم فيما هو موجود غائب فالأعمال 
موجوده محفوظه عن البطلا.ن يحضرها الله تعالى لخلقه يوم القيامهءو لا حافظ لها إل الله سبحانه»قال تعالى: وَ رَبك عَللِِ كل 
١‏ ل 0 

شيئءٍ حفيظ (سبأ/ ١7)ءو‏ قال: وَ عندنا 3 حفيظ (ق868/). 


و قوله: تَحَدٌ »من الوجدان خلادف الفقدانءو من قوله: مِنْ حَثِر و مِنْ سُوءٍ للبيانءو التنكير للتعميم»)أى تجد كل ما عملت من 
الكزرق إن قزبو كذ دع ووو ولك لإ ق تود تون مزق خا لز له ] عوارظ ب حي ار بلا نو طاشن المساف و اانه 
من الآيات الداله على تجسم الأعمالءو قد مر البحث عنها فى سوره البقره. 


ف لقال : كوف لذ أن عي و مش 40 ندا الفلاه :الغ مسد موف نالشيم" الداجد الى النقيي وان الم ا 
فو بو شيها وا شه [ميك| بعد هر الفسحير لمبحدك وف وهو 2 2-9 و و 
كثر دخوله فى القرآن على أن المفتوحه المشددهءفلا يعبأ بما قيل من عدم جوازه و تأويل ما ورد فيه ذلك من الموارد. 


والأمد يفيد معنى الفاصله الزمانيه؛قال الراغب فى مفردات القرآن:الأمد و الأبد يتقاربان»لكن الأبد عباره عن مده الزمان التى 
ليبس لها حد محدودعءو له يتقيدءلا يقال:أبد كذاءو الأمد مده لها حل مجهول اذا اطلق.»و قل ينحصر نحو أن يقال:أمد كذاء كما 
يقال:زمان كذاءو الفرق بين الزمان و الأمد.أن الأمد يقال باعتبار الغايهءو الزمان عام فى المبد! و الغايه. و لذا قال بعضهم:الأمد و 


المدى يتقاربانانتهى. 


ول انار لو آذ وكا دويعة أقدا تعدا ءدلالد علي أن سور شو الحا ده القت كرا ينتير بالمقابلة ,نممو و خير 
العمل يسرهاءو إنما تود الفاصله الزمانيه بينها و بينه دون أن تود أنه لم يكن من أصله لما يشاهد من بقائه بحفظ اللّه فلا يسعها 


إلا أن تحب بعده و عدم 


ص فور 


حضوره فى أشق الأحوالءو عند أعظم الأهوال كما يقول لقرين السوء نظير ذلك.قال تعالى: 


وم 5 بز لا روي لا ل - ع + لوعو 2 - 
ُفَيْض لَه شَيْطانا فَهُوَ لَه قَرِينٌ نّ الى أن قال عى إذا لجا ين َئِنى و يتنك بُعْدَ المشرقيئن فبئْسَ القرينٌ (الزخرف58). 


و 1 
قوله تعال و 2خ كه الأه تلعز واللة دف بِالْخلَادٍ ذكر التحذير ثانيا يعطى من أهميه المطلب والبلوغ فى التهديد مالا 


كةو يمكن أن يكوق هذا التجد يز الثاني ثاظرا الى عواقت المعصنيه فى الآخره كما'هن مور نظر هذ الأردو التجدير الأول 
ناظرا الى وبالها فى الدنيا أو فى الأعم من الدنيا و الآخره. 


0 
وأأخافؤله و اللذاوؤف باللا فووسعل كر ونيا كنا عع ر اهدو كانه تيال التعلق اده كبا حكن عن لكف الإنان اوضق 
اممحتسوه ام يا بحو ري را وه 0 
ل 0000 


فيئول المعنى-و الله أعلم-الى مثل أن يقال:ان اللّه لرأفته بعباده ينهاهم قبلا أن يتعرضوا لمثل هذه المعصيه التى وبال أمرها واقع 
لا محاله من غير أن يؤثر فيه شفاعه شافع و لا دفع دافع. 

0000 00 لا ,5 
قوله تعالى: قل إِنْ كنْنُمْ تَحِبونَ الله فَاتبعُونِى يُخببكمٌ الله »قد تقدم كلام فى معنى الحبءو أنه يتعلق بحقيقه معناه بالله سبحانه 
كما يتعلق بغيره فى تفسير قوله تعالى: 
َ ال 
وَالَذِينَ آمَنُوا أَشَدّ خَيًا لله الآيه(البقرهه2١).‏ 
ل ل ل ا 0 
الاجتتاب هن الفركك كما قال عالق آلا لله الد يك الخالصض (الرسر 6ن و قال تعال ةو عا مدو إلا ليغبدُوا الله مُخَلِصِينَ لَهُ 


ص :51 


(البينه 3/)ءو قال تعالى: قَادْعُوا الله مُخلِصِينَ لَهُ الدّينَ وَ لَوْ كرة الْكافِدُونَ (المؤمن/ ؟١)»الى‏ غير ذلكك من الآيات (1). 


قوله تعالى: وَ بَمْفِوِ لَك الريك و 1 عَفُورٌ رَحِيمٌ »الرحمه الواسعه الإسلهيه و ما عنده من الفيوضات المعنويه و الصوريه غير 
المتناهيه غير موقوفه على شخص أو صنف من أشخاص عباده و أصنافهمءو لا استثناء هناكك يحكم على إطلاق إفاضتهءو لا 
سيبل يلزمه على الإمساكك إلا حرمان من جهه عدم استعداد المستفيض المحروم أو مانع أبداه بسوء اختياره»قال تعالى: وَ ما 3 
علا م ورا (الأسر 4 


و الذنوب هى المانعه من نيل ما عنده من كرامه القرب و الزلفى و جميع الأ-مور التى هى من توابعها كالجنه و ما فيهاءو إزاله 
وجرا للب ا الما واو محخراي فى جرع ل حي اللمتدع ارح تداع ياي ا لبي اوري نكرل تي دان الكرا موي ل الكتر وني 


قوله: يُخيبكم اللَهُ بقوله: 


وَ يَغْفوْ لَكحْ ذْنُوبَكم »فإن الحب كما تقدم يجذب المحب الى المحبوبءو كما كان حب العبد لربه يستدعى منه التقرب 
بالإخلاص له و قصر العبوديه فيه كذلكك حبه تعالى لعبده يستدعى قربه من العبد»و كشفه حجب البعد و سبحات الغيبه.و لا 


حجاب ا ذلك مغفره ل ل 00 


والتأمل فى قوله تعالى: كي عاشي ل مرا بكيتجوة حلا إن عن دهن يَوْمَئْكُ لَمَحْجوبُونَ (المطففين 010).مع قوله 


تعالى فى هذه الآيه: يُحْبيكمُ الله وَ بَعه تقذ اك ريك كات تأرد ماد كنا 
ل 
قزلة مجال :قل أطيقوا اللاي الشول اهءلما كانت الآ-يه السابقه تدعو الى اتباع الرسولءو الاتباع و هو اقتفاء الأثر لا يتم إلا مع 


كون المتبع (اسم مفعول) سالك سبيل» 


رم 


1-1 ال عمران :75-17١/‏ بحث فى الاخلااص فى الدين. 


و السبيل الذى يسلكه النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم إنما هو الصراط المستقيم الذى هو لله سبحانه»و هو الشريعه التى شرعها 
لنبيه و افترض طاعته فيه كرر ثانيا فى هذه الآآيه معنى اتباع النبى صلى الله عليه و آله و سلّم فى قالب الإطاعه إشعارا بأن سبيل 
الإخلاص الذى هو سبيل النبى هو بعينه مجموع أوامر و نواه و دعوه و إرشاد فيكون اتباع الرسول فى سلوك سبيله هو إطاعه الله 
و رسوله فى الشريعه المشرعه.و لعل ذكره تعالى مع الرسول للإشعار بأن الأمر واحدءو ذكر الرسول معه سبحانه لان الكلام فى 
اشاعه. 


و من هنا يظهر عدم استقامه ما ذكره بعضهم فى الآيه:أن المعنى:أطيعوا الله فى كتابه و الرسول فى سنته. 

7[ : ا ب 
و ذلكك أنه مناف لما يلوح من المقام من أن قوله: قل أَطِيعُوا الله وَ الرَسُول »الخ؛كالمبين لقوله: قل إِنْ كنت تحبّونَ الله فاتبعُونى 
على أن الآميه مشعره بكون إطاعه الله و إطاعه الرسول واحدهءو لذا لم يكرر الأسمرءو لو كان مورد الإطاعه مختلفا فى الله و 
وسوله لكان الأنيت: أذيقال:أطعيا اللدى أطبعرا الرسول كمافى قل ال : أَطِيعُوا الوسُولَ و أُولِى الم مِنْكَمْ (النساء84/)»كما 


لا يخفى. 


و اعلم أن الكلام فى هذه الآيه من حيث إطلاقها و من حيث انطباقها على المورد نظير الكلام فى الآيه السابقه. 

ا 1لا / 8 
قوله تعالى: فَإِنْ تَوَلوَا فَإِنَ الله لا يحب الكافرينَ »فيه دلاله على كفر المتولى عن هذا الأمر كما يدل على ذلكك سائر آيات النهى 
عن تولى الكفار و فيه أيضا إشعار بكون هذه الآيه كالمبينه لسابقتها حيث ختمت بنفى الحب عن الكافرين بأمر الإطاعه»و قد 
كانت الآيه الاولى متضمنه لإثبات الحب للمؤمنين المنقادين لأمر الاتباع فافهم ذلك (1). 


ص حرفا 


)١--١‏ .آل عمران 7-78" بحث روائى فى التقيه. 


[سوره آل عمران ("): الآيات 3 الى ©"] 
0 
إنَّ آله إصْطف] آدَمَ وَ تُوحاً وَآلَ إِلْماهِيم وَ آلَ عِمْلاادَ مكل كليم رسع ١‏ ايد اج د س و أَللَهُ سَمِيعٌ عَلِيمٌ (06) 


قوله تعالى: إِنَّ اله اضر طفع آدَمَ ا 0 ركد 
(البقره ١1/)أخذ‏ صفوه الشىء و تخليصه مما يكدره فهو قريب من معنى الاختيارءو ينطبق من مقامات الولا-يه على مقام 
الإسلام؛و هو جرى العبد فى مجرى التسليم المحض لأمر ربه فيما يرتضيه له. 

لكن ذلكك غير الاصطفاء على العالمينءو لو كان المراد بالاصطفاء هنا ذاكك الاصطفاء لكان الأنسب أن يقال:من العالمينءو أفاد 
اختصاص الاسلام بهم و اختل معنى الكلام» فالاصطفاء على العالمينءنوع اختيار و تقديم لهم عليهم فى أمر أو امور لا يشاركهم 
فيه أو فيها غيرهم. 


لا 
ومن الديكل على ها 3 كرنامرين لتحاه الأفسظقاء قوله تعالى: وَإِذْقَالتِ الْعلايكة نا ميم إن الله اط طفاك و طهر و 
اصْطَبا عَللِا نلطاء الكاليية 1ل عمران 57/)»حيث فرق بين الاصطفاءين فالاصطفاء غير الاصطفاء. 


قوله تعالى: ابر فى والذروان الأضيتل صغار الأولاد على ما ذكروا ثم استعملت فى مطلق الأولادءو هو المعنى 
المراد فى الآيه؛و هى منصوبه عطف بيان. 


5 5 ره “لا مره الذي 3 اد 5 
و فى قوله: بغضها مِنْ بتغض دلاله على أن كل بعض فرض منها يبتدئ و ينتهى من البعض 


ص ا 


الآدخر و اليه.و لا-زمه كون المجموع متكنانه الأدراء لا يفترق البعض من البعض فى أوصافه و حالا-تهءو اذا كان الكلاسم فى 
اصطفائهم أفاد ذلكك أنهم ذريه لا يفترقون فى صفات الفضيله التى اصطفاهم اللّه لأجلها على العالمين اذ لا جزاف و لا لعب فى 
الأفعال الإلهيه.و منها الاصطفاء الذى هو منشأ خيرات هامه فى العالم. 
0 

قوله تعالى: وَ الله سَِيعٌ عَلِيمٌ »أى سميع بأقوالهم الداله على باطن ضمائرهمءعليم بباطن ضمائرهم و ما فى قلوبهم فالجمله بمنزله 
التعليل لأصنطفاتهي »كما أن قوله: دلي بعشلا ون تقض »نمزل التطيل لشمول موهيه الاصطفاء لهؤلاء الجماعةفالمحصل من 
الكلا-مان الله اصطفى هؤلاء على العالمين»و إنما سرى الاصطفاء الى جميعهم لأنهم ذريه متشابهه الأفراد. بعضهم يرجع الى 
البعض فى تسليم القلوب و ثبات القول بالحقءو إما أنعم عليهم بالاصطفاء على العالمين لأنه سميع عليم يسمع أقوالهم و يعلم ما 
فى قلوبهم. 


[سوره آل عمران ("): الآيات 4 الى ]6١‏ 
اشاره 


ولك 000 هلا 00 2 غر لا شَ .ل لا 0 
إذْ6آلتِ إِفْرَأتٌ عِمْلانَ َب إِنَى نَذَوْتُ لك لا فى بَطنى مُحوّرا تقل ِنّى نك أَنْت الشميع أ (0) فَلْمَا وَضعَتّهَا قات رَبّ 
إِنى وف عله أنبل 0 ارا اام ارام مويو إى بيلك . حك 3 عايج النها 
1ت ستول قن وها لها حترنا 0 كر ا دعل ع كربا لخلاب 1 عِندَكا رقا 


100 ل 
مَوْيَمُ نك كل أ حرم بد ل ذل بون عا مله بكر لب ١ب‏ ارت وق وك نا رَيَهُ ة 
كن 0 ِ 
كك دري مي نك سبيغ الأ 000 لأ ملايكة يحول 000 0 
أله 


لك ]ا نا لا 7 
لوو يداو خضورًوعا نأش الجن ( أن وى + يا تى عاقدٌ قال 5 ذلك 
للك ا ٍ : 
عل ام 6١ .١‏ قال رَبٌ جل لى آَيَهَ ا لْ آيتك ألا تكلم الناس ملا أيام إلا رهزا و أذْكز رَبْكك كثير وَ سمح بِالعَبْدىٌ وَ 
بكار وم 


ص م6 خرور 


بيان: 


قوله تعالى: إذْ لت امْرأتُ لان رَبْ إِنى نَذَوتٌ لسك للا فى بطبى محوراً قن مِّى ِنَع أَنْت المي الما بخ #العدى إبحات 
الإنسان على نفسه ما ليس بواجب.و التحرير هو الإطلالقٌ عن وثاق.و منه تحرير العبد عن الرقيه»و تحرير الكتاب كأنه إطلاق 
للمعانى عن محفظه الذهن و الفكر.و التقبل هو القبول عن رغبه و رضى كتقبل الهديه و تقبل الدعاء و نحو ذلك. 


لاك َو َك 5 2 ت-- 2 2 03 ع 
و فى قوله: قَآلَتِ امْرَأتٌ عِطلانَ رَبٌ إِنّى نَذَرْتٌ لسك ا فى بَطَنِى »دلاله على أنها إنما قالت هذا القول حينما كانت حاملاءو أن 
ل ا ا ا 
لا 
فى بطنها هذا الاستقلال كما يدل عليه أيضا ما سيأتى من قوله تعالى: وكا كنْتَ لَدَيِه إذْ يلْقُونَ أفلامهُم م أ هُمْ يَكفُل مَرْيع 


ص رونا 


الآيه(آل عمران65/)»على ما سيجىء من البيان. 


و من المعلوم أن تحرير الاب أو الام للولد ليس تحريرا عن الرقيه و إنما هو تحرير عن قيد الولايه التى للوالدين على الولد من 
حيث تربيته و استعماله فى مقاصدهما و افتراض طاعتهما فبالتحرير يخرج من تسلط أبويه عليه فى استخدامه.و اذا كان التحرير 
دور التسيدانة يدخ فى ولذد الله يعبده و يخدمه؛أى يخدم فى البيع و الكنائس و الأماكن المختصه بعادته تعالى فى زمان 
كان فيه تحت ولاديه الأسبوين لو لا التحرير؛و قد قيل:إنهم كانوا يحررون الولد لله فكان الأبوان لا يستعملانه فى منافعهما:و لا 
يصرفانه فى حوائجهما بل كان يجعل فى الكنسيه يكنسها و يخدمها لا يبرح حتى يبلغ الحلم ثم يخير بين الإقامه و الرواح فإن 
أحب أن يقيم أقام» و إن احب الرواح ذهب لشأنه. 


و فى الكلا-م دلا-له على أنها كانت تعتقد أن ما فى بطنها ذكر لا اناث حيث إنها تناجى ربها عن جزم و قطع من غير اشتراط و 
تعليق حيث تقول:نذرت لكك ما فى بطنى محررا من غير أن تقول مثلا إن كان ذكرا و نحو ذلك. 


والنش كين قؤلة: كرا دن جيه كرائه جاللا عن سأ البو وله الت يعاق قن الحذ كوو الترفك :اذ لو كانت نرت قمر ماف 
ال 0 
تعالى: وَ اللَهُ غلم بلا وَضَعَتْ ضَعَتْ وَ ليس الذَّكَدُ كالأَئئلِا ؛على ما سيجىء بيانه. 

وفى حكايته تعالى لما قالتها عن جزم دلاله على أن اعتقادها ذلكك لم يكن عن جزاف أو اعتمادا على بعض القرائن الحدسيه 
اس لت ل و ال ل ل ا اد 
إل مع إبطالهءو قد قال تعالى: أله بعلم ألا تخمل كل انيلا و نض الأنكاء وَل تَْكَادٌ (الرعد8/)ءو قال تعالى: 


عِنْدَهُ عِلُْ البَاعه ه وَيرٌلُ الت وَ يَعْلَمْ لا فى الَْرلطَام (لقمان7)»فجعل العلم بما فى 


ص :ولع 


الأرحام من الغيث المختص به تعالىءو قال تعالى: عَالِمُ اَهب قَلا يُظْهرٌ عَللِا عَثِبِهِ أعوداً إلآ مَن ارْتَضطِ (الجن707)؛فجعل علم 
غيره بالغيب منتهيا الى الوحى فحكايته عنها الجزم فى القول فيما يختص علمه باللّه سبحانه يدل على أن علمها بذكوره ما فى 
بطنها كان ينتهى بوجه الى الوحىءو لذلكك لما تبينت أن الولد انثى لم تيأس عن ولد ذكر فقالت ثانيا عن جزم و قطع: 


و إنى اعيذها بكك و ذريتها من الشيطان الرجيم:الآبه؛فائبتت لها ذريه و لا سبيل الى العلم به ظاهرا. 


نذرها من حيث إنه عمل صالح أو يكون هو ولدها المحرر لكن قوله تعالى ل بها بول حسمن علا يخلو عن إشعار أو دلاله 
على كون مرادها هو قبول الولد المحرر. 


ا 


رب إنى وضعتها انثى»و هو خبر اريد به التحسر و التحزن دون الإخبار و هو ظاهر. 
00 - 2 م 
قوله تعالى: وَ الله أغلّمُ بلا وَضَحَتْ وَ لَئِسَ الذَّكرُ كالأئئلَ] -جملتان معترضتان و هما جميعا مقولتان له تعالى لا لامرأه عمرانءو لا 


أن الثانيه مقوله لها و الاولى مقوله لله 

0 _ 
أما الاولى فهى ظاهره لكن لما كانت قولهائرب إنى وضعتها انثى»مسوقا لإظهار التحسر كان ظاهر قوله: وَ الله ألم بلا وَىْحَتْ 
»أنه مسوق لبيان أنا نعلم أنها انثى لكنا أردنا بذلكك إنجاز ما كانت : ناه بأحسن وجه و أرضى طريقءو لو كانت تعلم ما أردناه 
من جعل ما فى بطنها انثى لم تتحسر و لم تحزن ذاكك التحسر و التحزن و الحال أن الذكر الذى كانت ترجوه لم يكن ممكنا أن 
نضير مل هذا الاقى الى واهيتاها لهاءو عرزت عليه نا ترف »على خخلق هذه الانقق فإن غابه أمره أن بصير مث عيى ليا ميريا 
للأكمه و الأبرص و محييا للموتى لكن هذه 


ص كرض 


الانثى ستتم به كلمه الله و تلد ولدا بغير أبءو تجعل هى و ابنها آيه للعالمين»و يكلم الناس فى المهدءو يكون روحا و كلمه من 
الله.مثله عند الله كمثل آدم الى غير ذلكك من الآيات الباهرات فى خلق هذه الانثى الطاهره المباركه و خلق ابنها عيسى عليهما 
السّلام. 


و من هنا يظهر:أن قوله: وَ لَئِسَ الذَّكَرُ كَالْأئئ «مقول له تعالى لا لامرأه عمرانءو لو كان مقولا لها لكان حق الكلام ان يقال:و 
ليس الا-نثى كالذكر لا بالعكس و هو ظاهر فإن من كان يرجو شيئا شريفا أو مقاما عاليا ثم رزق ما هو أخس منه و أردأ إنما 
تقول عنك التحسر :لين هذا الذى وجدتة هو الذئ كنت أطليه و أبتفيه أو ليسن. مار زقته: كالذئ كنت أرعوهةو لا يقال :ليس :ما 
كنت أرجوه كهذا الذى رزقته البته؛و ظهر من ذلكك أن اللام فى الذكر و الانثى معا أو فى الانثى فقط للعهد. 


و قد أخذ أكثر المفسرين قوله: وَ لَهِس الذَّكرُ كَاْأَئْل »نتمه قول امرأه عمرانءو تكلفوا فى توجيه تقديم الذكر على الانثى بما لا 
يرجع الى محصا »من أراده فليرجع الى كتبهم. 


ا 1 
قل يو سديفاء وجدرناذزتها إلى فنفية الفراو مضكد لوقع تو وحم ذكزه توالى نميه ذلكة فإنهاالما انفيت من كوف الوزن 
ذكرا محررا للعباده و خدمه الكنيسه بادرت الى هذه التسميه و أعدتها بالتسميه للعباده و الخدمه.فقولها:و إنى سميتها مريم بمنزله 
أن كن محرره لككءو الدليل على كون هذا القول منها فى معنى النذر قوله تعالى: فَتفَبلا ميلا ربهًا بعبُولٍ 


م 


5 سن و أنه 4 للاتاً خسنا »الآيه. 
ثم أعاذتها و ذريتها باللّه من الشيطان الرجيم ليستقيم لها العباده و الخدمه و يطابق اسمها المسمى. 
و الكلام فى قولها: 5 واي تعيين أناقز ل لطن ع شرا وكيد رد نس اذ قار ان 


عن ا 


جح ا حل ا كران اراي لاحي لاي الراك رد لبوا ار 
رَبٌّ إِنّى نَذَّدْتُ لَك ها فى بَطْنِى ؛ مَُوّراً »على ما تقدم بيانه فليس إلا أنها كانت تعلم أن سترزق من عمران ولدا ذكرا صالحا ثم 
لما حملت و توفى عمران لم تشكك أن ما فى بطنها هو ذلكك الولد الموعود.ثم لما وضعتها و بان لها خطأ حدسها أيقنت أنها 
سترزق ذلك الولد من نسل هذه البنت المولوده فحولت نذرها من الابن الى البنتءو سمتها مريم(العابده»الخادمه)و أعاذتها و 
ذريتها باللّه من الشيطان الرجيم هذا ما يعطيه التدبر فى كلامه تعالى. 


قوله تعالى: لها بها بقبُولٍ حسَن و انيه لان - سنا ؛القبول اذا قيد بالحسن كان بحسب المعنى هو التقبل الذى معناه القبول 


عن الرضاءفالكلام فى معنى قولنا: 


3 


فتقبلها ربها تقبلا فإنما حلل التقبل الى القبول الحسن ليدل على أن حسن القبول مقصود فى الكلام؛و لما فى التصريح بحسن 
القبول من التشريف البارز. 


إى سيا الى قولها ألرَجِيمٍ كان مقتضى الانطباق أن يكون قوله: :كلها بها بَبُولٍ حَسَن تقولا لقولها و إن ابسمذيا مريياة 
قوله: و نيبا ع درلا ى إحات التولهانو إلى علاها وك وه ريا نين اللنكان الرضب #الدرا ديعاي كن لايس ليش هر 
القبول بمعنى قبول تقرب امرأه عمران بالنذرءو إعطاء الثواب الاخروى لعملها فإن القبول إنما نسب الى مريم لا الى النذر و هو 
ظاهر بل قبول البنت بما أنها مسماه بمريم و محرره فيعود معناه الى اصطفائها(و قد مر أن معنى الاصطفاء هو التسليم التام لله 
سبحانه)فافهم ذلك. 


و المراد بإنباتها نبتا حسنا إعطاء الرشد و الزكاه لها و لذريتهاءو إفاضه الحياه لها و لمن ينمو منها من الذريه حيوه لا يمسها نفث 


الشيطان و رجس تسويله و وسوستهءو هو الطهاره. 


ص عع 


وهذان أعتق القبول الحسة :ارا جع الى الاصطفاءءو النبات الحسن الراجع الى التطهير هما اللذان يشير اليهما قوله تعالى فى ذيل 
ا 000 9 8 
هذه الآباث: و قالّتِ المملايكة ليا يا مَويَمُ إِنَّ اللَهَ اصْطفاك وَ طَهَرَكِ ,الآيه و سنوضحه بيانا إنشاء اللّه العزيز. 


فقد تبين أن اصطفاء مريم و تطهيرها إنما هما استجابه لدعوه امها كما أن اصطفائها على نساء العالمين فى ولاده عيسى عليه 
السلام»ءو كونها وابنها آيه للعالمين تصديق لقوله تعالى: وَ لَئِسَ الذّكرٌ كالأنيل) . 


قوله تعالى: و َك مد انما كفلا بإصاهاقرعه حبث اختصموا فى تكفلها م تراضوا ينه بالقرعه فأصابت القرعه زكريا 
كما بدلعلية قوله تعالئ: وإ كنت لَدَنِهعْ إِذْ يُلقُونَ أفلامهُ اق دكفل هوك و8 كنك لذبية إذ بتتصهرة الآنه. 


كوله بال 2 كلا د عل عقر عاق وه مده رتكا ا لسعب لكان المسرعن اسان امد 
البيت»قال الراغب:و محراب المسجدءقيل:سمى بذلك لأنه موضع محاربه الشيطان و الهوىءو قيل:سمى بذلكك لكون حق 
الإنسان فيه أن يكون حريبا(أى سليبا)من أشغال الدنيا و من توزع الخاطرءو قيل الأصل فيه أن محراب البيت صدر المجلس ثم 
اتخذت المساجد فسمى صدره به و قيل:بل المحراب أصله فى المسجد و هو اسم خص به صدر المجلس فسمى صدر البيت 
عبر تنيها زات السسديير #اننهذا امج يكال لكو ند شارك 2 ل بات وذ رلك ريف لاقل انون 
و ذكر بعضهم أن المحراب هنا هو ما يعبر عنه أهل الكتاب بالمذبحءو هو مقصوره فى مقدم المعبدلها باب يصعد اليه بسلم ذى 
درجات قليله»و يكون من فيه محجوبا عمن فى المعبد. 


أقول:و اليه ينتهى اتخاذ المقصوره فى الإسلام. 
و فى تنكير قوله: رزقاً »إشعار بكونه رزقا غير معهود كما قيل:إنه كان يجد عندها فاكهه 


ص :6 


مير سسسوح اد سات امه الت ا 0 

خاليا من الرزق بل كان عندها رزق ما دائما لم يقنع زكريا بقولها:هو من عند الله إن الله يرزق»الخ؛فى جواب قوله: ليا مَْيَمُ أنى 
:1 

لَك لهذا “لامكان أن يكون يأتيها بعض الناس ممن كان يختلف الى المسجد لغرض حسن أو سيئ. 


على أن قوله تعالى: ايك دنا رَكريا ر بَهُ »الخ؛ يدل على أن زكريا تلقى وجود هذا الرزق عندها كرامه إلهيه خارقه فأوجب 
ذلك :أن أل الله ل د يدل بوجوده على كونه كرامه من الله سبحانه لمريم 


الطاهرهءو مما يشعر بذلكك قوله تعالى ونلا قر اومان اسع ء من البيان. 


: 
وقوله: قال ميم أ 1 لكك »الخ؛فصل الكلام من غير أن يعطف على قوله: وَجَدَ عِنْدًَا رزقاً هيدل على أنه عليه السشّلام إنما قال 
لها ذلكك مره واحده فأجابت بما قنع به و استيقن أن ذلكك كرامه لها و هنالكك دعا و سأل ربه ذريه طيبه. 


ل 
قوله تعالى: لبك ولا زكرا زر به قال رَبِّ هت لى مت لدُنك ذُرْيْهُ يده الخ؛طيب الشىء ملائمته لصاحبه فيما يريده 


لأجله.فالبلد الطيب ما يلائم حيوه أهله من حيث الماء و الهواء و الرزق و نحو ذلككءقال تعالى: وَ الْبْلَدُ الطيبُ يَخْرْجٌ نه بإذْنٍ 
رَيهِ (الأعراف88/).و العيشه الطيبه و الحياه الطيبه ما يلاثم بعض أجزائها بعضا و يسكن إليها قلب صاحبها و منه الطيب للعطر 
الزكى فالذريه الطيبه هو الولد الصالح لأبيه مثلا الذى يلائم من حيث صفاته و أفعاله ما عند أبيه من الرجاء و الامنيه فقول زكريا 
عليه الس لام:رب هب لى من لدنكك ذريه طيبهءلما كان الباعث له عليه ما شاهد من أمر مريم و خصوص كرامتها على الله و 
امتلاء قلبه من شأنها لم يملكك من نفسه دون أن يسأل اللّه أن يهب له مثلها خطرا و كرامه.فكون ذريته طيبه أن يكون لها ما 
لمريم من الكرامه عند الله و الشخصيه فى نفسهاءو لذلك استجيب فى عين ما سأل من اللهءهو وهب له يحيى و هو أشبه 


ض :8 


الأنبياء بعيسى عليهما السّدلام؛و أجمع الناس لما عند عيسى و أمه مريم الصديقه من صفات الكمال و الكرامهءو من هنا ما سماه 
تعالى بيحيى و جعله مصدقا بكلمه من اللّه و سيدا و حصورا و نبيا من الصالحينءو هذه أقرب ما يمكن أن يشابه بها إنسان مريم 
و ابنه عيسى عليهما الشلام على ما سنبينه ان شاء اللّه تعالى. 


1 
قوله تعالى أنه الملايكة و مُوَ كام / 2 ب لَى فى الْمِخلااب أن الله ” يبسرك يخي الى آخر الآيه؛ضمائر الغيبه و الخطاب لزكرياءو 


البشرى و الإبشار و التبشير الإخبار بما يفرح الإنسان بوجوده. 


8 
وقوله: أنَّ الله / 0 اياعر ا سوه ار ررد ااي الاير 


سوره مريمءقال تعالى: مدر ك بعلم اشمة تخيلا لع تجل له من قبل سَمِيًا (مريم /01). 


و سمي ديفيو كردق السمية مو اعلك الله اشيحاته فى دده ها يشر نه ركريا قل فلن عي او ملف ووم ما دكر ناه تناد ان الدق 
طلبه زكريا من ربه أن يرزقه ولدا يكون شأنه شأن مريمءو قد كانت مريم هى وابنها عيسى عليهما السّ.لام آيه واحده كما قال 
تعالى: :و جلا وَل آَ كال ال 04 


فروعى فى يحيى عليه السّ.لام ما روعى فيهما من عند الله سبحانه»و قد روعى فى عيسى عليه الدّ.لام كمال ما روعى فى 
مريم»فالمرعى فى يحيى هو الشبه التام و المحاذاه الكامله مع عيسى عليهما السّ.لام فيما يمكن ذلككء.و لعيسى فى ذلك كله 
التقدم التام لأن وجوده كان مقدرا قبل استجابه دعوه زكريا عليه الشد.لام فى حق يحيىءو لذلكك سبقه عيسى فى كونه من اولى 
العزم صاحب شريعه و كتاب و غير ذلكك لكنهما تشابها و تشابه أمرهما فيما يمكن. 


22 لا 
و فى قوله: مص دَق بكلِمَهِ مِنَ الله دلاله على كونه من دعاه عيسى فالكلمه هو عيسى المسيح كما ذكره تعالى فى ذيل هذه 


الآيات فى بشاره الروح لمريم. 


ص خكرورا 


والسيد هو الذى يتولى أمر سواد الناس و جماعتهم فى أمر حياتهم و معاشهم أو فى فضيله من الفضائل المحموده عندهم ثم 
غلب استعماله فى شريف القوم لما أن التولى المذكور يستلزم شرفا بالحكم أو المال أو فضيله اخرى. 


و الحصور هو الذى لا يأتى النساءءو المراد بذلكك فى الآيه بقرينه السياق الممتنع عن ذلك للإعراض عن مشتهيات النفس زهدا. 


لاء لا 0 دلا موري سين 0 2 
قوله تغالئ: قال رك ألى يكو لق غلا لاقلذ بلقن الكيق 1 اترأبى عافة استقهام شيع و السعتلام التحقيقه الخال ألا اعادو 
استعظام مع تصريح البشاره بذلكك و أن الله سبحانه سيرزقه ما سأله من الولد مع أنه ذكر هذه الوصفين اللذين جعلهما منشأ 
لعجاو معاد فى ومن مدا جلي جا ارا سر بريه حك درط اي ور لعفل مويو الول اراق مواق لج كن 
بدطائك تشقان إن شنت الموا لق قن فنا و كانت ا ال ا ب ل اكه وَليّا (مريم 0/). 


لكن المقام يمثل معنى آخر فكأنه عليه التّ.لام لما انقلب حالا من مشاهده أمر مريم و تذكر انقطاع عقبه لم يشعر إلا و قد سأل 
ربه ما سأل و قد ذكر فى دعائه ما له سهم وافر فى تأثره و تحزنه و هو بلوغ الكبرءو كون امرأته عاقراءفلما استجيبت دعوته و بشر 
بالولد كأنه صح و أفاق مما كان عليه من الحالءو أخذ يتعجب من ذلكك و هو بالغ الكبر و امرأته عاقر» فصار ما كان يثير على 
وجهه غبار اليأس و سيماء الحزن يغيره الى نظره التعجب المشوب بالسرور. 


عل أن ذكر نواقض الأمر بعد البشارة بقضاء ء أصل الحاجه و استعلام كي كيفيه رفع واحد واحد منها إنما هو طلب تفهم خصوصيات 
الإفاضه و الإنعا 0-6 بالنعمه ا 0 م ا تعالى: وَتبنْهُمْ عَنْ ضَ يِفٍ إ باهي 
مكَنُوا َل انوا لاما فال إنا نكم وجو كأنُوا لا تؤججل إن شرك بعُلام عَلِيم قال 


ص عع 


2 0 1 8 0 لامس ور كابر الا دب :3 و لك ل 1 ه. 02 9 
رفوي عي أنْ مَسَي مَعرَي الكايد فينع تَتشدونٌ قالوا تشوذاك بالحق فلا تكن مِنّ اله انطينَ قال وَ مَنْ يَقَنَط مِنْ رَحْمَهِ رَيّهِ إلا 
الضَالُونَ (الحجر*8)»فذكر فى جواب نهى الملاائكه إياه عن القنوط أن استفهامه لم يكن عن قنوط كيف و هو غير ضال و 
القنوط ضلالهءبل السيد اذا أقبل على عبده إقبالا ‏ يؤذن بالقرب و الا-نس و الكرامه أوجب ذلك انبساطا من العبد و ابتهاجا 


يستدعى تلذذه من كل حديث.و تمتعه فى كل باب. 


و فى قوله: وَقَدْ بَلَعَنَِ الْكبَرٌ من مراعاه الأدب ما لا يخفى فإنه كنايه عن أنه لا يجد من نفسه شهوه النكاح لبلوغ الشيخوخه و 
0 

قوله تعالى د ل لزي ل وام ان ون كان هو لله بشي لذبن #انينو شر نئل اكه را أو 
بواسطه الملاائكه الذين كانوا ينادونه فالقول على اى حال قوله تعالى لكن الظاهر أنه منسوب إليه تعالى بواسطه لملكك فالقائل 
مجك رسدامي لدان لان بتر له ان منر نك قر نا مال كن سملم ف الف بز 2 رك د 
على ين وَقَذ حََتك مِنْ قَبِلَ وَ لَمْ تك شَينَاً (مريم 8). 


وانه يظهر اولا:أنه سمع الصوت من حيث كان يسمعه أولا.و ثانيا:أن ل كير لعد] :محناوف:و التقد ير الأمر كذلكة 
ااا حر حر و ور ا لعي ارو ا ولي اا قفار المحتوم الذى لا ريب فى وقوعه 
نظير ما ذكره 0 ه الله تعالى يال ع للك ان ربك مُوَ عَلَيَ مين -الى أن قال- 0 
مَعَضِيًا (مريم ١5/)ءو‏ ثالثا: أن قوله: الله شل ا ارك دو وياء اتدل للعو ار 55 
لي ا ا و ا ل ا 
قوله تعالى: قال رَبّ اججعل لِى آيَهَ قال آيتك ألا تكلم اناس ثلاثة يام 


ص 066 


إلا رَهْزَا الى آخر الآ_يه؛قال فى المجمع:الرمز الإيماء بالشفتين»و قد يستعمل فى الإيماء بالحاجب و العين و اليدءو الأول 
أغلبءانتهىءو العشى الطرف المؤخر من النهارءو كأنه مأخوذ من العشوه و هى الظلمه الطارئه فى العين المانعه عن الإبصار 
فأخذوا ذلك وصفا للوقت لرواحه الى الظلمهءو الإبكار صدر النهار و الطرف المقدم منهءو الأصل فى معناه الاستعجال 
لل سف 


[سوره آل عمران ("): الآيات 67 الى ]2٠‏ 


اشاره 
لا 
َ قات العلايكة ؟آ ! تزغ إن الل اط طفاك و طهر و إطه طلقا لظا بللء الاين (6) 4 مريم أقتى يربك و أن ججدى و 
1 م ل على ال ع عدي 1 شق 
إزكعى مَعَ أ َك (60) ذتك بن ألا ال توجبه لوك و2] كنت لبهم إذ يلو أثلامقع أبْهُمْ يَكَفُلُ زيم وَ ا كنت 


-ٍ 


ديهم إِذْ يمون 00١‏ إِذ قلت الملايكة ل ا مريَم إن لله لا كر ري امد عي م 
لخ و نارين (ه5!ذ يل امن فى العف و فلاو من ألشالجين (45 ل ب أى بوه لى ولد و قم بغصد 

دن د ليق يه إذا قصل نر لا كول له 35 فيكرن (/8) و بعلقة علق اينات و السكه أل ونيز 
(6) وَ وَسُولا- ليا بنى شا ايل أنى هد جشكم بآبين ربكم ألى َل آكم من لين كيه ير ا فر تيكو طبرا ياذد 


الو أ الخ انوس و أعيالزطا بوذن لهو تم َأكلُونَوَلها نَدّخِرُونَ فى ييُوتكم إِنَّ فى ذلك لَآيه لَك إن 
4.6 2*1 د ص لك 100 َ ال ا - .0 2 5 سه 2 90 _- 
حياط مص دأ ما بَئْنّ كَدَىٌ منّ اماه 0 ل 
أَطِيعُونٍ (20) إِنْ و م فَاعْبَدُوءٌ هذا ص مم ا مهم ا قال بق اتظاري ١١‏ ألله يان 


ارو تاكول ابو شهة ةن ري آمَنا رت ادل قلاع بين م 
مَكرُوا وَ َآَللَهُ وَآللَهُ حير َْطاكرِينَ (06) إِذ قال الله ليا عِيسلا إِنّى تويك و ؤفك إلى و مطف نك ينان كوا و ايل 
خوك قوق دن عو( بوم اه هك وشحم عم يح ل ا 
عذيُْ عاب ديد ف لدو اآخرء ونا لَه بن تاصِرِينَ (02 و آم لين آمنوا و عد الصَالِكاتٍ رفي ار 
"بيب الطليين 0:0 كلك و الحا لي وَألذّكر آْحَكيم (08) إِنَّ مَتَلَ ء عبسلا عند ال كل كع َلقهُ ين كاب ثم 
قالَ ل كن قيَكُونٌ (05) لْحنٌ من رَبك قلا تكن من لْمَغتريَ (:9) ٠‏ 


ص :55 
)١-١‏ .آل عمران 70-١؟:بحث‏ فى سؤال زكريا ربه أن يجعل له آيه... 


5-5) .آل عمران 7”0-١5:كلام‏ فى الخواطر الملكيه و الشيطانيه و ما يلحق بها من التكليم. 
م ان عمران 51-60 بيحث روائى ف ولاده مريم؛دعاء زكريا 2-2 طلب الذريه. 


ص :9ع 


بيان: 

0 0 0 لكت 
:ارده ا لاع ف ا 0 . مار ون د و هع 2 ارول ٠‏ م ءءء 
قوله تعالى: وَ إذ ق التِ الْمَلائْكة يا مَوْيِمٌ إن الله اضر طفاك وَطهّرَكِ ؛ الجمله معطوفه على قوله: إذ قالتٍ امْرَأت عِمْرَانَ »فتكون 


شرحا مثله لاصطفاء آل عمران المشتمل عليه قوله تعالى: إِنَّ الله اضطفل عالآيه. 


وفى الآيه دليل على كون مريم محدثه تكلمها الملائكه و هى تسمع كلامهم كما يدل عليه أيضا قوله فى سوره مريم:فأرسلنا 
اليه روحنا فتمثل لها بشرا سوياءالى آخر الآيات؛ و سيأتى الكلام فى المحدث. 


وقد تقدم فى قوله تعالى: فَتَفعلَها ريا بَبُولٍ سن ؛الآبه:أن ذلك بيان لاستجابه دعوه ام مريم:و إنى سميتها مريم:و إنى اعيذها 
بكك و ذريتها من الشيطان الرجيمءالآيه؛و أن قول الملائكه لمريم:إن الله اصطفاك و طهركك إخبار لها بما لها عند الله سبحانه 
من الكرامه و المنزله فارجع الى هناكك. 


فاصطفاؤها تقبلها لعباده الله.و تطهيرها اعتصامها بعصمه الله فهى مصطفاه معصومه؛ و ربما قيل:إن المراد من تطهيرها جعلها 
بتولا لا تحيض فيتهيأ لها بذلكك أن لا تضطر الى 


ص هرا 


الخروج من الكنيسه.و لا بأس به غير أن الذى ذكرناه هو الأوفق بسياق الآيات. 


ول ا اك ليا نلِاءِ الْالَمِينَ قد تقدم فى قوله تعالى: إِنَّ 7 فطقلا الى قوله: علخ لالت أن الامسلفاء 
المتعدى بعلى يفيد معنى التقدمءو أنه غير الاصطفاء المطلق الذى يفيد معنى التسليم؛و على هذا فاصطفاؤها على نساء العالمين 
تقديم لها عليهن. 

وهل هذا التقديم تقديم من جميع الجهات أو من بعضها؟ظاهر قوله تعالى فيما بعد الآيه:اذ قالت الملائكه يا مريم إن الله 
ببشركثالآديه؛و قوله تعالى: و الى أخض كت وه للا فنفطنا فلبلا من دوسا و جَعَلاكا و اقللا آي لِلْالَمينَ (الأنبياء 091)ءو قوله 
شان وموم عفان إلى خض يت تعلا منشنا دم وسار ف يدك بَكللاتِ طبلا و كته و © انث ون المَانِينَ 
(التحريم 17/)؛حيث لم تشتمل عمما تختص بها من بين النساء إلا على شأنها العجيب فى ولاده المسيح عليه التدلام أن هذا هو 
رض التطفاكهاة و عله ونا على العباءد هد الغا لكين 


و“أماما استملةغلية الآراخه فى قميعها مى التطيئر:و التصرديق بكلساك الله.و كيده و القيرت: و كو نها محدقة قي افور له محم 
بها بل يوجد فى غيرهاءو أما ما قيل:إنها مصطفاه على نساء عالمى عصرها فإطلاق الآيه يدفعه. 


قوله تعالى :ليا مَْيَمُ اقنتى لِرَبَكِ و اش يجدِى وَ ازكعى مَعْ الرَاكعِينَ ؛القنوت هو لزوم الطاعه عن خضوع على ما قيل؛و السجده 


ولما كان النداء يوجب تلفيت نظر المنادى(اسم مفعول)و توجيه فهمه نحو المنادى(اسم فاعل)كان تكرار النداء فى المقام 
نتتزله أذ قال لهاراة لكه يدانا يعد نا فاستئ' لينا ىضق النيما: أخدهما ما اكرمكة الله يماع متدلةاز هوا هالكة عين 
الهو الغاتن مايل مكف مق وظيفة العيوةنة:بالمحاذاة ةوه ما لله سحائه عنتد كه فيكون :هذا إنقاء للعنودية:و شكرا 


50١: ص‎ 


للمنزله فيئول معنى الكلا-م الى كون قوله: 0 َك يم الى »الخ ؛بمنزله التفريع لقوله: لاي 2 يمُ إِنَّ الله اص طفَاك الخ ؛أى اذا كان 
كذلكك فاقنتى و اسجدى و اركعى مع الراكعينءو لا يبعد أن يكون كل واحده من الخصال الثلاثه المذكوره فى هذه الآيه فرعا 
لواحده من الخصال الثلاثه المذكوره فى الآيه السابقه»و إن لم يخل عن خفاء فليتأمل. 


قوله تعالى: بذ 8 و ا اط ات اي ع د 1 لع ا 
تتركل ال وود زلا للوقان مال : ذلك مسن أللاء الْغَِبِ تُوجِيه إلَوك ولا كنت لَدَنِهمْ إِذْ ا ُرَمُع وَ هع يَفْكدُونَ 
اروك ساون كا سعد اك غود لكل الكت ثلا حرج دا ليك مايه وى مورك الم فون كوا د لز رن 
الخصوصيات المقتصه فى قصص زكريا غير موجوده فى كتب العهدين على ما وصفه الله فى القرآن. 


و يؤيد هذا الوجه قوله تعالى فى ذيل الآيه:و ما كنت لديهم اذ يلقونءالخ. 


ل ا ل ا ل 
مع الأر ره صلا 
تحائن كد شترة فم وده نكن 1لا ءالب نُوجبها َي با كنك تغرييا انك و لا فوشكم ب قدلا زود 06و الونحه 


الأول افق سباق الا هد 


0 7 هه وى ر هلا م ور 
قوله كال و كلك اده إذ يُلقون أقَلامَهُمْ أنْهُمْ كفل مَرْيَمَ الخ؛القلم فتحتين القدح الذى يضرب به القرعه»و يسمى سهما 
0 ع 1 و سضٍَ لا و 0 0 
أيضاءو جمعه أقلامءفقوله: يُلقونَ أَقَلامَهُمْ أى يضربون بسهامهم ليعينوا بالقرعه أيهم يكفل مريم. 


و فى هذه الجمله دلاله على أن الاختصام الذى يدل عليه قوله: وَ كنت ديه إِذْ يمون أنما هو اختصامهم و تشاحهم في 


: . 5 : 9 0 8 
كفاله مريمءو أنهم لم يتناهوا حتى تراضوا بالاقتراع بينهم فضربوا بالقرعه فخرج السهم لزكريا فكفلها بدليل قوله: وَ عملا حرجا 
؛ الآيه. 


ص :67 


قوله تعالى: إِذْ قلت الْمَلائْكة ليا 0 0 اق لطاع اكد اليه مي اي ان 
آخر: قاوس بلا و لل تَمَثلَ كبا سَويًا قال إِنَى أَعُودٌ بالخلطن بنك إِنْ كنت تَقا قال لطا أنا ر سُول رَبك لِأَعَتِ لَك 
لات ل 

غلاما زَكيًا ا00 0 المنسوبه الى الملائكه هاهنا هى المنسوبه الى الروح فقط هناك. 


وقد قيل فى وجهه أن المراد بالملائكه هو جبرئيلءعبر بالجمع عن الواحد تعظيما لامر كما يقال:سافر فلان فركب الدواب و 
ركب السفنءو إنما ركب دابه واحده و سفينه واحده. و يقال:قال له الناس كذاءو إما قاله واحد و هكذاءو نظيره الآيه قوله فى 
قصه زكريا السابقه: 

3 
فنادته الملائكه ثم قوله: آل كد لت الله يمع !ا ما يَشَاءٌ »الأيه. 


ويؤما قيل :إن جبريل كان"معه غير فاشتر كوا فى تذائها. 


والذى يعطيه التدبر فى الآيات التى تذكر شأن الملائكه أن بين الملائكه تقدما و تأخرا من حيث مقام القربء.و أن للمتأخر 
التبعيه المحضه لأوامر المتقدم بحيث يكون فعل المتأخر رتبه» عين فعل المتقدمءو قوله عين قوله نظير ما نشاهده و نذعن به من 
كون أفعال قوانا و أعضائنا عين أفعالنا من غير تعدد فيه تقول:رأته عيناى و سمعته اذناىءو رأيته و سمعتهءو يقال فعلته جوارحى 
وكين موسي | اخلوار جل نار صن )اال كالكتاقدل الميو بون الولايكه ميل الاينيي له المرقرى لمر اتاد 
ل ل ل ل ل ل ا أله كوي الألفي حي 

ها (الزمر/ "6»»فنسب التوفى الى نفسهءو قال 5-1 يعوَفاكُمْ مَلَك العو الْنى 1 بكم (السجده١١/)»فنسبه‏ الى ملكك الموت 
ل تَوَْنْهُ رُسَلَنا (الأنعام ١9/)»فنسبه‏ الى جمع من الملائكه. 

20 2 مًَ 

و نظيره قوله تعالى: إِنَا أَوْحَئِنا إليك (النساء 27١/)ءو‏ قوله: نَرَلَ به الوّوحٌ الأمِينُ 


ص ورددورا 


22722 2 


عَلِ لبك (الشعراء 191)»و قوله: مَنْ نْ كان عَدَُوًا لجبريل فَإنَه لَه علي َك (البقره97/)مو قوله: كلا إِنّها تَذْكرَة قَمَنْ شاء ذَكرَه 
فى صَحْفٍ مُكرَّمَهِ مَوْفوحَهِ مُطهّرَهِ بأَئْى سَفَرَه كلام بَرَرَهِ (عبس .)١8‏ 


فظهر أن بشاره جبريل هى عين بشاره من هو تحت أمره من جماعه الملائكه و هو من سادات الملائكه و مقربيهم على ما يدل 
و عر ىه - ع 00 3 لك 7 2 0 

عليه قوله تعالى: إِنْهَ لول رَسُولٍِ كريم ذى فَوَهِ عِنْدَ ذى العَؤش مَكين مُطاع ثم أمين (التكوير١7):و‏ سيأتى زياده توضيح لهذا 

الكلام فى سوره فاطر إن شاء اللّه تعالى. 


و يؤيد ما ذكرناه قوله تعالى فى الآيه التاليه:قال كذلك الله يفعل ما يشاءءفإن ظاهره أن القائل هو الله سبحانه مع أنه نسب هذا 
القول فى سوره مريم فى القصه الى الروحءقال تعالى: 

17 كن لا 1 ء لاد دلا لاء ى 
قال إِنعا أنَا رَ سول رَبك لِأَقتٍ لَك عُلاما زَكيًا قالث أنّى بَكُونُ لى عُلامٌ و لم يتمسمنى َه وَ َم أ يق قال كذلك قال رَبك 


| 
هُوَ عَلَىَّ هين نٌّ الآيات(مريم .)/7١‏ 

ل لوغري قوع عرديا سعيه يل ردصا تن شور تمان انع افيف او ايا 

روك فَتَمدّلَ كا يمرا سَوِيًا (مريم17/) يدل على معاينتها الملكك زياده على سماعها صوتهءو سيجىء تمام الكلام فى المعنى فى 
الححت الراك الا تقاف الله 


قوله تعالى: بِكلمَه مِنْهُ امم الْمَدَيحٌ عِيدى ابن مَوْيَمَ قد مر البحث فى معنى كلامه تعالى فى تفسير قوله: بلك الوَسُلُ مَل 
بَعْضَهُمْ عَللِا بتغض (البقره/ 10”7). 

و الكلمه و الكلم كالتمره و التمر جنس و فرد و تطلق الكلمه على اللفظ الواحد الدال على المعنى»و على الجمله سواء صح 
السكوت عليها مثل زيد قائم أو لم يصح مثل إن كان زيد قائماء هذا بحسب اللغهءو أما بحسب ما يصطلح عليه القرآن أعنى 


الكليه السجوة الى اللنه كان قو الندئ عظوؤوية:ها آؤاقه اللنه وكاتن نن انو قحي كلب الاجتادى هال قتوله تجا لقعم 
أراده:كن, أو كلمه الوحى و الإلهام و نحو ذلكك. 


ص ددرا 


وأما المراد بالكلمه فقد قيل:إن المراد به المسيح عليه ال .لام من جهه أن من اسبقه من الأنبياء أو خصوض أثياء يتن إسترائيل 
بشروا به بعنوان أنه منجى بنى إسرائيل؛قال فى نظير المورد هذه كلمتى التى كنت أقولهاءو نظيره قوله تعالى فى ظهور موسى 
عليه الّر.لام: وَ تَمَتْ كَلِمَتٌ رَبك الْحند :ا عَللِ بَنى إِشْلائيلَ بَِا صَبَرُوا (الأعراف17/)ءو فيه أن ذلك و إن كان ربما ساعده 
كتب العهدين لكن القرآن الكريم خال عن ذلكك بل القرآن يعد عيسى بن مريم مبشرا لا مبشرا به«على أن سياق قوله: سمه 
الْميديحٌ لا يناسبه فإن الكلمه على هذا ظهور عيسى الخبر به قبلا لا نفس عيسىءو ظاهر قوله: إشمّة لييح أنا لمسيح اسم 
الكلمه لا اسم من تقدمت فى حقه الكلمه. 


و ربما قيل:إن المراد به عيسى عليه الس لام للإيضاحه مراده تعالى بالتوراهءو بيانه تحريفات اليهود و ما اختلفوا فيه من امور الدين 
كما حكى الله تعالى عنه ذلكك فيما يخاطب به بنى إسرائيل: وَ لِأَيْنَ لَكم بَعْضٌ الّذِى تَحْتَِفُونَ فيه (الزخرف27/)ءو فيه أنه نكته 
تصحح هذا التعبير لكنها خاليه عما يساعدها من القرائن 


وربما قيل:إن المراد بكلمه منه البشاره نفسهاءو هى الإخبار بحملها بعيسى و ولادته فمعنى قوله: شرك بكلقة مثه #ببشركك 
ببشاره هى أنكك ستلدين عيسى من غير مس بشرءو فيه أن سيقال الذيل أعنى قوله: إسْمّةُ الْمَسِيحٌ ءلا يلائمه و هو ظاهر. 


و يهأ قبل إن القراديه فيتى غلية الشنلام .من هه كونه كلمه الايجاد: أعتق قولة: كن و إثما التعصن على عليه التتلام ذلك 
مع كون كل إنسان بكل شىء موجودا بكلمه كن التكوينيه لأسن سائر الأفراد من الإنسان يجرى ولادتهم على مجرى الأسباب 
العاديه المألوفه فى العلوق من ورود ماء الرجل على نطفه الإناث»و عمل العوامل المقارنه فى ذلككءو لذلكك يسند العلوق اليه 
كنا سند هائر المنياف ال م ل ل 0 
بمجرد كلمه التكوين من غير تخلل الأسباب العاديه فكان نفس الكلمه كما يؤيده قوله تعالى: و هله اتا إل مزيع و زوع 
مِنْهَ (النساء ١1١/).و‏ قوله تعالى فى آخر هذه الآيات: إِنَّ مَمّل عيسي عِيسلا عِنْدَ الله كمَمَلٍ آدَمَْ خَلَقَهُ مِنْ تاب ثُمْ :آل له كن فِكُودُ 


الآيه؛و هذا ا الوجوه. 


ص لخاهيرا 


و المسيح هو الممسوح سمى به عيسى عليه الدّ.لام لأنه كان مسيحا باليمين و البركه أو لأنه مسح بالتطهير من الذنوب,أو مسح 
داهن بورك فيه و كانت الأنبياء مسحو به أو لأن جبرائيل مسحة بجتاحة حين:ولادته ليكوق عوذه.من الشيطانءأو لأئه كان 
يمسح رءوس اليتامى»أو لأنه كان يمسح عن الأعمى بيده فييصرءأو لأنه كان لا يمسح ذا عاهه بيده إلا برء:فهذه وجوه ذكروها 


لمي ري لاا ري الما 2 ورد لوكي ااجارر ار زرا و0131 
0 


مريم شريته فى هذه الآيه كما قال تعالى: وَّ ا و لَه للَْالَمِينَ (الأنبياء 51). 
قوله تعالى: وَجيهاً فى الذَّلا وَ الّْآخِرَهِ وَ مِنَ الْمُقَوَيينَ »الوجاهه هى المقبوليه»و كونه عليه الت.لام مقبولا فى الدنيا مما لا خفاء 
فيه»و كذا فى الآخره بنص القرآن. 


وح لحرو ظاي عوو يا حر عا لضي ل اي لت راجا روا لسرا ير اله ليخن لريب كماد كر تعالى 
بقوله: نكت افكت أذ 10 وَل الملايكة الْمقده بُونَ (النساء 777١/)»و‏ قد عرف تعالى معنى التقريب بقوله: 8 
وفقك الواففة حال أن قال :و كنم أزلاجاً ) اكه -الى أن قال: :و المَابقُوتَ التابقُونَ رليك الْمقَده يُونَ (الواقعه/ ١١)ءو‏ الآيه كما 
ار ا ا رو ال ا 0 
اللو د جعي كل لداطول كرحي الى علي :ا يها الإثل) لان نك كادح ليا ربك ذا مقي (الانشقاق/ 
©)ءو قال تعالى: 1 اك الله عضي اموز (الشوزى 087 


و أنت اذا تأملت كون المقربين صفه الأمفراد من الإنسان و صفه الأفراد من الملائكه علمت أنه لا يلزم أن يكون مقاما اكتسابيا 
فإن الملائكه لا يحرزون ما أحرزوه فى المقام عند الله سبحانه بالكسب فلعله مقام تناله المقربون من الملائكه بهبه إلهيه و 


و قوله وجيها فى الدنيا و الآدخره.حالءو كذا ما عطف عليه من قوله: وَ مِنّ الْمُقَرَينَ ‏ و يكلم اهءو من الصالحينءو يكلمه 


اهءرسولا أه. 


ص 6 


قوله تعالى: وَ يُكلمٌ لاس فى الْمَوْدِ وَ كهْلا-»المهد ما يهيأ للصبى من الفراش, و الكهل من الكهوله و هو ما بين الشباب و 
الشيخوخه.و هو ما يكون الإنسان فيه رجلا تاما قوياءو لذا قيل:الكهل من وخطه الشيب أى خالطه.و ربما قيل:إن الكهل من بلغ 
أربعا و ثلاثين. 


و كيف كان ففيه دلاله على أنه سيعيش حتى يبلغ سن الكهوله ففيه بشاره اخرى لمريم. 


وفى التصريح بذلكك مع دلاله الأناجيل على أنه لم يعش فى الأرض أكثر من ثلاثه و ثلاثين سنه نظر ين ينبغى أن يمعن فيه.و لذا 
اح اماد موك و بل ا 0 


والذى يظهر من سياق قوله : فى الْمَهْدِ وَ كهلا أنه لا يبلغ سن الشيخوخه.و إنما ينتهى الى سن الكهوله؛و على هذا فقد أخذ فى 
البيان كلامه فى طرفى عمره:الصبى و الكهوله. 


ا ل د : 
قوله تعالى: قالث رَبّ أَنّى يَكون لى وَلدَ وَلمْ يَمْسَتْرِنِى بَشّرٌ »خطابها لربها مع كون المكلم إياها الروح المتمثل بناء على ما تقدم 
أن خطاب الملائكه و خطاب الروح و كلامهم كلام اللّه سبحانه فقد كانت تعلم أن الذى يكلمها هو الله سبحانه و إن كان 
الخطاب متوجها إليها من جهه الروح المتمثل أو الملائكه و لذلكك خاطبت ربها. 

5 لاد اي 
و يمكن أن يكون الكلام الها تعالى: قال رَبٍّ ارْجِعُونٍ (المؤمنون994)»فهو من الاستغاثه المعترضه فى الكلام. 


ل : 
قوله سبحانه أن 16 يي الل يلق ! ا إذا فضا أثرا ماكلا فول له نحن يون قد مرت الإشيره ابي أن تطبيق هذا الجواب 
1 
بما فى سوره مريم من قوله: ان 16 لِك لآل ربك هو على عن و لعل آبة لاس و رَحمة يدا و ا أثراً مقف يا (مريم/ 
١‏ يفيد أن يكون قوله هاهنا:كذلكك كلاما تاما تقديره:الأمر كذلكك و معناه أن الذى بشرث به أمر مقضى لا مرد له. 
و أما التعجب من هذا الأمر فإنما يصح لو كان هذا الأمر مما لا يقدر عليه الله سبحانه أو يشق:أما القدره فإن قدرته غير محدوده 


فعا ما بشاءءو أما نته و مشقته فان ا 
1 3 5 صضعو سه و _ 


ص :6 


والمبعوية إتناايتصضون اذا كان الأمر امنا عوسل :اليه بالأ ساك فكلها كترت المتنحات و الأسباب وغوت وييعنه متالها اشكد الأم 


صعوبهءو الله سبحانه لا يخلق ما يخلق بالأسباب بل اذا قضى أمرا فانما يقول له كن فيكون. 
ع لا ع كر 5» [] لا 
ع ل ا أريد به رفع اضطراب مريم و تردد نفسهاءو قوله: الله يخلق ما يَسَاءُ »رفع العجز الذى يوهمه 


التعجبءو قوله: إذا قَضْلِا .رفع لتوهم العسر و الصعوبه. 


قوله تعالى: وَ يَعَلهُ بعلم اكات و الْحِكمة و التؤلأة وَ الْإنْجِيلَ »اللا.م فى الكتاب و الحكمه للجنس.و قد مر أن الكتاب هو الوحى 
الرافع لاختلافات الناس؛و الحكمه هى المعرفه النافعه المتعلقه بالاعتقاد أو العملءو على هذا فعطف التوراه و الإنجيل على 
ا ل ل ل 

لام الكتاب لاستغراق لقوله تعالى: وَ ما لاه عبسل ايلات فك ااا ذ أن لكم بف الّذى توك فيه كائقُوا 
الله وَ أَطِيعُونِ (الزخرف27/)ءو قد مر بيانه. 


و أما التوراه فالذى يريد القرآن منها هو الذى نزله الله على موسى عليه الت.لام فى الميقات فى ألواح على ما يقصه الله سبحانه 
فى سوره الأعراف؛و أما الذى عند اليهود من الأسفار فهم معترفون بانقطاع اتصال السند ما بين بختنصر من ملوك بابل و كورش 
من ملوكك الفرسءغير أن القرآن يصدق أن التوراه الموجود بأيديهم فى زمن النبى صِلَّى الله عليه و آله و سلّم غير مخالفه 
للتوراه الأصل بالكليه و إن لعبت بها يد التحريف؛و دلاله آيات القرآن على ذلك واضحه. 

أن لاا مناه النقاوة فالفر انيه علي ألو كان كنار ار سما ري عن شررلتي فهو اوسن المشن وان عا 1 الل 
لتؤراة وَ الْإنْجِيلَ مِنْ قبل مدي ناس (آل عمران/ ؟)ءو أما هذه الأناجيل المنسوبه الى متى و مرقس و لوقا و يوحنا فهى كتب 


مؤلفه بعذه عليه السلام. 


ويدل أيضا على أن الأحكام إنما هى فى التوراه»و أن الانجيل لا تشتمل إلا على بعض النواسخ كقوله ذ فى هذه الآيات:مصدقا 
]3 1 

ل ل وَ تناه الْإنْجِيلَ فيه حُدىٌ وَ نُو ا له 

مِنَ الوا 


ص “ديرا 


وَشيدى واتوعطة للمفية و أبخكغ أخن لاحل لا أنزن الله قد (الماسده089هوالاد سعدا أن تسعغاء من الآنية أن .فيه يعقين 
الأحكام الإثباتيه. 


و يدل أيضا على أن الإنجيل مشتمل على البشاره بالنبى صلَى اللّه عليه و آله و سلم كالتوراهءقال تعالى: 


هه 


لَّذِينَ ُو مون الوَسُولٌ الي اَم الَّذى بَجِدُوئَهُ مكتوباً عِنْدَمُْ ذ فى التَولاِ وَالْإنْجيل (الأعراف 101). 


قوله تعالى: ردت ع للا لامر له رياد كلا تير ازيبا ع لعي جنا ير هو اللائح من الآآيات فى 
حى سوست عله السجلام د فيد عر اكلام هن الوه في تشل فوله تعالى: كان ادامل أنه راكد دهعت اله الي 
الآيه(البقره11/)»أن عيسى عليه السلام كموسى من أولى العزم و هم مبعوثون الى أهل الدنيا كافه. 


لكن العقده تنحل بما ذكرناه هناكك فى الفرق بين الرسول و النبى أن النبوه هى منصب البعث و التبليغ»و الرساله هى السفاره 
الخاصه التى تستتبع الحكم و القضاء بالحق بين الناس؛إما بالبقاء و النعمهءأو بالهلاكك كما يفيده قوله تعالى: وَ لكل أَمّهِ رَسُولُ 
لا م ثم : 

إذا لجاء رَسُولهُعْ قضى يتنه بالْقِسْطٍ (يونس /6/). 

و بعباره اخرى النبى هو الإنسان المبعوث لبيان الدين للناس.و الرسول هو المبعوث لاداء بيان خاص يستتبع رده الهلاكك و قبوله 
البقاء و السعاده كما يؤيده بل يدل عليه ما حكاه الله سبحانه من مخطابات الرسل لأممهم كنوح و هود و صالح و شعيب و 


غيرهم عليهم السلام. 


و على ذلكك شواهد من القرآن الكريم كرساله موسى الى فرعونءقال تعالى: اث إيمان 
السحره لموسى و ظهور قبل إيمانهم و لم يكونوا من بنى إسرائيلءقال الى الوا كنا رلك كاز ر قوس اللي ادر اوه 
قوم فرعون» قال تعالى: و لد نامُع كو َو و ادمع وَسُولٌ تحريم (الدخان10/)مو نظير ذلك ما كان من أمر إيمان الناس 
بعسى فلقد آمن به عليه السّ.لام قبل بعثه النبى صلَى اللّه عليه و آله و سلّم و الروم و أمم عظيمه من الغربيين كالإفرنج و النمسا و 
البروس و إنجلترا و أمم من الشرقيين كنجران و هم جميعهم ليسوا من بنى إسرائيل؛و القرآن لم يخص-فيما يذكر فيه النصارى- 
نصارى بنى 


ص «الذارا 


إسرائيل خاصه بالذكر بل يعمم مدحه أو ذمه الجميع. 

0 بو و سي 7 5 اكد د و لا 
قوله تعالى: أنى قد جتتكم بيه مِنْ رَبكُمْ أنى أخلق لكم مِنّ الطين -الى درضة واخي دري ِمِذْنٍ الله »الخلق جمع أجزاء 
القوجى وافنه انيه العلق ]الى عر سال كنا شغريه أنقنا قؤلة هال اركف الله: أحسن 'الخالفة '(المؤسوة 16 


و الأكمه هو الذى يولد مطموس العين؛و قد يقال لمن تذهب عينهءقال: كمهت عيناه حتى ابيضتا؛قاله الراغبءو الأبرص من كان 


به برص و هو مرض جلدى معروف. 


و فى قوله: وَ أخى الْمَؤْتلِمْ حيث علق الإحياء بالموتى و هو جمع دلاله لا أقل من الإشعار بالكثره و التعدد. 
+ 1 : 
و كذا قوله: بِإِذنٍ الله »سيق للدلاله على أن صدور هذه الآيات المعجزه منه عليه السّ.لام مستند الى الله تعالى من غير أن يستقل 


عيسى عليه السّ.لام بشىء من ذلككءو إنما كرر تكرارا يشعر بالإصرار لما كان من المترقب أن يضل فيه الناس فيعتقدوا بالوهيته 

استدلالا بالآيات المعجزه الصادره عنه عليه الّ.لام»و لذا كان يقيد كل آيه يخبر بها عن نفسه مما يمكن أن يضلوا به كالخلق و 
5 0 0 2 4 لا 3 

لعاف تفوس تإذة الله ند فد الكللاء بقوله: إِنَّ الله َبَى وَ رَبكمْ فاغئدوة لهذا صلاط مُمْتَقِي . 


ناهر قله أ أخْلقٌ كم »الخ؛أن هذه الآيات كانت تصدر عنه صدورا خارجيا لا أن الكلام مسوق لمجرد الاحتجاج و 
التحدىءو لو كان مجرد قول لقطع العذر و إتمام الحجه لكان من حق الكلام أن يقيد بقيد يفيد ذلكك كقولنا:إن سألتم أو أردتم 


قوله تعالى: و أجتكة لا تاكلوق و لطا تَدَخَرُونَ فى تيوتكع عو .هذا إخبار بالغيت المخطن بالله تعالئ؛و من خصه من رسثله 
بالوحى؛و هو آيه اخرى و إخبار بغيب صريح التحقق لا يتطرق اليه الشكك و الريب فإن الإنسان لا يشكك عاده فيما أكله و لا فيما 
ادخره فى بيته. 


5 5 0 0 
و إنما لم يقيد هذه الآيه بإذن الله مع أن الآبه لا تتحقق إلا بإذن منه تعالى كما قال: وأا كانَ لِرَسُولٍ أَنْ يأَتَى بِآيَهِ إلا بذْنِ الله 


(المؤمن778).لأن هذه الآيه عبر عنها بالإنباء و هو كلام قائم بعيسى عليه الّ.لام بعد فعلا له فلا يليق أن يسند الى ساحه القدس 
حلاف الآشن النبابقين أعلن الخلق والأساء فانيا فعل الله «الحققه ولا نساة الى غيره إلآناذنه. 


ص ::82؟ 


على أن الآ-يتين المذكورتين ليستا كالإنباء فإن الضلاله الى الناس فيهما أسرع منه فى الإنباء فإن القلوب الساذجه تقبل الوهيه 
خالق الطير و محيى الموتى بأدنى وسوسه و مغلطه بخلا.ف الوهيه من يخبر بالمغيبات فإنها لا تذعن باختصاص الغيب بالله 
سبحانه بل تعتقده أمرا مبتذلا جايز النيل لكل مرتاض أو كاهن مشعبذ فكان من الواجب عند مخاطبتهم أن يقيد الآيتين 
المذكورتين بالإذن دون الأخيرهءو كذا الإبرار فيكفى فيها مجرد ذكر أنها آيه من الله و خاصه اذا لقى الخطاب الى قوم يدعون 
أنهم مؤمنونءو لذلكك ذيل الكلام بقول: إن فى ذلك آابة لكُع إن تع مُؤْمنينَ أى إن كنتم صادقين فى دعويكم الإيمان. 


5 دق ذم كايق رذق فق اقرباواو لاحل لك يتفن اذى زع ليك »عطف على قوله: وَرَسُولا إللل يَنى إسلائيل 
؛و كون المعطوف مبنيا على التكلم مع كون المعطوف عليه مبنيا على الغيبه أعنى كون عيسى عليه الشلام فى قوله: وَ مُصَدَقَا للا 
بين يَدَىّ «متكلما و فى قوله: وَ رَسُولاً إلِلِا بَنى إِسٍائِيلَ »غائبا ليس مما بضر بالعطف بعد تفسيره قوله: وَ رَسُولاً للم بَنِى إسٍَائِيلَ 
»بقول عيسى:أنى قد جنتكمءفإن وجه الكلام يتبدل بذلكك من الغيبه الى الحضور فيستقيم به العطف. 

و #ميتنايقة للتوواة القن "ري حتدية [تجسا هو فسن يق لما علمة اللدمن التوراة على ماخقيادة الآىه اننا شوو هق القرراء"الأضنا اننا لد 
على موسى عليهما البّدِلام فلا دلاله لكونه مصدقا للتوراه التى فى زمانه على كونها غير محرفه كما لا دلاله لتصديق نبينا محمد 


صَلَى الله عليه و آله و سلّم للتوراه التى بين يديه على كونها غير محرفه. 


قوله تعالى لى: و لاحل لَكمْ بَعْض الى رم عَليكمْ فإن الله تعالى كان حرم عليهم بعض الطيباتءقال تعالى :قبطم مِنَ الَذِينَ 
0 ِ ا عَلْيهِمْ مات أَحِلتْ هم الآبه(النساء .)/١28٠‏ 


و الكلام لا يخلو عن دلاله عن إمضائه عليه المّد.لام لأحكام التوراه الاب تبكةة اللدفالن يلم من الأحكام الحافه المكوي علي 
اليهود؛و لذا قيل:ان الإنجيل غير مشتمل على الشريعه. و قوله: ا ايفين زتكوءو اناكم للغايه»و 
المعنى:قد جئتكم لأنسخ 


68١: ص‎ 


بعض الأحكام المحرمه المكتوبه عليكم. 

: لمع 
قوله تعالى: وَ جِتْتكم بيه مِنْ رَبَكمْ ؛الظاهر أنه لبيان أن قوله: ضَاتَقوا الله وَ أَطِيعُونٍ » متفرع على إتيان الآيه لا على إحلال 
لمحرمات فهو لدفع الوهمءو يمكن أن يكون هو مراد من قال:إن إعاده الجمله للتفرقه ب بين ما قبلها و ما بعدها فإن مجرد التفرقه 
ليست من المزايا فى الكلام. 


لا 
قوله تعالى: إن الى وَ ربُكمْ فَعْبْدُوُ »فيه قطع لعذر من اعتقد الوهيته لتفرسه عليه التّبلام فلكك منهم أو لعلمه بذلكك بالوحى 


كما ذكرنا نظير ذلكك فى تقييد قوله: 1 وَ أخي الْمَوْتل »بقوله: ِِذْنٍ اللّهِ لكن الظاهر من قوله تعالى فيما 


اق السَلام: 


ل 1 
نك هع إلّ 9 أ نين به أن التمذوا الله رن ور هم (المائده117١/),أن‏ ذلكك كان بأمر من ربه و وحى منه. 


1 
جلك 2 5 2ه لادء 0 أو 5 

الي ا ا 

قصص عيسى عليه البّد لام من حين حمله الى حين رسالته و دعوته اقتصر عليها اقتصاصا إيجازا فى الكلام و فرع عليها تتمه 


الجمله من قصته و هو انتخابه حوارييه و مكر قومه به و مكر الله بهم فى تطهيره منهم و توفيه و رفعه اليه» و هو تمام القصه. 


و قد اعتبر فى القصه المقدار الذى يهم إلقائه الى النصارى حين نزول الآبات.و هم نصارى نجران:الوفد الذين أتوا المدينه 
للبحث و الاحتجاجءو لذلك اسقط منها بعض الخصوصيات التى تشتمل عليه قصصه المذكوره فى سائر السور القرآنيه كسوره 
القناف و الفاندة و الأماتس الاشرف و الضف 


7 لا 
و قد قيد الأنصار فى قوله: مَنْ أَنْطارى بقوله: إِلَى الل ليتم به معنى التشويق و التحريص الذى سيق لأجله هذا الاستفهام نظير قوله 
تغالن ةمق ذا الذي تقرس الله كفا خسنا (القردم 09 


1 . م .ولا ,1 : 1 1 
وكرت وتان قواءب لكا ري وكين لمر بور لقاو كاز لاسرا وا در يوهدا اما سكين عن راحم بلي ادافين 
قوله: إِنَى ذاهتٌ إِللِا رَبّى سَيَهْدِين (الصافات98). 


ص :امع 


لااءم ه قو - روط ار واءعه 0 ير . 5 5 ني 2 
قوله ان : قال الح رتوق كدق انعا الله هنا ,الله ورتين 11 قاه لعرة كابر ارى الخساف من اسمن يدمو النان اوقلع أفين: 
من الحور و هو شده البياض؛و لم يستعمل القرآن هذا اللفظ إلا فى خواص عيسى عليه الشلام من أصحابه. 


0 0 
و قولهم: آمَد] بالل “بمنزل التفسير لقولهم: نحن أَنْظَارٌ الله و هذا مما يؤيد كون قوله: أَنْقَارى الى الله جاريا مجرى التضمين 


كماكر فإنه فين مض الشلو ككف الظريق الى اللدوق الا ماق ظر يق 

1 
وهل هذا أول إيماتهم بعيسي عليه الام كريها سكين مل قو له تال : عل كان ء عِيهى ابن موي لِلْعلارِيِينَ من أَنطلارى إِلَى الله 
إن الْحَرَاريُونَ نَحنّ ا ا (الصف/ ؟3)»أنه إيمان بعد إيمانءو لا ضير فيه كما يظهر بالرجوع الى ما أوضحناه 
من كون الإيمان و الإسلام ذوى مراتب مختلفه بعضها فوق بعض. 


يم 2 0 5 َه سيم لاء ل به طلا م ع 
دل ويمادلاقوله عا ]د افك إلى اعبار أن اماس وشو الوا 1 ناف انين ب تدقتولدزة (الناكي ان 


إجابتهم إنما كانت بوحى من الله تعالى إليهم, و أنهم كانوا أنبياء فيكون الإيمان الذى أجابوه به هو الإيمان بعد الإيمان. 


على أن قولهم:و أشهد بأننا مسلمون ربنا آمنا بما أنزلت و أتبعنا الرسولءو هذا الإسلام هو التسليم المطلق لجميع ما يريده الله 
تعالى منهم و فيهم-يدل أيضا على ذلكك فإن هذا الإسلام لا يتأتى إلا من خلص المؤمنين لا من كل من شهد بالتوحيد و النوبه 
مجرد شهادهءبيان ذلكك أنه قد مر فى البحث عن مراتب الإيمان و الإسلام:أن كل مرتبه من الإيمان تسبقها مرتبه من مراتب 
الإسلام كما يدل عليه قولهم:آمنا بالل و أشهد بأنا مسلمون.حيث أتوا فى الإيمان بالفعل و فى الإسلام بالصفه فأول مراتب 
الإسلام هو التسليم و الشهاده على أصل الدين إجمالاءو يتلوه الإذعان القلبى بهذه الشهاده الصوريه فى الجملهءو يتلوه(و هو 
المرتبه الثانيه من الإسلام)التسليم القلبى لمعنى الإيمان و ينقطع عنده السخط و الاعتراض الباطنى بالنسبه الى جميع ما يأمر به الله 
و رسوله وهو الاتباع العملى فى الدينءو يتلوه(و هو المرتبه الثانيه من الإإيمان) خلوص العمل و استقرار وصف العبوديه فى جميع 
الأعمال و الأفعالءو يتلوه(و هو المرتبه الثالثه من الإسلام)التسليم لمحبه اللّه و إرادته تعالى فلا يحب و لا يريد شيئا إلا باللّهو لا 


ص تور 


يقع هناكك إلا ما أحبه الله و أراده و لا خبر عن محبه العبد و إرادته فى نفسهءو يتلوه(و هو المرتبه الثالثه من الإيمان)شيوع هذا 


التسليم العبودى فى جميع الأعمال. 


0ع 0 
م عم 6ا مر 2 - ء دولا 0 
قوله تعالى: ريا امنا بللا أثرَلتَ و اتَبِعَْا الوَسُولَ فَاكثئنا مَعَ الشَاهدِينَ » مقول قول الحواريين حذف القول من اللفظ للدلاله على 


حكايه نفس الواقعه و هو من الأساليب اللطيفه فى القرآن الكريم»و قد مر بيانه»و قد سألوا ربهم أن يكتبهم من الشاهدين؛ و 
فرّعوا ذلكك على إيمانهم و إسلامهم جميعا لأسن تبليغ الرسول رسالته إنما يتحقق ببيانه ما أنزله الله عليه قولا و فعلاءأى بتعليمه 
معالم الدين و عمله بهاءفالشهاده على التبليغ إنما يكون بتعلمها من الرسول و اتباعه عملا حتى يشاهد أنه عامل بما يدعو اليه لا 
يتخطاه و لا يتعداه. 


و الظاهر أن هذه الشهاده هى التى يومى إليها : تعالى: فلن لين أزسِل إلَتِهِمْ وَ لَنَشِمَلنَ الْمُوْسَلِينَ (الأعراف 8/):و هى 

1 1 
السواد على التية »ماقو تعال * وَ إذا موا ل رن إِلَى الوَسُولٍ تر َغيَهُع تَفِيض مِنَ الدَّمْع متنا عَرَهوا م ف الس تفولون 
َي آمَنا يا : مَعَ الشَاهِدِينَ (المائده”8/).فهو شهاده على حقيه رساله الرسول دون البليغءو الله أعلم. 


لا لا 
518 
قوله تعالى: واو مكو لله وَ الله ارين الماكرون هم بنو إسرائيل بقرينه قو العا عق عسل ِنْهُمْ الْكفْر »و قد 


ع لما 
مر الكلام فى معنى المكر المنسوب اليه تعالى فى ذيل قوله: وَل بْضِلٌ به إل الْفاسِقِينَ (البقر 2٠‏ ). 


قوله تعالى: 52-0 يا عيسلا إنى مُتَوَفيِك «التوفى أن القي ل أذ خاماة و لذ سمل :فق السوت لأن الله 0 
نفس الإنسان من بدنه قال تعالى: : ونه ذ عن (الأنعام ١*)»أى‏ أمات تتدءو قال تعالى: وا ا َلك فى وض إلى كا 
را 0 0 2ك الحا فوت الى كرح عدم رونل تعلق لله , عق الأنقّس حي مزلا وال 
لع نمث فى تابه تيفيك الْبى تَضا] عَلَيهَا الْهؤت وَ يُوْسِلٌ الْأخْرك (الزمر؟06)ءو التأمل فى الآبتين الأخيريتين يعطى أن التوفى 
لم يستعمل فى القرآن بمعنى الموت بل بعنايه الأخذ و الحفظءو بعباره اخرى إنما استعمل التوفى بما فى حين الموت من الأخذ 
للداله على أن نفس الإنسان لا يبطل و لا يفنى بالموت الذى 


ص ع 


عن امامل الحداء وبطلاة رز للد الى سوسس مها ب رجو لاا ا ع سيان ترا ازاز ال لا ير به 
را ال 0 ها مُحَمَدٌ إلارَ سُولٌ قَد حَلَتْ مِن قَيلِهِ الِسْلُ أ كَنْ لات أو قيلَ المَلم 
عَللِا عارك (آل عمران*؟١).و‏ قوله تعالى: لا بغضها عله فيثو” وا قاط اال كود لك ين الات الكثيره جدا حتى ما 
ورك قى مسن ىغلي انلام تلع كقولةة و العام خلى جزة قلات و ارقم أثوت :ويؤم أبدث عن لانن )رو قزكد و2 نرق أخز 
لكاب إلا لَيؤْمَنٌ به قَبلَ مَؤْتِهِ وَ يو الْتلامَهِ يَكُونٌ عَِهعْ شَهِيداً (النساء108/)»فمن هذه الجهه لا صراحه للتوفى ‏ فى الموت. 


ل ل 
على أن قوله تعالى فى رد دعوى اليهود: عا ا ل ى الك قاع وتشول لوو قرع 8 خمقية و أن شي 


وان الوا في مي كك ]له به لم إل لاع الظنْ و4 قَتَلوه تيد يل رَفعَهُ الله ليه قال عي 
حكيماً وَإِنْ مِنْ أَهْلٍ الكتّاب إلا لَيَؤْمئَنّ به قبل مَوتِه وَ يَوْمَ الام يَكونٌ عَلَئهِمْ شّهيداً (النساء189/)ءيؤيد ذلكك فإن اليهود كانت 
تدعى أنهم قتلوا المسيح عيسى بن مريم عليه السّلام و كذلكك كانت تظن النصارى:أن اليهود قتلت عيسى بن مريم عليه السّلام 
بالصلب غير أنهم كانوا يزعمون أن اللّه سبحانه رفعه بعد قتله من قبره الى السماء على ما فى الأناجيلءو الآيات كما ترى تكذب 
قصه القتل و الصلب صريحا. 


انق مط و10 ني عل جنات لكيه الع يد الله وال كرف من وو عل الا بكرم 
توفيه عليه السّ.لام أخذه من بين اليهود لكن الآيه مع ذلكك غير صريحه فيه و إنما هو الظهورءو سيجىء تمام الكلام فى ذلكك فى 
آخر سوره النساء. 

قوله تعالى: وَ لفك إِلَىّ وَ مُطَهّرَك مِنَ الَّذِينَ كَفَرُوا »الرفع خلاف الوضع, و الطهاره خلاف القذاره؛و قد مر الكلام فى معنى 
الطهادة: 

وحيث قيد الرفع بقوله: إِلَىّ »أفاد ذلكك أن المراد بالرفع الرفع المعنوى دون الرفع الصوى اذ لا مكان له تعالى من سنخ الأمكنه 
الجسمانيه التى تتعاورها الأجسام و الجسمانيات بالحلول فيهاءو القرب و البعد منهاءفهو من قبيل قوله تعالى فى ذيل الآيه:ثم إلى 


مر جعكم»و خاصه 


ص :مع؟ 


لو كان المراد بالتوقى هو القبض لظهور أن المراد حينئذ هو رفع الدرجه و القرب من الله لسرا ذكره تعالى فى حق 
َ م ار ب لا 8 
المقتولين فى سبيله: أَياءٌ عِنْدَ رَبّهِمْ (آل عمران/ 189)ءو ما ذكره فى حق إدريس عليه السّلام: وَ رَفَعْنْاهُ مكاناً عَلِئَا (مريم 81/). 


وربما يقال:إن المراد برفعه إليه رفعه بروحه و جسده حيا الى السماء على ما يشعر به ظاهر القرآن الشريف أن السماء أى 
الجسمانيه هى مقام القرب من الله سبحانه»و محل نزول البركات» و مسكن الملائكه المكرمينءو لعلنا نوفق للبحث عن معنى 
الما نما بدا نقد الله عالق 


و التطهير من الككافرين حيث أتبع به الرفع الى الله سبحانه أفاد معنى التطهير المعنوى دون الظاهرى الصورىئ .فهو إبعاده من 
الكفار و صونه عن مخالطتهم و الوقوع فى مجتمعهم المتقذر بقذاره الكفر و الجحود. 


قوله تعالى: وَ لِاعِلَ الَِّينَالعُوك فَوْقَ الّذِينَ كمَّرُوا إللإ يوم الِْْامَهِ » وعد منه تعالى له عليه السّ.لام أنه سيفوّق متبعى عيسى 
عل العراق طن كعات الكادررئ فوف وي انويع هنذا اسهدوم الى زر القيافف و ]تجا كز مال ف شر يك مولا القانقين 
على غيرهم أن الفائقين هم الذين اتبعوه و أن غيرهم هم الذين كفروا من غير أن يقول هم بنو إسرائيل أو اليهود المنتحلون 
بشريعه موسى عليه السّلام أو غير ذلكك. 


غير أنه تعالى لما أخذ الكفر فى تعريف مخالفيه ظهر منه أن المراد باتباعه هو الاتباع على الحق أعنى الاتباع المرضى لله سبحانه 
فيكون الذين اتبعوه هم أتباعه المستقيمون من النصارى قبل ظهور الاسلام و نسخه دين عيسىءو المسلمون بعد ظهور الإسلام 
فإنهم هم أتباعه على الحقءو على هذا فالمراد بالتفوق هو التفوق بحسب الحجه دون السلطنه و السيطره»فمحصل معنى 
الجمله:أن متبعيكك من النصارى و المسلمين ستفوق حجتهم على حجه الكافرين بكك من اليهود الى يوم القيامه»هذا ما ذكره و 
ارتضاه المفسرون فى معنى الآيه. 


و الذى أراه أن الآيه لا تساعد عليه لا بلفظها و لا بمعناها فإن ظاهر قوله إنى متوفيكك و رافعكك إلى و مطهّرك من الذين كفروا 


و جاعل الذين اتّبعوككء أنه إخبار عن المستقبل و أنه سيتحقق فيما يستقبل حال التكلم توف و رفع و تطهير و جعل على أن قوله: 
وشاغل الذي الكو كت توعد 


ص ع 


حسن .و بشرىءو مااعذا شأنه لايكون الأفى ماسباىءو من البعلوم أ نت عه معي عتسى ,عليه التز لام الأ ححة عست 
نفسهءو هى التى ذكرها الله تعالى فى ضمن آيات البشاره أعنى بشاره مريمءو هذه الحجج حجج فائقه حين حضور عيسى قبل 
الرفع»و بعد رفع عيسى بل كانت قبل رفعه عليه السّد.لام أقطع لعذر الكفار و منبت خصومتهمءو أوضح فى رفع شبههمءفما معنى 
وعده عليه الت.لام أنه ستفوق حجه متبعيه على حجه مخالفيه؟ثم ما معنى تقييد هذه الغلبه و التفوق بقوله: لكا يوم الِِْامَهِ همع أن 
الحجه فى غلبتها لا تقبل التقبيد بوقت ولا يوم على أن تفوق الحجه على الحجه باق على حاله يوم القيامه على ما يخبر به القرآن 


فى ضمن أخبار القيامه. 


فالمراد جعل النصارى-و هم الذين اتبع أسلافهم عيسى عليه السشّلام-فوق اليهود و هم الذين كفروا بعيسى عليه السّلام و مكروا 
بهءو الغرض فى المقام بيان نزول السخط الإ-لهى على اليهود, و حلول المكر بهمءو تشديد العذاب على امتهمءو لا ينافى ما 
ذكرناه كون المراد بالاتباع هو الاتباع على الحق كما استظهرناه فى أول الكلام كما لا يخفى. 


325 55 2 4 2 0 و لا 
وكنايلة 6 تلن تقد الاساوسة افق الآه الانيه اعد قر له و نا الذيق اموا و لولم الاك وزة لوا كان العاف بالدوح افوا 
هم أهل الحق و النجاه من النصارى و المسلمين فقط كان الأنسب أن يقال:و أما الذين اتبعوك فيوفيهم اجورهم من غير تغيير 
للسياق كما لا يخفى. 


و هاهنا وجه آخر و هو أن يكون المراد بالذين اتبعوا هم النصارى و المسلمون قاطبه و تكون الآيه مخبره عن كون اليهود تحت 


إذلال من يذعن لزوم اتباع عيسى الى يوم القيامه؛ و التقريب عين التقريب.و هذا أحسن الوجوه فى توجيه الآيه عند التدبر. 


قوله تعالى: م إلى مَوْجعَكم فأخكم بتكم فلا كنم فيه تَخْتِفُونَ ؛ و قد جمع سبحانه فى هذا الخطاب بين عيسى و بين الذين 
اتبعوه و الذين كفروا بهءو هذا مآل أمرهم يوم القيامه»و بذلكك يختتم أمر عيسى و خبره من حين البشاره به الى آخر أمره و نبأه. 


00 1 لاي 2 2 و : 2 2 
قوله تعالى: فَأمًا الَذِينَ كفَرُوا فَأَعَذْبْهُعْ عَذَاباً سَّدِيداً فى الذَّلا وَ الْآخِرَهِ » ظاهره أنه متفرع على قوله: فَأَحْكم بَينَكم تفرع التفصيل 
على الإجمال فيكون بيانا للحكم الإلهى فى يوم القيامه بالعذاب لليهود الذين كفروا و توفيه الأجر للمؤمنين. 


ص :لاقع 


لكن اشتمال التفريع على قوله: فى الذَّلا .يدل على كونه متفرعا على مجموع قوله: وَ لاعِلَ الِّينَ انبعْوك فَوْقَ الّذِينَ كفَرُوا إللا 
يَوْم الْظِيِامَِ َم إِلَىَّ مَوْجِعُْكم .الخ؛فيدل على أن نتيجه هذا الجعل و الرجوع تشديد العذاب عليهم فى الدنيا بيد الذين فوقهم الله 
تعالى عليهمءو فى الآخره بالنار»و ما لهم فى ذلكك من ناصرين. 


و هذا أحد الشواهد على أن المراد بالتفويق فى الآيه السابقه هو التسليط بالسيطره و القوه دون التأييد بالحجه. 
2 لا 
و فى قوله: وَإا لَهُمْ مِنْ نَاصِرِينَ دلاله على نفى الشفاعه المانعه عن حلول العذاب بساحتهم؛و هو حتم القضاء كما تقدم. 


فؤله هال انا لقي اموا قا ١‏ الَاللَاتٍ موَفهمْ أجَورَمُ ؛ و هذا رمحي تلقام الس كان العو ا ود 
صدق الاتباع لما لم يستلزم استحقاق جزيل الثواب لأن الاتباع كما عرفت وصف صادق على الامه بمجرد تحققه و صدوره عن 
فنددنق افراع ويسياجة رقنا يوئر الار اميل و الثوات لجرل اليه ىق بين بها يط درك امن انيت ليه أسيما 
كه مال القن اين مقدمن مكل قله الذق امثوا عد نوا الشاللحات اليستقيم المعنى فإن السعاده و العاقبه الحينى تدور 
دان ادر الاسم كما يدل عليه قوله . تغالية إن الفرة آمو وَالّذِينَ دواو الا و الَابئِينَ من آمَنّ بالل وَ اليؤم 
لاخر و عَمِلَ الحا تله أجزمع جمد ريه و لا توف عَلبهع ولا مغ كرون افر 2 


فهذا أجر الذين آمنوا و عملوا العالساعاين ال 0 عيسى عليه امد لام أن الله يوفيهم اجورهمءو أما غيرهم فليس لهم من 
ذلكك شىءءو قد اشير الى ذلكك فى الآيه بقوله: وَالله لا بحت الطَالمِيَ . 


5 0 
م 
مخع 


و من هنا يظهر السر فى ختم الآيه-و هى آيه الرحمه و الجنه-بمثل قوله: وا 


ص اع 


ا ار ل ل ل أو بمدح حال ,من نزلت فى حقه الآيه نظير 
قوله تعالى: وَ كلا وَعَدَ الله الث نل وَ الله بلا تَعْمَلُونَ حَسِيدٌ (الحديد ٠‏ ا إن رو لل رما حا لاب كم 
ا حَلِيمٌ (التغابن 11/)ءو قوله تعالى: وَ مَنْ يؤْمِنْ باللّه وَ يَعْهَ كاف بكدقة عل مايه وَيديَلهُ جنات تخرى 

تختها الأجاد ار مين ذه اذيك الْمَوْرُ الْعَظِيمُ (القغاين 6)ء و قولة تحال : فقا الذيق امثوا 2 ِنُوا الصَالِاتِ فَمدْعلَه 
رَبهُمْ فى رَحْمَتِه ذلك هو القورُ لين (الجائيه ٠"/)»الى‏ غير ذلكك من الآيات. 


لا ن لا 
فقوله: وَ الله لا يُحِبٌّ الظالِمِينَ مسوق لبيان حال الطائفه الاخرى ممن انتسب الى عيسى عليه السَّلام بالاتباع و هم غير الذين آمنوا 


لا #7 2 0 ره 9 
قوله تعالى: ذلك تَثْلوة عَليِكك ِنَ الْثياتِ وَ الذكر الْحَكيم إشاره الى اختتام القصه.و المراد بالذكر الحكيم القرآن الذى هو ذكر 
لله محكم من حيث آياة ته و بياناته»لا يدخله باطل.و لا يلج فيه هزل. 


ل 
قوله تعالى: إِنَّ مكل عسل عِنْدَ اللَّهِ كمَئلٍ آدَم حَلَقَهُ مِنْ كاب ” لضي ادر اتقلية ساك من قصه 


عيسى فى تولده تفصيلاءو الإيجاز بعد الإطناب-و خاصه فى مورد الاحتجاج و الاستدلال-من مزايا الكلام؛و الآيات نازله فى 
الاحتجاج و متعرضه لشأن وفد النصارى نصارى نجران فكان من الأنسب ان يوجز البيان فى خلقته بعد الإطناب فى قصته ليدل 
على أن كيفيه ولادته لا تدل على أزيد من كونه بشرا مخلوقا نظير آدم عليهما السشلام فليس من الجائز أن يقال فيه أزيد و أعظم 
مما قيل فى آدمءو هو أنه بشر خلقه اللّه من غير أب. 
فمعتى الآيه:أن متل عبسى عند الله أى وصفه الحاصل عتده تعالى أى .ما يعلمه الله تعالى من كيفيه خلق عسى الجارئ بيده أن 
كيفيه خلقه يضاهى كيفيه خلق آدمءو كيفيه خلقه أنه 


ص احيرا 


جمع أجزائه من تراب ثم قال له كن فتكون تكونا بشريا من غير أب. 
فالبيان بحسب الحقيقه منحل الى حجتين تفى كل واحده منهما على وحدتها بنفى الالوهيه عن المسيح عليه السّلام. 
إخنذاهنا: 6 عدن مخلوق لله دعل ما بعلمة اللةنز لا تفيل فو علمة تتخلقه بردو إذا فقن الأت ومن كان كذ كك كان تهيذا ال 


را 


و ثانيهما:أن خلقته لا تزيد على خلقه آدم فلو اقتضى سنخ خلقه أن يقال بالوهيته بوجه لاقنضى خلق آدم ذلكك مع أنهم لا 
يقولون بها فيه فوجب أن لا يقولوا بها فى عيسى عليه السّلام أيضا لمكان المماثله. 


عرف 2-١‏ بت علارءم إن ع 0 0 ع ع 
قوله تعالى: الحق مِنْ رَبك فلا تكن مِنَّ المَمْتَرِينَ تأكيد لمضمون الايه السابقه بعد تأكيده بأن و نحوه نظير تأكيد تفصيل القصه 
ف ا 0 5 00 ا 
بقوله: ذلك نَتلُوه لبك مِنَ الْالماتٍ وَ الذّكر اكيم »الآيه؛و فيه تطييب لنفس رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم بأنه على 


و هذا أعنى قوله: آلْحَق مِنْ رَبَكك من أبدع البيانات القرآنيه حيث قيد الحق بمن الداله على الابتداء دون غيره بأن يقال :الحق مع 
ربكك لما فيه من شائبه الشركك و نسبه العجز اليه تعالى بحسب الحقيقه. 


و ذلكك أن هذه الأقاويل الحقه و القضايا النفس الأمريه الثابته كائنه ما كانت و ان كانت ضروريه غير ممكنه التغير عما هى عليه 
كقولنا:الأربعه زوجءو الواحد نصف الاثنين»و نحو ذلكك إلا أن الإنسان إنما يقتنصها من الخارج الواقع فى الوجود و الوجود كله 
منه تعالى»فالحق كله منه تعالى كما أن الخير كله منهءو لذلكك كان تعالى لا يسأل عما يفعل و هم يسألونءفإن فعل غيره إنما 
يتاحت لحل اذا كان حتقانو آنا عله ماك دين الوخوة الى الس الوق الا 


57/١: ص‎ 


ضووت اليه 1ق 


[سوره آل عمران (): الآيات ١ع‏ الى "#م] 


اشاره 
ع جك فبه ف 0 ليك عم فَقَلْ الوا ذم انناو أتادكم و ناميا وَ نل ةكم أنفسيا و أ كع 00 
ح بع 3 عنا و ايناء عنا و د و لفق وَ أنْفْسَ 
فَمَنْ 4 مِنْ 0 بن و 3 . : 0 ٍ. 3 
جع لنت أله على لكي 610 إن 4 هوأر ع الك و كاين لاا الله ِنَأ لله لَهُوَ لْعزيزٌ آلْحَكِيمْ (6 فَإِنْ نول 


قَِنَّ لله عَلِيمٌ بِالْمَفْسِدِينَ (#) 


بيان: 


اشاره 


قوله تعالى وك افك قو فوم 0 جاءكك مِنَ الِْلْمِ »الفاء للتفريع» و هو تفريع المباهله على التعليم الإلهى بالبيان البالغ فى 
افر حو رق مريم عليهها الام مع جا أكنه كن سه بقرله: الخ .وق ريكه فلا تكق: مِنَ الْمُمتَرِينَ .و الضمير فى قوله:فيه راجع 
الى عيسى أو الى الحق المذكور فى الآيه السابقه. 


راق اوه صن وكر اي وو ليوات واد راي باجا على لإا لاتق الذي يدل عليه قوله: إِنَّ مَكَلَ عِيسلإ 
عِنْدَ الل كمَئَلٍ 51 م »الآيه.فالعلم الحاصل ذ فيه علم من جهه البرهان أيضاءو لذلكك كان يشمل أثره رسول الله صلى الله عليه و آله 
و سلّم وغيره من كل سامع فلو 


57/١: ص‎ 


0١-١‏ .آل عمران 20-57:بحث روائى فى:استناد مريم؛فاطمه الزهراء عليها البّد.لام؛خير نساء الجنّه؛بعثه عيسى عليه السّرلام و 
ضاق 


-١‏ ؟) .آل عمران 7!-٠2:بحث‏ روائى فى معنى المحدث. 


فرض تردد من نفس السامع المحاج من جهه كون البيان وحيا إلهيا لم يجز الارتياب فيه من جهه كونه برهانا يناله العقل 
السليم»و لعله لذلكك قيل:من بعد ما جاءكك من العلم و لم يقل:من بعد ما بيناه لهم. 


و هاهنا نكته اخرى و هى أن فى تذكيره صلَّى الله عليه و آله و سلّم بالعلم تطييبا لنفسه الشريفه أنه غالب بإذن الله أن ربه 
تعره واغر اذه الي 


واه 


ول تعالى: فَقّلْ ياوا تدع الاين و ألنأء كع و الاي و دحم ا »المتكلم مع الغير فى قوله: نَدْحٌّ “غيره فى 
قوله: الي و ل يلع ل فإنه فى الأول مجموع المتخاصمين من جانب الإسلام و النصرانيهءو فى الثانى و ما يلحق به من 
جانب الإسلامء»و لذا كان الكلام فى معنى قولنا:ندع الأكاء و التساء و الأنقي تداعو تس أعاننا وتقياها و القسسياءو تفاعون أنتم 
أبنائكم و نسائكم و أنفسكمءففى الكلام إيجاز لطيف. 


و التحافله و الجا عمو إن كانت تحميتي:الخناعة كالدكا شم برف بول اللددى سوه وعفال التساوض تكن عيبن الهو لط و 
النساء ليكون أدل على اطمينان الداعى بصدق دعوه و كونه على الحق لما أودعه الله سبحانه فى قلب الانسان من محبتهم و 
الشفقه عليهم فتراه يقيهم بنفسهءو يركب الأ-هوال و المخاطرات دونهمءو فى سبيل حمايتهم و الغيره عليهم و الذبٌ عنهم؛ و 
لذلك بعينه قدم الأبناء على النساء لأن محبه الإنسان بالنسبه اليهم أشد و أدوم. 
د ال لا 

قوله تعالى: ثم تتتهل فَنَجَعَل لَعْنَتَ الله عَلى الكاذبينَ »الابتهال من البهله بالفتح و الضم و هى اللعنه؛هذا أصله ثم كثر استعماله 
فى الدعادئ المشأله اذا كان مع إصرار و إلحاح. 

لما 
وقوله: فنَجَْل لغْنّتَ الله »كالبيان للابتهال»و قد قيل:فنجعلءو لم يقلءفنسال إشاره الى كونها دعوه غير مردوده حيث يمتاز بها 
الحق من الباطل على طريق التوقف و الابتناء. 

ل 
و قوله: الكاذِبِينَ مسوق سوق العهد دون الاستغراق أو الجنس اذ ليس المراد جعل اللعنه 


ص ور 


على كل كاذب أو على جنس الكاذب بل على الكاذبين الواقعين فى أحد طرفى المحاجه الواقعه بينه صلى الله عليه و آله و سلم 
و بين النصارى حيث قال صِلَى الله عليه و آله و سلّم:إن الله لا إله غيره و إن عيسى عبده و رسوله و قالوا:إن عيسى هو الله أو 
إثه أبن الله أو إن اللد خاليت تاق 


و على هذا فمن الواضح أن لو كانت الدعوى و المباهله عليها بين النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و بين النصارى أعنى كون 
أحد الطرفين مفردا و الطرف الآخر جمعا كان من الواجب التعبير عنه بلفظ يقبل الانطباق على المفرد و الجمع معا كقولنا:فنجعل 
لعنه اللّه على من كان كاذبا فالكلام يدل على تحقق كاذبين بوصف الجمع فى أحد طرفى المحاجه و المباهله على أى حال:إما 
فى جانب النبى صلَّى اللّه عليه و آله و سلّم و إما فى جانب النصارىءو هذا يعطى أن يكون الحاضرون للمباهله ش ركاء فى 
الدعوى فإن الكذب لا يكون إلآ فى دعوى فلمن حضر مع رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّمءو هم على و فاطمه و الحسنان 
عليهم التّ.لام شركه فى الدعوى و الدعوه مع رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم و هذا من أفضل المناقب التى خص الله به 
أهل بيت نبيه عليهم التلام كما خصهم باسم الأنفس و النساء و الأبناء لرسوله صلّى الله عليه و آله و سلّم من بين رجال الامه و 
نسائهم و أبنائهم (1). 

: م ار ل م ا ش 
قوله تعالى: إِنَ هذا لَهُوَ القصصٌ الححق وَ ما مِنْ إِلهِ إلا الله ؛هذا إشاره الى ما تقدم من قصص عيسى عليه السّلام؛و الكلام مشتمل 
على قصر القلب أى ما قصصناه هو الحق دون ما تدعيه النصارى من أمر عيسى. 


و 


و فى الإتيان بإن و اللا.م و ضمير الفصل تأكيد بالغ لتطييب نفس رسول الله صلى الله عليه و آله و سم و تشجيعه فى أمر 

المباهله يإيقاظ صفه يقينه و بصيرته و وثوقه بالوحى الذى أنزله الله سبحانه اليه و يتعقبه التأكيد الثانى بإيراد الحقيقه بلازمها و 
0 كا 

عو قرله 3 اله لة الله فإن هذه عند لكرسه كوة القفضن البذ كرو ندا 


ص ؤرما 


ا[ العو او اع ماعريدة حول ابه المباعله: 


قوله تعالى: وَ إِنَّ الله لَهُوَ الْعَزِيرُ الْحَكيمٌ معطوف على أول الآيه؛و هو بما فيه من التأكيد البالغ تطييب آخر و تشجيع لنفس النبى 
صلى الله عليه و آله و سلم أن الله لا يعجز عن نصره الحق و تأييدهءو لا أنه يغفل أو يلهو عن ذلكك بإهمال أو جهل فإنه هو 
العزيز(فلا يعجز عما أراده)الحكيم(فلا يجهل و لا يهمل)لا ما عملته أوهام خصماء الحدق من | لك غير الله سبحانه. 


و من هنا يظهر وجه الآيتان بالاسمين:العزيز الحكيمءو أن الكلام مسوق لقصر القلب أو الإفراد. 

ودعان 3ك تلو للعو ركاه ادر جز (الفدعو او لو اس يعسي للف بار بن 
التولى عن الطريق لمريد الغرض و المقصد فلو كانوا أرادوا بذلكك إظهار الحق و هم يعلمون أن الله سبحانه ولى الحق لا يرضى 
بزهوقه و دحوضه لم يتولوا عنها فإن تولوا فإنما هو لكونهم لا يريدون بالمحاجه ظهور الحق بل الغلبه الظاهريه و الاحتفاظ على 
مافى أيديهم من حاضر الوضعءو السنه التى استحكمت عليه عادتهمءفهم إنما يريدون ما تزينه لهم أهوائهم و هوساتهم من 
شكل الحياهءلا الحياه الصالحه التى تنطبق على الحق و السعاده فهم لا يريدون إصلاحا بل إفساد الدنيا بإفساد الحياه السعيده فإن 


تولوا فإنما هو لأنهم مفسدون. 
ومن هنا يظهر أن الجزاء وضع فيه السبب مكان المسبب أعنى الإفساد مكان عدم إراده ظهور الحق. 


وقد ضمن الجزاء وصف العلم حيث قيل:فإن الله عليم»ثم اكد بإن ليدل على أن هذه الصفه متحققه فى نفوسهم ناشبه فى 
قلوبهم فيشعر بأنهم سيتولون عن المباهله لا محاله»و قد 


ص رفوا 


فعلوا و صدّقوا قول الله بفعلهم (1). 
بحث روائى: 


فى تفسير القمى عن الصادق عليه السّلام:أن نصارى نجران لما وفدوا على رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّمءو كان سيدهم 
الأمعتم و العاقب و السيد»و حضرت صلاتهم فأقبلوا يضربون الناقوس و صلواءفقال أصحاب رسول الله:يا رسول اللّه هذا فى 
مسجدكك؟فقال:دعوهم فلما فرغوا دنوا من رسول الله فقالوا الى ما تدعو؟فقال:الى شهاده أن لا إله إلا اللّههو أنى رسول اللّهءو 
أن عيسى عبد مخلوق يأكل و يشرب و يحدثقالوا:فمن أبوه؟فنزل الوحى على رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم فقال:قل 
ا ا ور ل قال فمن أبوه؟فبهتوا فأنزل 
لذن مثل عبيسى عند الله كمشل آدم خلقه من تراب» الآبههو قوله: فُمَنْ ححائجكك فيه من بغري ل جاءك مِنَ الْعِلّم -الى قوله-: 
عدن كه اذى على لكا ؤي اتشال رضولللانقنا ملوى فإن كنها سادق ارك لل عليكبين إن نت كاف نزت خلن 
فقالوا أنصفت فتواعدوا للمباهله فلما رجعوا الى منازلهم قال رؤسائهم السيد و العاقب و الأهتم ان باهلنا بقومه باهلناه فإنه ليس 
نبياءو إن باهلنا باهل بيته خاصه لم نباهله فإنه لا يقدم الى أهل بيته إلا و هو صادق فلما أصبحوا جاءوا الى رسول الله صلَى الله 
عليه و آله و سلّم و معه أمير المؤمنين و فاطمه و الحسن و الحسين عليهم السشلام فقال النصارى:من هؤلاء؟فقيل لهم هذا ابن عمه 
ووضيه و كع على بن أى طالبه و هذا اضيه قاطيهيو هذا اباد اسن و الحسيى فقرقوا فقالوا لرسول الله على الله عليه وق آله 
سلّم نعطيكك الرضا فاعفنا من المباهله فصالحهم رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم على الجزيه و انصرفوا. 


ص هوا 


1011ل شيراق: اوضق ووائن تق الشارض الجراة لبا وقدوا على رسو ل اللدوالداهله, 


و فى العيون بإسناده عن الريان بن الصلت عن الرضا عليه السّ.لام فى حديثه مع المأمون و العلماء فى الفرق بين العتره و الامه»و 
فضل العتره على الامه.و فيه قالت العلماء:هل فسر الله الاصطفاء فى كتابه؟فقال الرضا عليه السّلام:فسر الاصطفاء فى الظاهر سوى 
الباطن فى اثنى عشر موضعا و ذكر المواضع من القرآنءو قال فيها:و أما الثالثه حين ميز الله الطاهرين من خلقهءو أمر نبيه 
بالمباهله بهم فى آيه الابتهال فقال عر و جل فمن حاجكك فيه من بعد ما جاءكك من العلم فقل تعالوا ندع أبنائنا و أبنائككم و 
نسائنا و نسائكم و أنفسنا و أنفسكم.ءقالت العلماء:عنى به نفسه. قال أبو الحسن:غلطتم إنما عنى به على بن أبى طالب؛و مما يدل 
على ذلكك قول النبى:لينتهين بنو وليعه أو لأبعثن اليهم رجلا كنفسى يعنى على بن أبى طالبءو عنى بالأبناء الحسن و الحسينءو 
عنى بالنساء فاطمه فهذه خصوصيه لا يتقدمهم فيها أحدءو فضل لا يلحقهم فيه بشرءو شرف لا يسبقهم اليه خلق اذ جعل نفس 
على كنفسه؛الحديث. 


وعنه بإسناده الى موسى بن جعفر عليهما الشّ.لام فى حديث له مع الرشيدءقال الرشيد له:كيف قلتم:إنا ذريه النبىءو النبى لم 
يعقبءو إنما العقب للذكر لا للانثىءو أنتم ولد البنت ولا يكون له عقب.فقلت:أسأله بحق القرابه و القبر و من فيه إلا ما أعفانى 
عن هذه المسأله»فقال:تخبرنى بحجتكم فيه يا ولد على و أنت يا موسى يعسو بهم و إمام زمانهم»كذا أنهى إلى»و لست أعفيكك 
فى كل ما أسألك عنه حق تأتينى فيه بحجه من كتاب اللو أنتم تدعون معشر ولد على أنه لا يسقط عنكم منه شىء لا ألف و 


لا واو إلا تأويله عندكمءو احتججتم بقوله عزّ و جل:ما فرطنا فى الكتاب من شىءءو قد استغنيتم عن رأى العلماء و قياسهم. 


فقلت:تأذن لى فى الجواب؟فقال:هات.قلت:أعوذ باللّه من الشيطان الرجيمءبسم الله الرحمن الرحيم و من ذريته داود و سليمان و 
أيوب و يوسف و موسى وهارون و كذلك نجزى المحسنين و زكريا و يحيى وعيسى و إلياسءمن أبو عيسى يا أمير 
المؤك #فقال :ليس له أن:فقلت:إتما الحقه بدزارئ الأنبياء من طريق مريمءو كذلك: الجفنا الله تعالى تارارق الف من 


ص ا 


أمتنا فاظنيف ]رمه كت نا أسير اليه نفد #فال هاكاءقلت :قزل :الله عزّ و جل:فمن حاجكك فيه من بعد ما جاءكك من العلم فقل تعالوا 
ندع أبنائنا و أبنائكم و نسائنا و نسائكم و أنفسنا و أنفسكم ثم نبتهل فنجعل لعنه اللّه على الكاذبينءو لم يدّع أحد أنه أدخل النبى 
5 5 8 الا 
تحت الكساء عند المباهله مع النصارى إلا- على بن أبى طالب و فاطمه و الحسن و الحسين فكان تأويل قوله: أثنائنا الحسن و 
لا َوه لا 3 
الحسيق او :نطاء ا فاظمدوو لفسا على ين أ طالت: 


و فى سؤالات المأمون عن الرضا عليه الب لام:قال المأمون:ما الدليل على خلافه جدك على بن أبى طالب؟#قال:آيه نيلا قال:لو 
لا نسائنا قال لو لا أبنائنا. 


أو :قر نيه القع كا ابزيين لا ةس[ "توعان كنفل ننه سان الل عليه اله رمك وافز لسن لااديانا بعاد ان كلشدستانا 
فى الآبه دليل على أن المراد بالأنفس الرجال فلا فضيله فيه حينئذء و قوله:لو لا أبنائنا معناه أن وجود أبنائنا فيها يدل على خلافه 
فإن المراد بالأنفس لو كان هو الرجال لم يكن مورد لذكر الأبناء. 


و فى تفسير العياشى بإسناده عن حريز عن أبى عبد الله عليه الت لامءقال:إن أمير المؤمنين عليه السد.لام سئل عن فضائله فذكر 
بعضها ثم قالوا له زدنا فقال إن رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم أتاه حبران من أحبار النصارى من أهل نجران فتكلما فى 
أمر عيسى فأنزل الله هذه الآبه:إن مثل عيسى عند الله كمثل آدمءإلى آخر الآبه؛فدخل رسول الله فأخذ بيد على و الحسن و 
الحسين و فاطمه ثم خرج و رفع كفه الى السماءءو فرج بين أصابعهءو دعاهم الى المباهلهءقال:و قال أبو جعفر عليهما السّلام و 
كتالكه المباهلة يستككة ددم قن كله :ررد يننا إلى الباء فلما ار« اهلقان ادها لماتسودن الله و كان كنا بيلكو إن 


كان غير نبى كفانا قومه فكفا و انصرفا. 


اقول:و هذا المعنى أو ما يقرب منه مروى فى روايات أخر من طرق الشيعه و فى جميعها أن الذين أتى بهم النبى صلَّى الله عليه و 
آله و سلّم للمباهله هم على و فاطمه و الحسنان فقد رواه الشيخ فى أماليه بإسناده عن عامر بن سعد عن أبيه؛و رواه أيضا فيه 


بإسناده عن عبد الرحمن بن كثير عن 


ص 06 


الصادق عليه السّ.لام»و رواه فيه أيضا بإسناده عن سالم ابن أبى الجعد يرفعه إلى أبى ذر رضوان الله عليه»و رواه أيضا فيه بإسناده 
عن ربيعه ابن ناجد عن على عليه الس لام»و رواه المفيد فى كتاب الاختصاص بإسناده عن محمد بن الزبرقان عن موسى بن جعفر 
عليهما الس لام؛و رواه أيضا فيه عن محمد بن المنكدر عن أبيه عن جدهءو رواه العياشى فى تفسيره عن محمد بن سعيد الاردنى 
عن موسى بن محمد بن الرضا عن أخيهءو رواه أيضا عن أبى جعفر الأحول عن الصادق عليه الم لام» و رواه أيضا فيه فى روايه 
اخرى عن الأحول عنه عليه السّ.لام؛و عن المنذر عن على عليه الس لام»و رواه أيضا فيه بإسناده عن عامر بن سعدءو رواه الفرات 
فى تفسيره معنعنا عن أبى جعفر و عن أبى رافع و الشعبى و على عليه السّلام و شهر بن حوشبءو رواه فى روضه الواعظين و فى 
إعلام الورىءو فى الخرائج و غيرها. 


و فى تفسير الثعلبى عن مجاهد و الكلبى:أنه صلَى الله عليه و آله و سلّم لما دعاهم الى المباهله قالوا:حتى نرجع و ننظر فلما 
تخالوا قالوا للعاقب-و كان ذا رأيهم-يا عبد المسيح ما ترى؟فقال:و الله لقد عرفتم يا معشر النصارى أن محمدا نبى مرسلء.و لقد 
جاء كم بالفصل من أمر صاحبكمءو الله ما باهل قوم نبيا قط فعاش كبيرهمءو لا نبت صغيرهم و لثن فعلتم لنهلكن فإن أبيتم إلا 
إلف دينكمءو الإقامه على ما أنتم عليه فوادعوا الرجل و انصرفوا الى بلادكم. 


فَأنوا:وسول الله وت عن مكمه الع ااقواممه التعف و اناه قطني لهو عل خلقها وهو قول ذا انا دعوت 
فأمنواءفقال اسقف نجرانءيا معشر النصارى إنى لأسرى وجوها لو سألوا الله أن يزيل جبلا من مكانه لأ-زاله بها فلا تباهلوا 
فتهلكواءو لا يبقى على وجه الأرض نصرانى الى يوم القيامه.فقالوانيا أبا القاسم رأينا أن لا نباهلككءو أن نقرك على دينكك و 
نثبت على دينناءقال:فاذا أبيتم المباهله فأسلمواءيكن لكم ما للمسلمينءو عليكم ما عليهم فأبواءقال:فإنى اناج زكمءفقالوا:ما لنا 
بحرب العرب طاقه و لكن نصالحكك على أن لا تغزوناءو لا تخيفناءو لا تردنا عن ديننا على أن نؤدى اليكك كل عام ألفى 
حله: ألف فى صفرء 


ص ذا 


و ألف فى رجب و ثلاثين درعا عاديه من حديد فصالحهم على ذلك. 


وقال:و الذى نفسى بيده إن الهلاك قد تدلى على أهل نجران و لو لاعنوا لمسخوا قرده و خنازير»ءو لاضطرم عليهم الوادى ناراءو 


أقول:و روى القصه:قريبا منه فى كتاب المغازى عن ابن إسحاقءو رواه أيضا المالكى فى الفصول المهمه عن المفسرين قريبا 


منه»و رواه الحموى عن ابن جريح قريبا منه. 


و قوله:ألف فى صفر المراد به المحرم و هو أول السنه عند العرب و قد كان يسمى صفرا فى الجاهليه فيقال صفر الأول و صفر 
الثانى و قد كانت العرب تنسئ فى الصفر الأول ثم أقر الإسلام الحرمه فى الصفر الأول فسمى لذلكك بشهر الله المحرم ثم اشتهر 
بالمحرم. 


وفى صحيح مسلم عن عامر بن سعد بن أبى وقاص عن أبيه قال:أمر معاويه بن أبى سفيان سعدا فقال:ما يمنعكك أن تسب أبا 
ترابءقال أما ما ذكرت ثلاث قالهن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم فلن أسبه.لأن يكون لى واحده منهن أحب الى من 
حمر النعم.سمعت رسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلّم يقول حين خلفه فى بعض مغازيه فقال له على:يا رسول اللّه خلفتنى مع 
النساء و الصبيان؟فقال له رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم:أ ما ترضى أن تكون منى بمنزله هارون من موسى إلا أنه لا نبى 
بعدى؟و سمعته يقول يوم خيبر:لاعطين الرايه غدا رجلا يحب الله و رسولهءو يحبه الله و رسوله.قال:فتطاولنا لهاءفقال:أدعوا لى 
عليا فأتى به أرمد العين فبصق فى عينيه و دفع الرايه إليه ففتح اللّه على يده.و لما نزلت هذه الآيه:قل تعالوا ندع أبنائنا و أبنائكم و 
نسائنا و نسائكم و أنفسنا و أنفسكم ثم نبتهل»دعا رسول الله عليا و فاطمه و حسنا و حسينا و قال: 


أقول:و رواه الترمذى فى صحيحه.و رواه أبو المؤيد الموفق بن أحمد فى كتاب فضائل علىء و رواه أيضا أبو نعيم فى الحليه عن 
عامر بن سعد عن أبيه.و رواه الحموينى فى كتاب فرائد 


ص اذا 


الممظين: 


و فى حليه الأولياء لأبى نعيم بإسناده عن عامر بن أبى وقاص عن أبيه قال:لما نزلت هذه الآآيه دعا رسول الله صِلَى الله عليه و آله 
و فيه بإسناده عن الشعبى عن جابر قال:قدم على رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلّم العاقب و الطيب فدعاهما الى الإسلام 
فقالا:أسلمنا يا محمد فقال:كذبتما إن شئتما أخبرتكما ما يمنعكما من الإسلام فقالا:فهات اليناءقال:حب الصليب و شرب الخمر و 
أكل لحم الخنزيرءقال جابر: 


فدعاهما الى الملا-عنه فواعداه الى أن يفداه بالغداه فغدا رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم و أخخذ بيد على و الحسن و 
الحسين و فاطمه فأرسل اليهما فأبيا أن يجيباه و أقرًا له»فقال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و الذى بعثنى بالحق لو فعلا 
لأمطر عليهم الوادى نارا قال جابر:فيهم نزلت:ندع أبنائنا و أبنائكمءقال جابر:أنفسنا و أنفسكم سول اللمو ووو أجائنا الحم 3 


أقول:و رواه ابن المغازلى فى مناقبه بإسناده عن الشعبى عن جابرءو رواه ايضا الحموينى فى فرائد السمطين بإسناده عنه»و رواه 
المالكى فى الفصول المهمه مرسلا عنهءو رواه أيضا عن أبى داود الطيالسى عن شعبه الشعبى مرسلاءو رواه فى الدر المنثور عن 


و فى الدر المنثور أخرج أبو نعيم فى الدلائل من طريق الكلبى عن أبى صالح عن ابن عباس: 


أن وفد نجران من النصارى قدموا على رسول الله صِلى الله عليه و آله و سلم و هم أربعه عشر رجلا من أشرافهم منهم السيد و 
هو الكبير»و العاقب و هو الذى يكون بعده و صاحب رأيهم ثم ساق القصه نحوا مما مر. 


و فيه أيضا أخرج الب لبيهقي فى الدلائل من طريق سلمه بن عبد يشوع عن أبيه عن جده:أن رسول الله 37 الله عليه و آله و سلم 
كتب الى أهل نجران قبل أن ينزل عليه طس سليمان:بسم اللّه إله إبراهيم 


5/٠: ص‎ 


و إسحاق و يعقوب من محمد رسول الله الى اسقف نجران و أهل نجران إن أسلمتم فإنى أحمد اليكم الله إله إبراهيم و إسحاق 
و يعقوب,أما بعد فإنى أدعوكم الى عباده اللّه من عباده العباد. و أدعوكم الى ولايه من اللّه من ولايه العباد فإن أبيتم فالجزيهءو 
إن أبيتم فقد آذنتكم بالحرب و السلامءفلما قرأ الاسقف الكتاب فظع به و ذعر ذعرا شديداءفبعث الى رجل من أهل نجران يقال 
له:شرحبيل بن وداعه فدفع اليه كتاب النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم فقرأه»فقال له الاسقف:ما وأبكك؟ فقال شرجهي] :“قد عليت 
ما وعد الله إبراهيم فى ذريه إسماعيل من النبوه فما يؤمن أن يكون هذا الرجل؟ليس لى فى النبوه رأى»لو كان رأى من أمر 
الدنيا أشرت عليك فيهءو جهدت لكك فبعث الاسقف الى واحد بعد واحد من أهل نجران فكلهم قالوا مثل قول شرحبيل 
فاجتمع رأيهم على أن يبعثوا شرحبيل بن وداعهءو عبد الله بن شرحبيل و جبار بن فيض فبأتونهم بخبر رسول الله صلى الله عليه و 


آله و سلم. 


فانطلق الوفد حتى أتوا رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم فسألهم و سألوه فلم نزل به و بهم المسأله حتى قالوا له:ما تقول فى 
عيسى بن مريم؟فقال رسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلّم ما عندى فيه شىء يومى هذا فأقيموا حتى اخبركم بما يقال فى عيسى 
صبح الغدءفأنزل الله هذه الآيه:إن مثل عيسى عند الله كمثل آدم خلقه من تراب-الى قوله-:فنجعل لعنه الله على الكاذبينءفأبوا 
أن يقروا بذلك.فلما أصبح رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم الغد بعد ما أخبرهم الخبر أقبل مشتملا على الحسن و الحسين 
فى خميله له و فاطمه تمشى خلف ظهره للملاعنه»و له يومئذ عده نسوهءفقال شرحبيل لصاحبيه:إنى أرى أمرا مقبلا إن كان هذا 
اللخل ذه موسلا فاذع اه لاديتقق على وه الأرضن جا شيعو و له ظفر شلك فقالا لمارأ ركه #ففال:رانى أن الحكنه فانن 
أرى رجلا لا يحكم شططا أبداءفقالا له:أنت و ذلكءفتلقى شرحبيل رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم فقال:إنى قد رأيت 
خيرا من ملاعنتكثءقال:و ما هو؟قال حكمكك اليوم الى الليل و ليلتكك الى الصباح فمهما حكمت فينا فهو جائز»فرجع رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سلم و لم يلاعنهم»و صالحهم على الجزيه. 


5/١: ص‎ 


و فيه أخرج ابن جرير عن علباء بن أحمر اليشكرىءقال:لما نزلت هذه الآيه: فَقَلَ تَعَالَوا تَدْحٌ أَبناءنا وَ أبناءكغ الآآيه:أرسل رسول 
الله صلّى الله عليه و آله و سلّم الى على و فاطمه و ابنيهما الحسن و الحسينءو دعا اليهود ليلاعنهمءفقال شاب من اليهود:ويحكم 
أليس عهدتم بالأمس إخوانكم الذين مسخوا قرده و خنازير؟لا تلاعنوا فانتهوا. 


أقول:و الروايه تؤيد أن يكون الضمير فى قوله تعالى: قَمَنْ > ايك فيه :راجعا الى الحق فى قوله: أَلْحَقٌ مِنْ رَبك عفيتم بذلكك 
حكم المباهله لغير خصوص عيسى بن مريم عليه المّد.لام»و تكون حينئذ هذه قصه اخرى واقعه بعد قصه دعوه وفد نجران الى 
المباهله على ما تقصه الأخبار الكثيره المتظافره المنقوله أكثرها فيما تقدم. 


و قال ابن طاوس فى كتاب سعد السعود رأيت فى كتاب تفسير ما نزل من القرآن فى النبى و أهل بيته تأليف محمد بن العباس 
بن مروان:أنه روى خبر المباهله من أحد و خمسين طريقا عمن سماه من الصحابه و غيرهمءو عد منهم الحسن بن على عليهما 
الّ.لام و عثمان بن عفان و سعد بن أبى وقاص و بكر بن سمال و طلحه و الزبير و عبد الرحمن بن عوف و عبد الله بن عباس و 


أبا رافع مولى النبى و جابر بن عبد الله و البراء بن عازب و انس بن مالكك. 
وروى ذلكك فى المناقب عن عده من الرواه و المفسرين و كذا السيوطى فى الدر المنثور. 


و من عجيب الكلادم ما ذكره بعض المفسرين حيث قال:إن الروايات متفقه على أن النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم اختار 
للمباهله عليا و فاطمه و ولديهماءو يحملون كلمه نسائنا على فاطمه.و كلمه أنفسنا على على فقطءو مصادر هذه الروايات 
الشيعه»و مقصدهم منها معروف؛و قد اجتهدوا فى ترويجها ما استطاعوا حتى راجت على كثير من أهل السنهءو لكن واضعيها لم 
يحسنوا تطبيقها على الآيه فإن كلمه نسائنا لا يقولها العربى و يريد بها بنته لا سيما إذا كان له أزواج و لا يفهم هذا من لغتهم.و 
أبعد من ذلكك أن يراد بأنفسنا علىءثم إن وفد نجران الذين قالوا:إن الآيه نزلت فيهم لم يكن معهم نسائهم و اولادهمءو كل ما 
يفهم من الآيه امر النبى صل اللّه عليه و آله و سلّم أن يدعوا 


ص :المع 


المحاجين و المجادلين فى عيسى من أهل الكتاب الى الاجتماع رجالا و نساء و أطفالا و يجمع هو المؤمنين رجالا و نساء و 
أطفالاءو يبتهلون الى الله تعالى بأن يلعن الكاذب فيما يقول عن عيسى. 

وهذا الطلب يدل على قوه يقين صاحبهءو ثقته بما يقول كما يدل امتناع من دعوا الى ذلكك من أهل الكتاب سواء كانوا نصارى 
نجران أو غيرهم على امترائهم فى حجاجهم و مماراتهم فيما يقولونءو زلزالهم فيما يعتقدونءو كونهم على غير بينه ولا يقين»و 


أنى لمن يؤمن بالله أن يرضى بأن يجتمع هذا الجمع من الناس المحقين و المبطلين فى صعيد واحد متوجهين الى الله فى طلب 
تعدو إبعاده مع :جيعد ةو أى جره على الهو استهراء, بقدرته و.عظمتة أفرى»من هذا؟ 


قال:أما كون النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و المؤمنين كانوا على يقين مما يعتقدون فى عيسى عليه السّ.لام فحسبنا فى بيانه 

١‏ 2 ..ء :لا لا علا م 
قوله تعالى: مِنْ بَعْرد لا لاك مِنّ الِْلّمِ »فالعلم فى هذه المسائل الاعتقاديه لا يراد به إلا اليقين»و فى قوله: َدْحُ او ندحم 
«الخ»وجهان: 


أحدهما:أن كل فريق يدعو الآخر فأنتم تدعون أبنائناءو نحن ندعو أبنائكم؛و هكذا الباقى. 
و ثانيهما:أن كل فريق يدعو أهله فنحن المسلمون ندعو أبنائنا و نسائنا و أنفسناءو أنتم كذلك. 


ولا إشكال فى وجه من وجهى التوزيع فى دعوه الأ-نفسءو إنما الإشكال فيه على قول الشيعه»و من شايعهم على القول 
بالتخصيصءانتهى . 

أقول:و هذا الكلام-و أحسب أن الناظر فيه يكاد يتهمنا فى نسبته الى مثلهءو اللبيب لا يرضى بإيداعه و أمثاله فى الزبر العلميه- 
إنما أوردناه على وهنه و سقوطه ليعلم أن النزعه و العصبيه الى أين يورد صاحبه من سقوط الفهم و رداءه النظر فيهدم كل ما بنى 


عليه و يبنى كل ما هدمه و لا يبالىءو لأن الشر يجب أن يعلم ليجتنب عنه. 


ص فر 


و الكلا-م فى مقامين:أحدهما:دلاله الآيه على أفضليه على عليه الم لام».و هو بحث كلامى خارج عن الغرض الموضوع له هذا 
الكتاب؛و هو النظر فى معانى الآيات القرآنيه. 


وا كاتقيتبنا :لمعك مات كر هد القانا مد كد اتحلقة بد لوق ] به الباعلهق الوواناك الؤارده فى ما تجرف نيقع المن سبلن الله 


عليه و آله و سلّم و بين وفد نجران؛و هذا بحث تفسيرى داخل فى غرضنا. 


وقد عرفت ماتدل عليه الآبه»و أن الذى نقلناه من الأخبار المتكثره المتظافره هو الذى يطابق مدلول الآيهءو بالتأمل فى ذلكك 
يتضح وجوه الفساد فى هذه الحجه المختلقه و النظر الواهى الذى لا يرجع الى محصلءو هاكك تفصيلها: 


منها:أن قوله:و مصادر هذه الروايات الشيعه-الى قوله-و قد اجتهدوا فى ترويجها ما استطاعوا حتى راجت على كثير من أهل 
السنهءبعد قوله:إن الروايات متفقه»ليت شعرى أى روايات يعنى بهذا القول؟أ مراده هذه الروايات المتظافره التى أجمعت على 
نقلها وعدم طرحها المحدثونءو ليست بالواحده و الا-ثنتين و الثلاءث أطبق على نقلها و تلقيها بالقبول أهل الحديثء.و أثبتها 
أرباب الجوامع فى جوامعهمءو منهم مسلم فى صحيحه و الترمذى فى صحيحه و أيدها أهل التاريخ. 


ثم أطبق المفسرون على إيرادها و إيداعها فى تفاسيرهم من غير اعتراض أو ارتيابء و فيهم جمع من أهل الحديث و التاريخ 
كالطبرى و أبى الفداء بن كثير و السيوطى و غيرهم ثم من الذى يعنيه من الشيعه المصادر لهذه الروايات؟أ يريد بهم الذين 
تنتهى إليهم سلاسل الأسناد فى الروايات أعنى سعد بن أبى وقاص و جابر بن عبد الله وعبد الله بن عباس و غيرهم من 
الصحابه؟ أو التابعين الذين نقلوا عنهم بالأخذ و الروايه كأبى صالح و الكلبى و السدى و الشعبى و غيرهمءو أنهم تشيعوا لنقلهم 
ما لا يرتضيه بهواه فهؤلاء و أمثالهم و نظرائهم هم الوسائط فى نقل السنهءو مع رفضهم لا تبقى سنه مذكوره و لا سيره مأثوره»و 
كيف يسع لمسلم أو باحث حتى ممن لا ينتحل بالإسلام أن يبطل السنه ثم يروم أن يطلع على تفاصيل 


ص مع 


سيرته» و ناطق ببقاء الدين على حياتهءو لو جاز بطلان السنه من رأس لم يبق للقرآن أثر و لا لإنزاله ثمر. 


أو أنه يريد أن الشيعه دسوا هذه الأحاديث فى جوامع الحديث و كتب التاريخ»فيعود محذور سقوط السنه.و بطلان الشريعه بل 
يكون البلوى أعم و الفساد أتم. 


و منها:قوله:و يحملون كلمه نسائنا على فاطمهءو كلمه أنفسنا على على فقط.مراده به أنهم يقولون بأن كلمه نسائنا أطلقت و 
اريدت بها فاطمه و كذا المراد بكلمه أنفسنا علي فقطء و كأنه فهمه مما يشتمل عليه بعض الروايات السابقه:قال جابر:نسائنا 
فاطمه و أنفسنا على الخبر»و قد أساء الفهم فليس المراد فى الآآيه بلفظ نسائنا فاطمهءو بلفظ أنفسنا على بل المراد أنه صِلَى الله 
عليه و آله و سلّم اذ لم يأت فى مقام الامتثال إلا بها و به كشف ذلكك أنها هى المصداق الفرد لنسائناء و أنه هو المصداق الوحيد 
لأنفسنا و أنهما مصداق أبنائناءو كان المراد بالأبناء و النساء و الأنفس فى الآيه هو الأهل فهم أهل بيت رسول الله و خاصته كما 
ورد فى بعض الروايات بعد ذكر إتيانه صلى اللّه عليه و آله و سلم بهم أنه قال:اللهم هؤلاء أهل بيتى فإن معنى الجمله:أنى لم 


أجددمة أدصوة خين هو لاد 


و يدل على ما ذكرناه من المراد ما وقع فى بعض الروايات:أنفسنا و أنفسكم رسول الله و علىءفإن اللفظ صريح فى أن المقصود 
بيان المصداق دون معنى اللفظ. 


و منها:قوله:و لكن واضعيها لم يحسنوا تطبيقها على الآ-يه فإن كلمه نسائنا لا يقولها العربى و يريد بها بنته لا سيما اذا كان له 
أزواج ولا يفهم هذا من لغتهمءو أبعد من ذلكك أن يراد بأنفسنا علىءو هذا المعنى العجيب الذى توهمه هو الذى أوجب أن 
يطرح هذه الروايات على كثرتها ثم يطعن على رواتها و كل من تلقاها بالقبول»و يرميهم بما ذكره و قد كان من الواجب عليه أن 
يتنبه لموقفه من تفسير الكتاب.و يذكر هؤلاء الجم الغفير من أثمه البلاغه و أساتيذ البيان» 


ص خا 


وقد أوردوها فى تفسيرهم و سائر مؤلفاتهم من غير أى تردد أو اعتراض. 


فهذا صاحب الكشاف-و هو الذى ربما خطأ أئمه القراءه فى قراءتهم-يقول فى ذيل تفسير الآبه:و فيه دليل لا شىء أقوى منه 
على فضل أصحاب الكساء عليهم الّرلام و فيه برهان واضح على صحه نبوه النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم لأنه لم يرو أحد 
من موافق و لا مخالف:أنهم أجابوا الى ذلككءانتهى. 


فكيف خفى على هؤلاء العظماء أبطال البلاغه و فرسان الأدب أن هذه الأخبار على كثرتها و تكررها فى جوامع الحديث تنسب 
الى القرآن أنه يغلط فى بيانه فيطلق النساء(و هو جمع)فى مورد نفس واحده؟. 


لاو عمرىءو إنما التبس الأمر على هذا القائل و اشتبه عنده المفهوم بالمصداق فتوهم:أن الله عز اسمه لو قال لنبيه صلى اللّه عليه 
و آله و سلم:فمن حاجكك فيه من بعد ما جاءكك من العلم فقل تعالوا ندع أبنائنا و أبنائكم»الخ؛و صح أن المحاجين عند نزول 
الآآيه وفد نجران و هم أربعه عشر رجلا على ما فى بعض الروايات ليس عندهم نساء ولا أبناء؛و صح أيضا أن رسول الله صلَى 
اللّهِ عليه و آله و سلّم خرج الى مباهلتهم و ليس معه إلا على و فاطمه و الحسنان كان لازم ذلكك أن معنى من حاج وفد نجرانءو 
معنى نسائنا المرأه الواحدهءو معنى أنفسنا النفس الواحدهءو بقى نسائكم و أبنائكم لا معنى لهما اذ لم يكن مع الوفد نساء و لا 
أبناء!. 


و كان عليه أن يضيف الى ذلكك لزوم استعمال الأبناء وهو جمع فى التثنيه و هو أشنع من استعمال الجمع فى المفرد فإن 
استعمال الجمع فى المفرد ربما وجد فى كلام المولدين و إن لم يوجد فى العربيه الأصيله إلا فى التكلم لغرض التعظيم لكن 
استعمال الجمع فى المثنى مما لا مجوز له أصلا. 


فهذا هو الذى دعاه الى طرح الروايات و رميها بالوضعءو ليس الأمر كما تواهمة. 


توضيح ذلكك أن الكلادم البليغ إنما يتبع فيه ما يقتضيه المقام من كشف ما يهم كشفه فربما كان المقام مقام التخاطب بين 
متخاطبين أو قبيلين ينكر أو يجهل كل منهما حال صاحبه فيوضع 


ص ١ن‏ 


الكلا-م على ما يقتضيه الطبع و العاده فيؤتى فى التعبير بما يناسب ذلكك فأحد القبيلين المتخاصمين اذا أراد أن يخبر صاحبه أن 
الخصومه و الدفاع قائمه بجميع أشخاص قبيله من ذكور و اناث و صغير و كبير فإنما يقول:نخاصمكم أو نقاتلكم بالرجال و 
الظعائن و الأولاد فيضع الكلام على ما تقتضيه الطبع و العاده فإن العاده تقتضى أن يكون للقبيل من الناس ساهو اولاقو الفرض 
متعلق بأن يبين للخصم أنهم يد واحده على من يخاصمهم و يخاصمونهءو لو قيل:نخاصمكم أو نقاتلكم بالرجال و النساء و ابنين 
لنا كان إخبارا بأمر زائد على مقتضى المقام محتاجا الى عنايه زائده و تعرفا الى الخصم لنكته زائده. 


وأماعند المتعارفين و الأصدقاء و الأخله فربما يوضع الكلام على مقتضى الطبع و العاده فيقال فى الدعوه للضيافه و 
الاحتفال:سنقرئكم بأنفسنا و نسائنا و أطفالناءو ربما يسترسل فى التعرف فيقال:سنخدمكم بالرجال و البنت و السبطين الصببين؛و 
نحو ذلك. 


فللطبع و العاده و ظاهر الحال حكمءو لواقع الأأمر و خارج العين حكمءو ربما يختلفان»فمن بنى كلامه على حكايه ما يعلم من 
ظاهر حاله»و يقضى به الطبع و العاده فيه ثم بدا حقيقه حاله و واقع أمره على خلاف ما حكاه من ظاهر حاله لم يكن غالطا فى 
كلامهءو لا كاذبا فى خبره. و لا لاغيا هازلا فى قوله. 


والآبه جاريه على هذا المجرى فقوله.فقل تعالوا ندع أبناءنا و أبناءكم و نساءنا و نساءكم و أنفسنا و أنفسكمءالخ؛اريد به على ما 
تقدم:أدعهم الى أن تحضر أنت و خاصتكك من أهلكك الذين يشاركونكك فى الدعوى و العلم»و يحضروا بخاصتهم من 
أهليهم»ثم وضع الكلا-م على ما يعطيه ظاهر الحال أن لرسول اللّه فى أهله رجالا و نساء و أبناء و لهم فى أهليهم رجال و نساء و 
أبناء فهذا مقتضى ظاهر الحالءو حكم الطبع و العاده فيه و فيهمءأما واقع الأمر و حقيقته فهو أنه لم يكن له صَلَّى الله عليه و آله و 
سلّم من الرجال و النساء و البنين إلأ- نفس و بنت و ابنانءو لم يكن لهم إلآ رجال من غير نساء و لا أبناء»و لذلكك لما أتاهم 
برجل و امرأه و ولدين لم يجبهوه بالتلحين و التكذيب» 


ص 0006 


ولا-أنهم امعدووا عم الحكوون ,انكف أمرث باعتكار الساة و الأطادى لس ضكرا باغو لا تاهو لا أنهى فيك عله اله 
رماها بالوضع و التمويه. 


و من هنا يظهر فساد ما أورده بقوله:ثم وفد نجران الذين قالوا إن الآيه نزلت فيهم لم يكن معهم نساء و لا أبناء. 
و منها:قوله:و كل ما يفهم من الآيه أمر النبى صِلى الله عليه و آله و سلّم ان يدعو المحاجين و المجادلين فى عيسى من أهل 
الكتاب الى الاجتماع رجالا و نساء و أطفالاءو يجمع هو المؤمنين رجالا و نساء و أطفالاءو يبتهلون الى الله بأن يلعن الكاذب فيما 


يقول عن عيسى-الى قوله-و أنى لمن يؤمن بالله أن يرضى أن يجتمع مثل هذا الجمع من الناس المحقين و المبطلين فى صعيد 
وانحل تفرهين الى الله فعا :فى طلية له وا إكاذه تن وتيف عو أن حدر أه عل اللةى اسعية اد يقترعه و مظليعه أقرض نين هد 


و ملخصه أن الآيه تدعو الفريقين الى الاجتماع بأنفسهم و نسائهم و ذراريهم فى صعيد واحد ثم الابتهال بالملاعنه»و ينبغى أن 
يستبان ما هذا الاجتماع المدعو اليه؟ 


أهو اجتماع الفريقين كافه أعنى المؤمنين بأجمعهم و هم يومئذ (١)عرب‏ ربيعه و مضر جلهم أو كلهم من اليمن و الحجاز و 
العراق و غيرهاءو النصارى و هم أهل نجران من اليمن و نصارى الشام و سواحل البحر الابيض و أهل الروم و الإفرنج و الإنجليز 
و النمسا و غيرهم. 


و هؤلاء الجماهير فى مشارق الأرض و مغاربها تربو نفوسهم بالرجال و النساء و الذرارى يومئذ على الملائين بعد الملاثينءو لا 
يشكك ذو لب أن من المتعذر اجتماعهم فى صعيد واحد فالأسباب العاديه تأبى ذلكك بجميع أركانهاءو لازم ذلكك أن يتدب 
القرآث الناس الى المحالة 


ص اع 


)١-١‏ .و هو سنه تسع على ما ذكره بعض المؤرخين أو عشر على ما ذكره آخرون و إن لم يخل جميعا عن الاشكال على ما 
سيجىء فى البحث الروائى عن الآيات التاليه لهذه الآيات. 


و ينيط ظهور حجتهءو تبين الحق الذى يدعيه على ما لا يكون البته».و كان ذلكك عذرا(و نعم العذر)للنصارى فى عدم إجابتهم 
دعوه النبى فلن الله عليه وآله واس الى المباهلهءو كان ذلك أضر لدعواه منه لدعواهم. 


أم هو اجتماع الحاضرين من الفريقين و من فى حكمهم أعنى المؤمنين من أهل المدينه و ما والاهاءو أهل نجران و من والاهمءو 
هذا و إن كان أقل و أخف شناعه من الوجه السابق لكنه من حيث استحاله التحقق و امتناع الوقوع كسابقه فمن الذى كان يسعه 
يومئذ أن يجمع أهل المدينه و نجران قاطبه حتى النساء و الذرارى منهم فى صعيد للملا.عنه»و هل هذه الدعوه إلآ تعليقا 
بالمحالءو اعترافا بأن الحق متعذر الظهور. 


أم هو اجتماع المتلبسين بالخصام و الجدال من الفريقين أعنى النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و الحاضرين عنده من المؤمنين»و 
وفد نجران من النصارىءو يرد عليه حينئذ ما أورده بقوله:«ثم إن وفد نجران الذين قالوا:إن الآ-يه نزلت فيهم لم يكن معهم 
نساءهم و أولادهمءو كان ذلك وقوعا فيما ذكره من المحذور). 


و منها:قوله:أما كون النبى صِلَى اللّه عليه و آله و سلّم و المؤمنين كانوا على يقين مما يعتقدون فى عيسى عليه السّلام فحسبنا فى 
بيانه قوله تعالى: مِنْ بَعْدٍ ا لاك مِنَ الْعِلْم فالعلم فى هذه المسائل الاعتقاديه لا يراد به إل اليقين. 


أقول:أما كون العلم فيها بمعنى اليقين فهو حق و أما كون الآ-يه داله على كون المؤمنين على يقين من أمر عيسى عليه السّرلام 
فليت شعرى من أين له إثبات ذلكك؟و الآديه غير متعرضه بلفظها(فمن حاجكك فيه من بعد ما جاءككءالخ؛إلآ لشأن رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سلمءو مقام التخاطب أيضا لا يشمل غيره صلَّى الله عليه و آله و سلّم من المؤمنين فإن الوفد من النصارى 
ما كان لهم هم إلآ المحاجه و الخصام مع النبى صِلَّى اللّه عليه و آله و سلّمءو لم يكن لهم هوى فى لقاء المؤمنينءو لا كلموهم 
بكلمه.و لا كلمهم المؤمنون بكلمه. 


ص 6 


نعم لو دلت الآبه على حصول العلم لأحد غير النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم لدل فيمن جىء به للمباهله على ما استفدناه من 
قوله تعالى: من الْكاؤِيينَ فيما تقدم. 
_ 0 0 

بل القرآن يدل على عدم عموم العلم و اليقين لجميع المؤمنين حيث يقول تعالى: فا يُؤْمِنُ ا بالله إلا وَهُمْ مُشْرِكونَ 
اراح ب المركايم مع القنمو بقول تعالى: و إذ َو ون وَالَِينَ فى لوي 
مَرَضٌ فلا وَعَردَنَا الله وَ رَسُولَهُ إلا عُرُوراً (الأحزاب 17/)ءو يقول تعالى: وَ يَقُولٌ الّذِينَ آمَنُوا َو لا نرت سُورَةٌ قإذا أَْْلَتْ سُورَةٌ 
0 د كر نه الل نت الي ف لوبهم عرص ينوت تويك نطو المفيدئ نعل بن اوت َل لَه طاعة وَكَوذَ 
مَعْرُوفٌ نذا عَرَمَ الاق فلو ص دو الله لكان حيرا لق -الى أن قال- : أولتك الَذب بن لَعَنَهُمُ اللَهُ ص حَ َهُعْ وَ أغمل أَبلارَمُعْ 
ا ل د بشي اذى صلى الله بايا الاوز :قال تعالى :قن حامجوكك قَقل 
أش_لَفتٌ وَجْهِىَ لاه وَ من اتَبَِنِ (آل عمران ١7/)ءو‏ قال تعالى: هل أنه مبيلى أَدْعُوا إِلَى اله عَللِ ب 2 ديه أَنَا وَ مر ن اْبَعَنى 


.)/ ١ 8١فسوي(‎ 


ا َل لا َل 2 ع ع م ع 


عدم انطباقه على لفظ الآيه اذ قد عرفت أن الغرض كان مستوفى حاصلا لو قيل:تعالوا نبتهل فنجعل لعنه الله على الكاذبينءو إنما 
جد علية قله تعلدنا :و لامك و م5 و راركو ألنمبا و انق كم لددال على لزوم إتحضار كل اسن الفريقيق كا 
المباهله أعز الأشياء عنده و أحبها اليه و هو الأبناء و النساء و الأنفس(الأهل و الخاصه)ءو هذا إنما يتم لو كان معنى الآيه:ندعو 
لخ أجتاءناتو نساءتاتو الفتبناءى فلاغوين أنتم أبنا كم و نساءكم وأنفسكمءثم نبتهلءو أما لو كان المعنى ندعو نحن أبنائكم وًّ 
نسائكم و أنفسكم و تدعون أنتم أبناءنا و نساءنا و أنفسنا ثم نبتهل بطل الغرض المذكور. 


ص :58940 


على أن هذا المعنى فى نفسه مما لا يرتضيه الطبع السليم فما معنى تسليط رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلّم النصارى على 
أبنائه و نسائه»و سؤاله أن يسلطوه على ذراريهم و نسائهم ليتداعوا فيتم الحضور و المباهله مع تأتى ذلكك بدعوه كل فريق أهل 


نفسه لها؟ 

على أن هذا المعنى يحتاج فى فهمه من الآيه الى فهم معنى التسليط و ما يشابهه-كما تقدم- منهاءو أنى لنا فهمه؟فالحق أن هذا 
الوجه ساقطءو أن الوجه الآخر و هو أن يكون المراد دعوه كل أهل نفسه هو المتعين. 

و منها:قوله:و لا إشكال فى وجه من وجهى التوزيع فى دعوه الأ-نفسء.و إنما الإشكال فيه على قول الشيعه و من شايعهم على 
القول بالتخصيصءيريد بالإشكال ما اورد على الآيه من لزوم دعوه الإنسان نفسهءو هذا الإشكال غير مرتبط بشىء من الوجهين 
أصلا و إنما هو إشكال على القول بكون المراد بأنفسنا هو رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم كما يحكى عن بعض 
المناظرات المذهبيه حيث ادعى أحد الخصمين أن المراد بأنفسناءرسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم فاورد عليه بلزوم دعوه 
الإنسان نفسه و هو باطل تشير اليه الروايه الثانيه المنقوله عن العيون فيما تقدم. 

و من هنا يظهر سقوط قوله:إنما الإشكال فيه على قول الشيعه فإن قولهم على ما قدمنا:أن المراد بأنفسنا هو الرجال من أهل بيت 
رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم»و هم بحسب المصداق رسول الله وعلى عليهما الصلاه و السلامءو لا إشكال فى دعوه 
فلا إشكال عليهم حتى على ما نسبه إليهم بزعمه:أن معنى أنفسنا على فإنه لا إشكال فى دعوه النبى صلَى الله عليه و آله و سلم 
عليا عليه السَّلام. 

وقال تلميذه فى المنار بعد الإشاره الى الروايات:و أخرج ابن عن كر عقر اب عند ع ام ااه ألعاءنا و 
ات ءَ 1 

ابناء كم الايه؛قال:فجاء بابى بكر و ولدهءو عمر و ولده. وعثمان و ولده.قال:و الظاهر أن الكلام فى جماعه المؤمنين. 


ثم قال بعد نقل كلام أستاذه المنقول سابقا:و فى الآيه ما ترى من الحكم بمشاركه النساء 


ص :1و 


للرجال فى الاجتماع لازاه القرعنةبى الببداقدله ايهو هلو ميض كل اعفار المر اه كالرسا عض :فقن الامو النناده الأاما ان 
منها الى آخر ما أطنب به من الكلام. 


أقول:أما ما ذكره من الروايه فهى روايه شاذه تخالف جميع روايات الآيه على كثرتها و اشتهارها و قد أعرض عن هذه الروايه 
المفسرونءو هى مع ذلكك تشتمل على ما لا يطابق الواقعءو هو جعله لكل من المذكورين فيه ولدا.و لا ولد يومئذ لجميعهم البته. 


و كأنه يريد بقوله:و الظاهر أن الكلام فى جماعه المؤمنين»أن يستظهر من الروايه الدلاله على أن رسول الله صلى الله عليه و آله 
وسلم أحضر - جميع المؤمنين و أولادهم فيكون قوله:فجاء بأبى بكر و ولدهءالخ؛كنايه عن إحضاره عامه المؤمنينءو كأنه يريد به 
تأييد شيخه فيما ذكره من المعنى.و أنت ترى ما عليه الروايه من الشذوذ و الإعراض و المتن ثم فى الدلاله على ما ذكره من 
المبعت.. 


و أما ما ذكره من دلاله الآآيه على مشاركه النساء الرجال فى الحقوق العامه فلو تم ما ذكره دل على مشاركه الأطفال أيضاءو فى 
هذا وحده كفايه فى بطلان ما ذكره. 


وقد قدمنا الكلام فى اشتراكهن معهم عند الكلام على آيات الطلاق فى الجزء الثانى من الكتاب و سيأتى شطر فى ما يناسبه من 
المورد من غير حاجه الى مثل ما استفاده من الآيه. 


[سوره آل عمران ("): الآيات 26 الى 8//] 


اشاره 
لا ل : 2 
ع أل لكاب تكالوا إل كلم سلاء ينا و يدك م ألا نَعيدَ إلا الله افر واد 
نز 


لله إن َأ هذا نا معيغوت 0680 أهلَ اتاب ٠‏ لم ارت فى هيم 93 أ ١‏ 
لون 0٠‏ قم ولا سباع : ذلا لكب لمكم حاو ل 0 
عن اجيم يودي ولأ قط لفاو للكن ان حبيفا مردما وا ان من الشف ر كين 00 ! 5 
د أ وَل موا وال وَل اله ؤينين 00ج ود ليه نأف الطاب ل يكم ول بر إل شرع و9 
يَتعُْونَ (7068 أل اكاب ب لم تفوت بات الل و أتمع تَشْهدُونَ (./70؟ أل اتاب ب لِمَ تلبشو تلِْسُونَ أَلْحَقَّ باللاطل وَ دَكثه 
الضن قن توق 00 قد انم أب أ وى أذ عى قن شاع راو نه 
يَرْجِعُونَ (07 و لا نُوْمُِوا إلا لِمَنْ بن دِيَكخ قُلْ إِنَّ هدق هُدَى الله أَنْ يز أحد مل 4 ها أوتت يق أو بطاخ كع عند و م قل إِنَّ 
ال د لزي مز ب ول أب عيع 00 بختش وح من بع أل انض اعم 00و من أغ لب 
ن إذ قأعة بتكا يك تك و بقع عن إذ أمة بيار لبوك يك إل ذفنت عليه ]لكك باتع ألو يس علي فى 
مين ميل يفو على له اذب وه وار أذ عومدو تق ف ل بيك اين 0و إذ اد 
تو يد لله و أاع نما يلا أويك لأ خلاق لمع فى لاجرو ولا يكلمهع ال وَل يَنْظْرٌ إِليِهُم يو َ الْظِامَهِ وَ لا يُركيه وَ 
هع علب 00ل لآل و إن بتع لقريتا يلون الع باثطاب 3 ا يد 
عِنْدِ أله وَ لها هُوَ مِنْ عِنْدِ أَللَّهِ وَ يَُولُونَ عَلَى الله لكذِب وَهُمْ يَعلْمُونَ (0/0 


ل 3 


ص :لع 


نو 


يبان: 

قوله تعالى: مل ل أَخْنَ الكتلاب لوا إلا كلمَه َلءِ ينا وَبيدَكُمْ » الخطاب لعامه أهل الكتابءو الدعوه فى قوله: تْغالَوَا إلا 
كَلِمَهِ «إلخ)بالحقيقه إنما هى الى الاجتماع على معنى الكلمه بالعمل بهءو إنما تنسب الى الكلمه لتدل على كونها دائره بألسنتهم 
كقولنا اتفقت كلمه القوم على كذا فيفيد معنى الإذعان و الاعتراف و النشر و الإشاعه.فالمعنى: 

تعالوا نأخذ بهذه الكلمه متعاونين متعاضدين فى نشرها و العمل بما توجبه. 

و السواء فى الأصل مصدرءو يستعمل وصفا بمعنى مساوى الطرفينءو سواء بيننا و بينكم أى مساو من حيث الأخذ و العمل بما 


توجين و على هذا قتوصيق الكلمه بالسواة عوضيت يكال المتغلق و هو الأعكىى العمل ءو اقل عرقت أن العدل إتما يتغلق مع 
الكلمه لا نفسها كما أن تعليق الاجتماع أيضا على المعنى لا يخلو من عنايه مجازيه ففى الكلام وجوه من لطائف 


ص :عاو 


العنايات:نسبه الاجتماع الى المعنى ثم وضع الكلمه مكان المعنى ثم توصيف الكلمه بالسواء! 


لا لا لا 
ا اين لأى. - كعك لاي ٍِ علا غ2 5 9 
قوله تعالى: ألا نَعبدَ إلا الله وَ لا تُمْرِك به شَئِئَاً و لا ِل بَعْضنا بَغضاً أنباباً مِنْ دُونِ الله »«تفسير للكلمه السواء؛و هى التى يوجبها 


الإسلام لله. 
0 0 


2 


والفراة قولس الاك تفع بك إلا الاك تفن عناده غير اللدالى زثكات عباده الله مال على مامرك الأكنازه اليه فى ,نعذن كله 
الإخلاص (لا إله إلا اللّه):أن لازم كون إلا اللّه.بدلا لا استثناء كون الكلام مسوقا لبيان نفى الشريكك دون إثبات الإله»فإن القرآن 


دحك حو رك الح اكات الدواد و و وم افد لاسر اك الدع و جا جردي انارت اوبحر اجيم 
أردقه بقوله: وَ لا نُشْرك به شَيِئاً وَ لا ينت1َ »الخ؛فإن تسميه العباده بعباده الله لا تصير العباده عباده للّه سبحانه ما لم يبخلص 
الاعتقاد و لم يتجرد الضمير من الاعتقادات و الآنراء المولوده من أصل الشركك لأمن العباده حينئذ إنما تكون عباده إله له 
شريككءو العباده التى يعبد بها أحد الشريكين و إن خص باسمه و وجه نحوه ليست إلا نابته منبت التشريكك لأنها لا تعدو أن 
تكون سهما يسهم له و حظا يقسم له من بين الشريكين أو الشركاء ففيها بعينها نحو عباده للغير .)١(‏ 

: 0 0 


5 س 5200 5 ص 5 لآاى. 5 ين “شد لا 5 و 3 
وعدا اللي واس لبد التو باحر الللاسحيعا عور هي الل يدل عليه قولية الااتكية لا اللو لوالمعرك شو ا جد بعتن خضي 
أنباباً مِنْ دون الل »هو الذى يجمع غرض النبوه فى السيره التى كانت الأنبياء تدعو إليها و تبسطها على المجتمع الإنسانى. 

ع أله 4# ورور لا 7 ع 
قوله تعالى: فإن تَوَّلوًا فقولوا اشهَدوا بأنا مُسْلِمُون استشهاد.بانهم(و هم 


ص شرا 


)١ -١‏ .آل عمران 8-8/:بحث فى كيفيه بسط التساوى فى حقوق الحياه و الحريه فى الاراده الصالحه و العمل الصالح. 


النبى صلى الله عليه و آله و سلّم و من اتبعه)على الدين المرضى عند الله تعالى و هو الإسلامءقال إِنَّ الدَّينَ عِنْدَ الله الْإِسَلامُ 01 
عمران9١)»فينقطع‏ بذلكك خصامهم و حجاجهم اذ لا حجه على الحق و أهله. 


و فيه إشاره الى أن التوحيد فى العباده من لوازم الإسلام. 


01 لكاب م تحَامجُونَ فى إللاهِيم الى آخر الآبه؛الظاهر أنه مقول القول الواقع فى الآيه السابقهءو كذا ما يأتى 
بعد أربع آبات فيكون رك الس ااه يي رويد وراك امي لبر 011 أؤْلَى الّاس 
با اجيم 0 الي وَ الَذِينَ قرا ةلدان يكون التخطابة هم الله لا مف واسوالة نا قله: 


و محاجتهم فى إبراهيم عليه المّ.لام بضم كل طائفه إياه الى نفسها يشبه أن تكون أولا بالمحاجه لإظهار المحقيه كأن تقول 
اليهود:إن إبراهيم عليه السّ.لام الذى أثنى الله عليه فى كتابه منا فتقول النصارى:إن إبراهيم كان على الحقءو قد ظهر الحق بظهور 
عيسى معهءثم تتبدل الى اللجاج و العصبيه فتدعى اليهود أنه كان يهودياءو تدعى النصارى أنه كان نصرانياءو من المعلوم أن 
اليهوديه و النصرانيه إنما نشأتا جميعا بعد نزول التوراه و الإنجيل و قد نزلا جميعا بعد إبراهيم عليه السّلام فكيف يمكن أن يكون 
عليه الث الام بهوديا بمعى المتتحل بالدين اتذئ يخفصض رنوسى عليه التؤالام ولا تضراتنا تمعن التقعييد رايع هعس عله 
الترلام)فلو قيل فى إبراهيم تك لاسي قفا لطإنه كان عل الح حدقا :مو النافان: رن لتحي مناه لله نود انهوو هده الآ نات 
في مساق قوله تعالق: أم تقوو 1 إن ليو إش لايل و إن لاق و يعلرب و لاط كثر د او ار 11 أ غلم أم 
لَه وَ مَنْ أَظْلَمُ مِمَنْ كتَمَ سهد عِنْدَهُ مِنّ الله (البقره .)1٠‏ 


52-7 ل 5 
قوله تعالى: ل أقر لزلا للج 1 للا لكم به عِلْمُ فَلِمَ تحَاجُونَ ذ فيا ليس لَكمْ بهِ عِلْمٌ الآيه؛الآيه تثبت لهم علما فى المحاجه 


التى وقعت بينهمءو تنفى علما و تثبته تثبته لله تعالى»و لذلكك ذكر المفسرون:أن المعنى:أنكم حاججتم:فى إبراهيم عليه السّلام و لكم 


4 


ص اع 


علم ماءكالعلم بوجوده و نبوته»فلم تحاجون فيما ليس لكم به علم و هو كونه يهوديا أو نصرانيا و الله يعلم و أنتم لا تعلمونءأو 
أن المراد بالعلم علم ما بعيسى و خبرهءو المعنى أنكم تحاجون فى عيسى و لكم بخبره علم فلم تحاجون فيما ليس لكم به علم و 


هو كون إبراهيم يهوديا أو نصرانياءهذا ما ذكروه. 


و أنت تعلم أن شيئا من الوجهين لا ينطبق على ظاهر سياق الآيه:أما الأول فلأنه لم تقع لهم محاجه فى وجود إبراهيم و نبوته»و 
أما الثانى فلأن المحاجه التى وقعت منهم فى عيسى لم يكونوا فيها على الصواب بل كانوا مخطئين فى خبره كاذبين فى دعواهم 
فيه فكيف يمكن أن يسمى محاجه فيما لهم له علم؛و كلادمه تعالى على أى حال يثبت منهم محاجه فيما لهم به علم كما يثبت 
لهم محاجه فيما ليس لهم به علمءفما هذه المحاجه التى هى فيما لهم به علم؟على أن ظاهر الآيه أن هاتين إنما جرتا جميعا فيما 
بين أهل الكتاب أنفسهم لا بينهم و بين المسلمين و إلا كان المسلمون على الباطل فى الحجاج الذى أهل الكتاب فيه على علم؛و 
هو ظاهر. 

و الذى ينبغى ان يقال-و الله العالم-ان من المعلوم أن المحاجه كانت جاريه بين اليهود و النصارى فى جميع موارد الاختلاف 
التى كانت بينهم»و عمده ذلكك نبوه عيسى عليه السّ.لام و ما كانت تقوله النصارى فى حقه(إنه الله»أو ابنه أو التثليث)فكانت 
النصارى تحاج اليهود فى بعثته و نبوته و هم على علم منهءو كانت اليهود تحاج النصارىء.و تبطل الوهيته و نبوته و التثليث و هم 
على علم منه فهذه محاجتهم فيما لهم به علمءو اما محاجتهم فيما ليس لهم به علم فمحاجتهم فى أمر إبراهيم أنه كان يهوديا أو 
نصرانياً. 


و ليس المراد بجهلهم به جهلهم بنزول التوراه و الإنجيل بعده و هو ظاهرءو لا ذهولهم عن أن السابق لا يكون تابعا للاحق فإنه 
2 لاض تمن 1 5 : 

خلاف ما يدل عليه قوله تعالى: أ فلا تَعْقِلونَ »فإنه يدل على أن الآ-مر يكفى فيه أدنى تنبيه»:فهم عالمون بأنه كان سابقا على 

التوراه و الإنجيل لكنهم ذاهلون عن مقتضى علمهم و هو أنه لا يكون حينئذ يهوديا ولا نصرانيا بل على دين الله الذى 


ص اع 


در لا 200000 
قوله تعالى: ل كان إِلاهِيمُ يَهُوديًا ولا نَطرلائيًا الى آخر الآيه؛قد مر تفسيره فيما مرءو ققد قيل:إن اليهود و النصارى كما كانوا 
يدعون أن إبراهيم عليه السّ.لام منهم و على دينهم كذلكك عرب الجاهليه من الوثنيه كانت تدعى أنهم على الدين الحنيف دين 
إبراهيم عليه السّلام حتى كان أهل الكتاب يسمونهم الحنفاء»و يدعون بالحنيفيه الوثنيه. 


س 5 لار 32 5 


0 لكر ا 1 1 
مُتريماً وَإا كات مِنَ الْمَمْرِكِينَ :أى كان على الدين المرضى عند الله تعالى و هو الإسلام و ما كان من المشركين كعرب 
الاملية 


قوله تعالى: إِنَّ أَوْلَى اناس بِإلاهِيم لَنذِينَ ةو لكذا ايخ :و دين آمتوا:الآىه: قن وضع لفطلل اللكلاة اسايق وابيا عق فين 
المقام و المعنى-و الله العالم-أن هذا النبى المعظم إبراهيم لو أخذت النسبه بينه و بين من بعده من المنتحلين و غيرهم لكان 
الحق أن لا يعد تابعا لمن بعده بل يعتبر الأولويه به و الأقربيه منه.و الأقرب من النبى الذى له شرع و كتاب هم الذين يشا ركونه 
فى اتباع الحقءو التلبس بالدين الذى جاء بهءو الأمولى بهذا المعنى بإبراهيم عليه السّلام هذا النبى و الذين آمنوا لأنهم على 
الإسلام الذى اصطفى الله به إبراهيم و كذا كل من اتبعه دون من يكفر بآيات الله و يلبس الحق بالباطل. 


وفى قوله للذِينَ اتبِعُوهٌ تعريض لأهل الكتاب من اليهود و النصارى بنحو الكنايه أى لستم أولى بإبراهيم لعدم اتباعكم إياه فى 


وفى قوله:و هذا النبى و الذين آمنوا إفراد للنبى عليه السّلام و من اتبعه من المؤمنين من الذين اتبعوا إبراهيم إجلالا للنبى و صونا 
لمقامه أن يطلق عليه الاتباع كما يستشعر ذلكك-مثل قوله تعالى: 


م لا 
ولتك الْذِينَ هَدَى الله بِهْداهُم اقتَدِهْ (الأنعام ٠4/).حيث‏ لم يقل:فبهم اقتده. 


ل 
وقد تمم التعليل و البيان بقوله: وَ الله وَلِنٌ الْمَؤْمِنِينَ »فإن ولايه إبراهيم(ولى الله)ءمن ولايه 


أ 


ص ارا 


اللّه.و الله ولى المؤمنين دون غيرهم الكافرين بآياته اللابسين الحق بالباطل. 


ولاك وق امل لكاب لَوْ يض موك 02 قدي دل مدهدرة #الطائفة العاف من النات وان 
الأصل فيه أن الناس و خاصه العرب كانوا أولا يعيشون شعوبا و قبائل بدويين يطوفون صيفا و شتاء بماشيتهم فى طلب الماء و 
الكلا-ء»و كانوا يطوفون و هم جماعه تحذرا من الغيله و الغاره فكان يقال لهم جماعه طائفهءثم اقتصر على ذكر 
الوصف (الطائفه)للدلاله على الجماعه. 


و أما كون أهل الكتاب لا يضلون إلآ أنفسهم فإن أول الفضائل الإنسانيه الميل الى الحق و اتباعه فحب صرف الناس عن الحق 
الى الباطل من جهه أنه من أحوال النفس و أخلاقها رذيله نفسانيه-و بئست الرذيله-و إثم من آثامها و معاصيها و بغيها بغير 
حقءو ما ذا بعد الحق إلا الضلال فحبهم لإضلال المؤمنين و هم على الحق إضلال بعينه لأنفسهم من حيث لا يشعرون. 


ا ل م ا ل ل 11 
لمقه ا كم فالا كمال د هي كاها النوو ا للق مانو لأ ريك بطلا لييدٍ لحم السسجده وقانو أفاب اذ تفل 


بإضلالهم فليس بتأثير منهم بل هو بسوء فعال الضال الغاوى و شامه إرادته بإذن من اللهءقال تعالى: 


3 كفو فعليه كذرة ومن غيل خالينا نيهم يَمْهَدُونَ (الروم *5/)ءو قال تعالى: 

4 ا 5 5 : لا 0 
وَلنا أحلابكم مِنْ مع يه قبطا كسبث أَئديكع و يَعْقُوا عَنْ كثير وكا أَنُمْ بمغجزِينَ فى الَْرْض وَ لكا لَكم مِنْ دُونٍ الله مِنْ وَلِيّ و لا 
نَصِير (الشورى ١"/)4و‏ قد مر شطر من الكلام فى خواص الأعمال فى الكلام على قوله تعالى: حبطث أَالَهُمْ فى لد وَ الآخره 
(البقره/ 17١7)»ءفى‏ الجزء الثانى من الكتاب. 


و هذا الذى ذكرناه من المعارف القرآنيه التى يفيدها التوحيد الأفعالى الذى يتفرع على 


ص :949 


شمول حكم الربوبيه و الملككءو به يوجه ما يفيده قوله تعالى: وَأما يُصِلونَ إلا أنْفُمَهُعْ وَأما يَشْعْرُونَ »من الحصر. 
5 م 

قوله تعالى:/ أَهْلَ الككتاب لِم تَكفرُونَ الات اللَهِوَأَنتُْ تَفْهَدُونَ :قد مر أن الكفر بآيات الله غير الكفر بالل تعالى»و أن الكفر 
بالله هو الالتزام بنفى التوحيد صريحا كالوثنيه و الدهريهءو الكفر بآيات الله إنكار شىء من المعارف الإلهيه بعد ورود البيان و 
وضوح الحقءو أهل الكتاب لا ينكرون أن للعالم إلها واحداءو إنما ينكرون امورا من الحقائق بينتها لهم الكتب السماويه المنزله 
عليهم و على غيرهم كنبوه النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم و كون عيسى عبدا لله و رسولا منه»و أن إبراهيم ليس بيهودى و لا 
تفسراك ةو اتدكق الله نك لتو الى جر لكتامل اكات فى لبنان ل ل د الكو 
لا ينافيه قوله تعالى: فايلا الذي لا يوون بالل وَل بيو م لخر ولا يحَرْمُونَ ا رع الله ون 6 الكر و 
الّذِينَ أُوبُوا الات يت[ التزيهة تدك نف الإبنان عتي صر يجا اليد لآ الكمر و ذلكقا [30 كردم تحرعى للحراء وعدم 
تدينهم بدين الحق فى الآيه يشهد بأن المراد من توصيفهم بعدم الإيمان هو التوصيف بلازم الحال فلازم حالهم من الكفر بآيات 
الله عدم الإيمان باللّه و اليوم الآخر و إن لم يشعروا بهءو ليس بالكفر الصريح. 


و فى قوله تعالى: وَ أَنْنْمْ تَشْهَدُونَ -و الشهاده هو الحضور و العلم عن حس -دلا-له على أن المراد بكفرهم بآيات الله إنكارهم 
كون النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم هو النبى الموعود الذى بشر به التوراه و الإنجيل مع مشاهدتهم انطباق الآيات و العلائم 
المذكوره فيهما عليه. 


و من هنا يظهر فساد ما ذكره بعضهم:أن لفظ الآيات عام شامل لجميع الآيات و لا وجه لتخصيصه بآيات النبوه بل المراد كفرهم 
بجميع الآيات الحقه و الوجه فى فساده ظاهر. 


قوله تعالى: لك أَهْلّ اتاب لِم لبسو الى َّ بلاطل الى آخر الآيه؛ اللبس بفتح اللام إلقاء الشبهه و التمويه أى تظهرون الحق فى 
صوره الباطل. 


6٠٠١: ص‎ 


و فى قوله: وَ أَنع تَعلْمُونَ دلالله أو تلويح على أن المراد باللبس و الكتمان ما هو فى المعارف الدينيه غير ما يشاهد من الآيات 
كالآيات التى حرفوها أو كتموها أو فسروها بغير ما يراد منها. 


0 0 5 ماه ام ل ا م ديلل دو عت 
وهاتان الايتان أعنى قوله :ل أهل الاب لم تكفرونَ -الى قوله: وَ انتم تغلمّون -تتمه لقوله تعالى: وَدْتَ طائفه الاآيه؛و على هذا 
فعتاب الجميع بفعال البعض بنسبته إليهم من جهه اتحادهم فى العنصر و النسل و الصفهءو رضاء البعض بفعال البعض و هو كثير 
الورود فى القرآن. 


لدم لا 30 8 8 0 2 300 - ٍ - ع 
وله انيز لاا الاوز اهل الات امترا دلق ندل اا اضر لات ندروض لبان ترق شارف اتشروسر ارلسقاة 
وجه الشىء ما يبدو و يظهر به لغيره و هو فى النهار أولهءو سياق قولهم يكشف عن نزول وحى على النبى صلى الله عليه و آله و 
سلّم فى وجه النهار يوافق ما عليه أهل الكتاب و آخر فى آخره يخالف ما هم عليه فإنما هو الذى دعاهم الى أن يقولوا هذا 
القول. 


وغل هذ فقولهة الذي انول غلئ الذيق اموا اراي سس و عا من من :وتسن_القر 1 ذا زوافق ما عنتك أهل الكتاة قو لم ويه 
للها منصوب على الظرفيه و متعلق بقوله: أَنْرِلَ ءلا بقوله: 


آمنوا(صيغه الأمر)لأ-نه أقربءو قوله: وَ اكمْرُوا آخره فى معنى و كفروا بما أنزل فى آخره فيكون من وضع الظرف موضع 
الروك بانشعان :لحتل اقلير قواله مال ادل الال الاو ا 


و بذلك يتأيد ما ورد فى سبب النزول عن أثمه أهل البيت:أن هذه كلمه قالتها اليهود حين تغيبر القبله حيث صلى رسول الله 
صلاه الصبح الى بيت المقدس و هو قبله اليهودءثم حولت القبله فى صلاه الظهر نحو الكعبه فقالت طائفه من اليهود:آمنوا بما 
أنزل على الذين آمنوا وجه النهار يريدون استقبال بيت المقدسءو اكفروا آخره يريدون استقبال الكعبه.و يؤيده قولهم 


6١٠١: ص‎ 


بعده على ما حكاه الله:و لا تؤمنوا لا لمن تبع دينكمءأى لا تثقوا بمن لا يتبع دينكم بالإيمان به فتفشوا عنده شيئا من أسراركم و 
البشارات التى عندكم و كان من علائم النبى صلَى اللّه عليه و آله و سلّم أنه يحول القبله الى الكعبه. 

1 
قوله تعالى: 01 الم لِمَنْ تبح دِينكمْ الخ؛الذى يعطيه السياق هو أن كر عه الحلدي دول ادل كنات كه 


لقولهم:آمنوا بالذى أنزل على الذين آمنواء و كذا قوله تعالى: أَن يوي أحدٌ مِثلَ فا أوتيكُ 2 أو لاخر كع عند ركو إوديكوزن قرا 
ل ل 
قوله: يكم »على ما يفيده تغيير السياق»و كذا قوله تعالى: َل إِنَّ الْمَضْلَ بد الله »جوابه تعالى عن قولهم: أن لاعف إلى 
آخره؛هذا هو الذى يقتضيه ارتباط أجزاء الكلام و اتساق المعانى فى الآيتين أولاءو ما تناظر الآيتين من الآبات الحاكيه لأقوال 
اليهود فى الجدال و الكيد ثانيا. 


ل الس عو الله أعلم-أن طائفه من أهل الكتاب-و هم اليهود-قالت أى قال بعضهم لبعض:صدقوا النبى و المؤمنين فى صلاتهم 
وجه النهار الى بيت المقدس و لا تصدقوهم فى صلاتهم الى الكعبه آخر النهارءو لا تثقوا فى الحديث بغي ركم فيخبروا المؤمنين 
أن من شواهد نبوه النبى الموعود تحويل القبله الى الكعبه فإن فى تصديقكم أمر الكعبه و إفشائكم ما تعلمونه من كونها من 
امارات صدق الدعوه محذور أن يؤتى المؤمنون مثل ما اوتيتم من القبله فيذهب به سوددكم و يبطل تقدمكم فى أمر القبله»و 
محذور أن يقيموا عليكم الحجه عند ربكم أنكم كنتم عالمين بأمر القبله الجديده شاهدين على حقيته ثم لم تؤمنوا. 


فأجاب الله تعالى عن قولهم فى الإيمان بما فى وجه النهار و الكفر فى آخره و أمرهم بكتمان أمر القبله لثلا يهتدى المؤمنون الى 
الحق بأن الهدى الذى يحتاج اليه المؤمنون الذى هو حق الهدى إنما هو هدى الله دون هداكمءفالمؤمنون فى غنى عن ذلك فإن 


شئتم فاتبعوا و إن شئتم تم فاكفروا 


ص رده 


و إن شئتم فأفشوا و إن شئتم فاكتموا. 


و أجاب تعالى عما ذكروه من مخافه أن يؤتى أحد مثل ما اوتوا أو يحاجوهم عند ربهم بأن الفضل بيد الله يؤتيه من يشاء لا 
ل و ا ل ال ا 0 
تافل كزاك وود جا فى ذا مستي بي وال أي را أ ساك قل وو إل ب نا 
نح دَنُوتهُعْ با فرح الذه علبكم م ليح الججوكم ي+ عِنْدَ رَبُكمْ + أ غلا تفقلوة 3١‏ لا يعلقيوة أن الله يقل قا يدوو وا نون 
(البقره/ا/1/)»فقوله: أو لا يَْلْمُونَ إيذان بأن هذا القول بعد ما علموا أن الله لا يتفاوت فيه السر و العلانيه كلام منهم لا يستوى 
على تعقل صحيحءو ليس جوابا لمكان الواو فى قوله: َو لأ يَعْلمُون . 
0 0 ارم 

قوله تعالى: قل إِنَ الفضل بد الله يوْتِيهِ مَنْ يَسْاءً وَ اللهُ وَاسِعٌ عَلِيمٌ » الفضل هو الزائد عن الاقتصاد»و يستعمل فى المحمود كما 
أن الفضول يستعمل فى المذموم؛ قال الراغب:و كل عطيه لا تلزم من يعطى يقال لها فضل نحو قوله: وَ سملو الله مِنْ قَضهِ - 
ذلكك فضل الله-ذو الفضل العظيمءو على هذا قوله: قل بَضْل اللَّهِ -و لو لا فضل اللّه- انتهى. 

و على هذا فقوله: إِنَّ الْمَصْلَ يبد ا »من قبيل الإيجاز بالقناعه بكبرى البيان القياسى؛ و التقدير:قل إن هذا الإنزال و الإيتاء الإلهى 


الذى تحتالون فى تخصيصه بأنفسكم بالتقلافر على الامان :و الكيروز الأنضاء «الككنان آم لا ترجه معاشير السام عل الله 
تعالى بل هو من الفضلءو الفضل بيد الله الذى له الملكك و له الحكم فله أن يؤتيه من يشاء و الله واسع عليم. 

لا الى م إن 39 
قوله تعالى: يَخْتّصٌ بِرَحْمَتِهِ مَنْ يَسَاءٌ وَ اللهُ ذو الفضل العَظِيم »فلما كان الفضل بيد الله يؤتيه من يشاء و كان واسعا عليما أمكن 
أن يختص بعض عباده ببعض نعمه فإن له أن يتصرف فى ملكه كيف يشاءءو ليس اذا لم يكن ممنوع التصرف فى فضله و إيتائه 
عباده 


ص فرح ره 


أن يجب عليه أن يؤتى كل فضله كل أحد فإن هذا أيضا نوع ممنوعيه فى التصرف بل له أن يختص بفضله من يشاء. 


ل 
وقد ختم الكلاام بقوله: وَ الله ذو المُصل الْعَظيم و هو بمنزله التعليل لجميع المعانى السابقه فإن لازم عظمه الفضل على الإطلاق 
أن يكون بيده يؤتيه من يشاءءو أن يكون واسعا فى فضله؛و أن يكون عليما بحال عباده و ما هو اللائق بحالهم من الفضلءو أن 


يكون له أن يختص بفضله من يشاء. 


لاك 
وفى تبديل الفضل بالرحمه فى قوله: ا ا ل ل ا 
اله تعالى: و وخنتى ويتعث لشم الأراف/ +415و قال ولو أل لله ُو وختل 8 كل بتكم من أ 


لا 
أَدا (النور١5/).»‏ و قال تخالئ: كَل لو نتم تَملكُونَ حَبَائِنَ رَحْمَهِ رَبَى إذاّ لأنمكقع خنية ١‏ لإنفاقي (الإسراء/ .)٠٠١‏ 


0 قير إلا دري بعرت 
فول الو أكل لكات قن كا مت قتطار برقو كا حل افولا 


سَبِيلٌ إشاره الى اختلافهم فى حفظ الأمانات و العهود اختلافا فاحشا آخذا بطرفى التضاد و أن هذا و إن كان فى نفسه رذيله 
قوميه ضاره إلأ أنه ناش بينهم فاش فى جماعتهم من رذيله اخرى اعتقاديه و هى ما يشتمل عليه قولهم:ليس علينا فى الاميين 
سبيلءفانهم كانوا يسمون أنفسهم بأهل الكتابءو غيرهم بالاميين فقولهم :ليس علينا فى الاميين سبيل بمعناه نفى أن يكون لغير 
إسرائيلى على إسرائيلى سبيلءو قد أسندوا الكلمه الى الدينءو الدليل عليه قوله تعالى: وَ يَقَولونَ عَلى الله الكذِب وَ هُمْ يَعْلْمُونَ 
للم ,الخ. 


فقد كانوا يزعمون-كما أنهم اليوم على زعمهم-أنهم هم المخصوصون بالكرامه الإلهيه لا تعدوهم الى غيرهم بما أن الله سبحانه 
جعل فيهم نبوه و كتابا و ملكا فلهم السياده و التقدم على غيرهمءو استنتجوا من ذلكك أن الحقوق المشرعه عندهم اللا-زمه 
المراعاه عليهم كحرمه أخذ 


ص ره 


الرباء و أكل مال الغير:نو هضم حقوق الناس إنما هى بينهم معاشر أهل الكتاب فالمحرم هو أكل مال الإسرائيلى على مثله»و 
المحظور هضم حقوق يهودى على أهل ملتهءو بالجمله إنما السبيل على أهل الكتاب لأهل الكتابءو أما غير أهل الكتاب فلا 
سبيل له على أهل الكتاب فلهم أن يحكموا فى غيرهم ما شاءوا و يفعلوا فى من دونهم ما أرادواءو هذا يؤدى الى معاملتهم مع 
غيرهم معامله الحيوان العجم كائنا من كان. 


بهما عن الكثير و القليل»و المراد أن منهم من لا يخون الأمانه و إن كثرت و ثقلت قيمتهاءو منهم من يخونها و إن قلت و خفت. 


00 لاك 0-0106 7 2 ع 
و كذا الخطاب الموضوع فى الكلام بقوله: إِنْ تَأمَنْهَ بقنطار يُوْدُهِ إلكك .غير متوجه الى مخاطب معين بل هو للتكنيه عن أى 
مخاطب يمكن أن يخاطب بهذا الكلام للإشعار بأن الحكم عام غير مقصور على واحد دون واحدءو الكلام فى معنى قولنا:إن 
يأمنه مؤتمن أى مؤتمن كان بقنطار يؤده اليه. 


لا 
5 06 5 لا 9 2-6 
و مافى قوله: إلآ ل دُمْتَ عَلَيِهِ قائِماً »مصدريه على ما قبلءو التقدير إلا أن تدوم قائما عليه و ذكر القيام عليه للدلاله على 


الإلحاح و الاستعجال فإن قيام المطالب على ساقه عند المطالبه من غير قعود دليل على ذلككءو ربما قيل:إن ما ظرفيه»و ليس 
0 

رفوك :ركد انو الوا لت ف فى لاعن عسل اطاهر اناق أن ذلك إشاره الى مجموع المضمون المأخوذ من سابق القول 
أى كون بعضهم يؤدى الأمانه و إن كانت خطيره مهمهءو بعضهم لا يؤديها و إن كانت حقيره لا يعبأ بها إنما هو لقولهم»ءليس 
علينا فى الا-ميين سبيل فأوجب ذلكك اختلافا بينهم فى الصفات الروحيه كحفظ الأمانات و الاتقاء عن تضبيع حقوق الناس»و 
الاغترار بالكرامه مع أنهم يعلمون أن الله لم يسن لهم ذلك فى الكتاب و لا رضى بمثل هذه الأفعال منهم. 


ص رهن [ه 


قوله تعالى: وَ يَقُولُونَ عَلَى الله اك ِب وَ هُعْ يَعْلْمُونَ إبطال لدعواهم أنه ليس علينا فى الاسعيين سبيل؛و دليل على أنهم كانوا 
ينسبون ذلك الى الوحى السماوى و التشريع الدينى كما مر. 

7 لا 
قوله تعالى: بَللِْ مَنْ أَؤْفل بِعَهْدِهٍ وَ انَقِلَلْ فَِنَ الله يْحِبٌ الْمتَقِينَ .رد لكلا مهم و إثبات لما نفوه بقولهم:ليس علينا فى الا-ميين 
سبيل؛و إيفاء العهد تتميمه بالتحفظ من العذر و النقصءو التوفيه البذل و الإعطاء وافيا؛و الاستيفاء الأخذ و التناول وافيا. 


و المراد بالعهد ما أخذ الله الميثاق عليه من عباده أن يؤمنوا به و يعبدوه على ما يشعر به قوله فى الآيه التاليه:إن الذين يشترون 
بعهد الله و ايمانهم ثمنا قليلاءأو مطلق العهد الذى منه عهد اللّه تعالى. 

لا 3 3 ع 53 
و قوله: فإِنْ الله يْحِبّ الْمَتّقِينَ من قبيل وضع الكبرى موضع الصغرى إيثارا للإيجاز, و التقدير فإن الله يحبه لأنه متق و الله يحب 


المتقين»و المراد أن كرامه اللّه لعباده المتقين حبه لهم لا ما زعمتموه من نفى السبيل. 


فمفاد الكلام ان الكرامه الإلهيه ليست بذاك المبتذل السهل التناول حتى ينالها كل من انتسب اليه انتسابا أو يحسبها كل محتال 
أو" مكفال كرام عفنيه أو قينا مشعرظ فل يليا الرقات دود للد مناقه و النقوى فى الند و اذا قميكةالقد الل عمدت 
الكرامه و هى المحبه و الولايه الإلهيه التى لا تعدو عباده المتقينءو أثرها النصره الإلهيهءو الحياه السعيده التى تعمر الدنيا و تصلح 
بال أهلهاءو ترفع درجات الآخره. 


7 ل" 
قوله تعالى: إِنَّ الَِّينَ يَشْتَرُونَ عفد الل وَ انهم نَمَنا قلا تعليل للحكم المذكور فى الآيه السابقه.و المعنى أن الكرامه الإلهيه 


خاصه بمن أوفى بعهده و اتقى لأن غيرهم -و هم الذين يشترون بعهد الله و ايمانهم ثمنا قليلا-لا كرامه لهم. 


و لما كان نقض عهد الله و تركك التقوى إنما هو للتمتع بزخارف الدنيا و إيثار شهوات الأولى 


ص ١ه‏ 


على الاخرى كان فيه وضع متاع الدنيا موضع إيفاء العهد و التقوىءو تبديل العهد به.و لذلك شبه عملهم ذلك بالمعامله فجعل 
عهد الله مبيعا يشترى بالمتاعءو سمى متاع الدنيا و هو قليل بالثمن القليلءو الاشتراء هو البيع فقيل:يشترون بعهد الله و ايمانهم ثمنا 
قليلاءأى يبدلون العهد و الايمان من متاع الدنيا. 


> لا - لا لان هِ لاا ده لا 
قوله تعالى: أولئك لا َلاق لَهُمْ فى الآخِرَهٍ وَ لا يُكلمَهُمْ الله الى آخر الآيه؛الخلاق النصيبءو التزكيه هى الإنماء نموا صالحاءو 


لما كان الوصف المأخوذ فى بيان هذه الطائفه من الناس مقابلا للوصف المأخوذ فى الطائفه الاخرى المذكوره فى قوله: مَنْ 
أؤفلا بعَهْدِهِ وَ انَمَلِمْ .ثم كانت التبعات المذكوره لوصفهم امورا سلبيه أفاد ذلكك: 


أولاأن الإتيان فى الإشاره بلفظ أولئكك الدال على البعد لإفاده بعد هؤلاء من ساحه القرب كما أن الموفون بعهدهم المتقون 
مقربون لمكان حب الله تعالى لهم. 


واثاننا: أن امتح اللدسيجانه هن الكلاق قن الآخرهو التكليم و النظر يوم القيامه» و التزكيه و المغفره»و هى رفع أليم العذاب. 
و الخصال التى ذكرها الله تعالى لهؤلاء الناقضين لعهد الله و أيمانهم امور ثلاثه: 


أحدها:أنهم لا نصيب لهم فى الآخرهءو المراد بالآخره هى الدار الآخره(من قيام الوصف مقام الموصوف»و يعنى بها الحياه التى 
بعد الموت كما أن المراد بالدنيا هى الدار الدنيا و هى الحياه الدنيا قبل الموت. 


و نفى النصيب عنهم فى الآخره لاختيارهم نصيب الدنيا عليه»و من هنا يظهر أن المراد بالثمن القليل هو الدنياءو إنما فسرناه فيما 
هدم شجاء الداقا لكان تر منقه على اهاقلي 0و قاد ويف يه ماع لاما قن فزلفسية مق قانزيك كن جع إن ليل 
(النساء //7/)» على أن متاع الدنيا هو الدنيا. 


و ثانيها:أن الله لا يكلمهم و لا ينظر إليهم يوم القيامه»و قد حوذى به المحبه الإلهيه للمتقين 


ص 6ه 


من حيث إن الحب يوجب تزود المحب من المحبوب بالاسترسال بالنظر و التكليم عند الحضور و الوصالءو اذ لا يحبهم الله فلا 
يكلمهم و لا ينظر إليهم يوم القيامه و هو يوم الإحضار و الحضورءو التدرج من التكليم الى النظر لوجود القوه و الضعف بينهما 
فإن الاسترسال فى التكليم أكثر منه فى النظر فكأنه قيل:لا نشرفهم لا كثيرا و لا قليلا. 


و ثالثها:أن الله لا يزكيهم و لهم عذاب أليم»و إطلاق الكلام يفيد أن المراد بهما ما يعم التزكيه و العذاب فى الدنيا و الآخره. 


قوله تعالى: وَإِنَّ نه لفَريقاً يوون أَلْدتتهُْ بالككتاب لتخسبوة مِنَ اكاب و ا هُوَ يِنَ الْكْتَابٍ الل هو فتل الحبلءولي الرأس و 
اللسان إمالتهما.قال تعالى: لَوَّوَا رُؤْسَهُمْ (المنافقون8/)ءو قال تعالى: لَيًا الدكية (النساء*5/)» و الظاهر أن المراد بذلكك أنهم 
قرو وها اقروة 2 العدروث علق للد تخانه لحان مقرووق يونا الكسات علمينا فلن اتنا لحيو تن الكانه وجا فوسك 
الكتاب. 


و تكرار لفظ الكتاب ثلاث مرات فى الكلا-م لدفع اللبس فإن المراد بالكتاب الأول هو الذى كتبوه بأيديهم و نسبوه الى الله 
سبحانهءو بالثانى الكتاب الذى أنزله الله تعالى بالوحى. و بالثالث هو الثانى كرر لفظه لدفع اللبس و للإشاره الى أن الكتاب بما 
أنه كتاب اللّه أرفع منزله من أن يشتمل على مثل تلكك المفترياتءو ذلك لما فى لفظ الكتاب من معنى الوصف المشعر بالعليه. 
0 0 

و نظيره تكرار لفظ الجلاله فى قوله: وَ يَقُولُونَ هُوَ مِنْ عمد الل وَا هُوَ مِنْ عِنْدِ الله »فالمعنى و ما هو من عند الله الذى هو إله 
خالا بول إلث العو قالح ال و الس الل 0 

وأأماافالهة ل يتولوة فلن اموالك وت وهم يفون كدو كلق كدت الاستكيم ينا اعتقر مج الرضى الى الله ماله فاليم 
كانوا يلبسون الأمر على الناس بلحن القول فأبطله 


ص ره 


الله بقوله: و هُوَ من اتاب ثم كانوا يقولون بألسنتهم هو من عند الل فكذبهم الله أولا بقوله: و شوق عن للد كواعانا 
بقوله: واو قلي املك ترميو فاق القائدة أولا أن الكذب من دأبهم و ديدنهم.و ثانيا أن ذلكك ليس كذبا صادرا عنهم 
بالتباس من الأمر عليهم بل هم عالمون به متعمدون فيه .)١(‏ 


[سوره آل عمران (): الآيات 4/إ الى ]6١‏ 


2 


لا - 1 2 5 ا 
لكان ففرأ أت و كم و وَ موه ثم يَقَو قول لذس حرو بأداً ى مِنْ دُونٍ الله وَ لكنْ كوثُوا تين بلك كش 
ل ا وَآتِينَ طب أَأمْركم بالكفْر بعد إذ كم يمون 


ل 1 7 5 5 0 و و مم لاك و > لا 
قوله تعالى: لل كان لدَرٍ أَن دَوْيِهُ اله الكتاكت و الْحكم و التبوة ثم يقُولَ للدّاس كُوبُوا ططلاداً لى مِنْ دُونٍ اللّهِ»اببشر مرادف 
للانسانءو يطلق على الواحد و الكثير فالإنسان الواحد بشر كما أن الجماعه منه بشر. 
8ل , 
و قوله: ما كانَ لِبَسْر »اللام للملك أى لا يملك ذلكك أى ليس له بحق كقوله تعالى: 
4 ع 5 مل نر عورميكب 
ما يَكون ل: أنْ تكلم بهذا (النور8١/).و‏ قوله: وَاما كان لِنَبِىّ أن يَغل (آل عمران١8١).‏ 


ص #احلاه 


0-1 آل عمران قد /ابحت زوائى حول الآنيه للا هل الكالان يلوا إللا كلمة سلااء...) 6دغوه رسول الله صلَّى الله عليه و 
آله و سلم لاهل الكتاب؛كتب رسول الله الى الملوكك و الامراء. 


و قوله تعالى: أن يوي الله اكاب و الححكم و الوه »اسم كان إلأ أنه توطئه لما يتبعه من قوله: ثم يقُولَ لِلَاسٍ هو ذكر هاذه 
التوطئه مع صحه المعنى بدونها ظاهرا يفيد وجها آخر لمعنى قوله: ما كان لِبَشَّرِ »فإنه لو قيل:ما كان لبشر أن يقول للناس»كان 
ناه أندنل' رفت له لحن و إن لبكي أن يفون #دكك مقا وهتو ان اكد نارين كان لمر أن تزع الله الكنابه بن الحكورة 
ان اج سا لون لحك وا مجح الب 1 ١‏ لل 
لهانم وفنا اوبات الأب لكا يبك الي عن مسي عبد اد ف و0036 ست ا وت 
أنْتَ قلت لِلنّاس انحِذونِى و أمّى إِلهَِن مِنْ دُونٍ اللَّهِ قال سُبلطاكك © يكون ل أن اقول ما لديل الى بكق (المائده2١011.‏ 


لا لك 0 
و من هنا تظهر النكته فى قوله: أَنْ يؤْتِيَُ الله »الخ؛دون أن يقال: كان لد أب لله لات و انهم وَ التّوة ثم يَقُولَ 


»الخ؛فإن العباره الثانيه تفيد معنى أصل التشريع كما تقدم بخلاف قوله: أَنْ لا دا د وك الك أى 
اذ التوي عقيل الوسر الاطابيه لا تتخلف عن مقصدها كما قال تعالى: ويك لدي ار 
لكلو لزلا أبس قوم رعول الام اللعلدو ال ويك ققد وك قو ما لفقو ا بكافرِيق (الأنعام 184). 


لتحيل الم لبدلا ببق ابعر ا كنع يل هلد التعي الاليية او ين قر الثائرن اقباط نقيية بأد يري الكتاواو العكم و 
بين رك لاحي كرئرا اذا الي جر ارك للد ناه يواسي لني وري اقول الى :ل يكف المبيخ أنْ كوي عبد 
1 وَل الملاركة الْمقده بُونَ -الى أن قال- :و أمًا الَِّينَ استَكقُوا وَ اشتكبروا فيَعذبهُع م عَذَاباً أليما وَل يَجدُونَ لَهُْ من دون الله ولي 
وَ لا نص يراً (النساء 10/)»فإن المستفاد من الآيه:أن المسيح و كذا الملائكه المقربون أجل شأنا و أرفع فندارا ا 0استسكفوا عن 
عباده اللّه فإن 


6٠١: ص‎ 


الاستنكاف عن عبادته يستوجب أليم العذابءو حاشا أن يعذب الله كرام أنبيائه و مقربى ملائكته. 


53 + و لا 7 9 مع 0 2 ه ََ م 
قوله تعالى: وّ لكنْ كونوا رَبَائيينَ ٍْ كنتم عقون ارات و 0 كنت تَدرّسُون الربانى منسوب الى الربءزيد عليه الآلف و النون 
للدلاله على التفخيم كما يقال لحيانى لكثير اللحيه و نحو ذلكءفمعنى الربانى شديد الاختصاص بالرب و كثير الاشتغال بعبوديته 
وعبادته.و الباء فى قوله: - ع ؛للسببيه»و ما مصدريهءو الكلا-م بتقدير القول و المعنى»و لكن يقول:كونوا ربانيين بسبب 


تعليمكم الكتاب للناس و دراستكم إياه فيما بينكم. 


و الدراسه أخص من التعليم فإنه يستعمل غالبا فيما يتعلم عن الكتاب بقراءتهءقال الراغب:درس الدار بقى أثرهاءو بقاء الأثر 
يقتضى انمحائه فى نفسه.فلذلك فسر الدروس بالانمحاء»و كذا درس الكتاب»و درست العلم تناولت أثره بالحفظه.لما كان تناول 
ذلك بمداوه القراءه عبر عن إدامه القراءه بالحفظءقال تعالى:و درسوا ما فيهءو قال:بما كنتم تعلمون الكتاب و بما كنتم 


تدرسونءو ما آتيناهم من كتب يدرسونها انتهى. 


و محصل الكلام أن البشر الذى هذا شأنه إنما يدعوكم الى التلبس بالإيمان و اليقين بما فى الكتاب الذى تعلمونه و تدرسونه من 
اصول المعارف الإلهيهءو الاتصاف و التحقق بالملكات و الأخلاق الفاضله التى يشتمل عليهاءو العمل بالصالحات التى تدعون 
الناس إليها حتى تنقطعوا بذلك الى ربكمءو تكونوا به علماء ربانيين. 


و قوله: ليا كتمع .حيث اشتمل على الماضى الدال على التحقق لاد بخلو عن دلالله ما على أن الكلام فى الآبه مسوق للتعريض 
بالنصارى من أهل الكتاب فى قولهم:إن عيسى أخبرهم بأنه ابنه و كلمته على الخلاف فى تفسير البنوه»و ذلكك أن بنى إسرائيل 
هم الذين كان فى أيديهم كتاب سماوى يعلمونه و يدرسونه و قد اختلفوا فيه اختلافا يصاحب التغيير 


6١١: ص‎ 


و التحريفءو ما بعث عيسى عليه الام إلا ليبين لهم بعض ما اختلفوا فيهءو ليحل بعض الذى حرم عليهمءو بالجمله ليدعوهم 
الى القيام بالواجب من وظائف التعليم و التدريس و هو أن يكونوا ربانيين فى تعليمهم و دراستهم كتاب الله سبحانه. 


و الآديه و إن لم تأب الانطباق على رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم بوجه فقد كانت لدعوته أيضا مساس بأهل الكتاب 
الذين كانوا يعلمون و يدرسون كتاب الله لكن عيسى عليه السَلام أسبق انطباقا عليه» و كانت رسالته خاصه ببنى إسرائيل بخلاف 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم. 


و أما سائر الأنبياء العظام من اولى العزم و الكتاب:كنوح و إبراهيم و موسى فمضمون الآيه لا ينطبق عليهم و هو ظاهر. 


لا ِ 7 عه سم 2 إن لاع 2 9 - 
قوله تعالى: وَ لا رَأْمْرَكم أن تت دُوا الملائكة وَ اليتِينَ أتأباً عطف على قوله يقول:على القراءه المشهوره التى هى نصب 
يأمركمءو هذا كما كان طائفه من أهل الكتاب كالصابئين يعبدون الملائكه و يسندون ذلكك الى الدعوه الدينيه»؛و كعرب 
الجاهليه حيث كانوا يقولون إن الملالمئكه بنات اللهبو هم يدعون أنهم على دين إبراهيم عليه الم لام.هذا فى اتخاذ الملائكه 


ع 


اربابا. 


و أما اتخاذ النبيين أربابا فكقول اليهود:عزير ابن الله على ما حكاه القرآن و لم يجوز لهم موسى عليه التّ.لام ذلككءو لا وقع فى 
التوراه إلا توحيد الرب و لو جوز لهم ذلكك لكان أمرا به حاشاه من ذلكك. 


0 م لا 
وقد اختلفت الآيتان:أعنى قوله: ثم يَقَولَ لِلنَّاس كونُوا طتاداً لى مِنْ دُونٍ اللْهِ و قوله: 


لا 38 7 .0 8 إن لا 0 2 2 # ع ع 
وَ لا يَأمْرَكم أنْ تَتَحِدُوا الملائكة وَ التيِينَ أمباباً من جهتين فى سياقهما:الاولى:أن المأمور فى الاولى(ثم يقول للناس)الناسءو فى 
الثانيه هم المخاطبون بالآيهءو الثانيه:أن المأمور به فى الأولى العبوديه له و فى الثانيه الاتخاذ أربايا. 


أما الاولى فحيث كان الكلام مسوقا للتعريض بالنصارى فى عبادتهم لعيسىءو قولهم 


6١١: ص‎ 


بألوهيته صريحا مسندين ذلك الى دعوته كان ذلكك نسبه منهم إليه أنه قال:كونوا عبادا لى بخلاف اتخاذ الملائكه و النبيين 


أربابا بالمعنى الذى قيل فى غير عيسى فإنه يضاد الألوهيه بلازمه لا بصريحه فلذلكك قيل:أرباباءو لم يقل:آلهه. 


و أما الثانيه فالوجه فيه أن التعبيرين كليهما(كونوا عبادا لى-يأمركم أن تتخذوا)أمر لو تعلق بأحد تعلق بهؤلاء الذين يخاطبون 
بهذه الآيات من أهل الكتاب و العرب لكن التعبير لما وقع فى الآيه الأولى بالقولءو القول يقضى بالمشافهه و لم يكن الحاضرون 
فى زمن نزول الآيه حاضرين اذ ذاكك لا جرم قيل:ثم يقول للناسءو لم يقل:ثم يقول لكم؛و هذا بخلاف لفظ الأمر المستعمل فى 
الآديه الثانيه فإنه لا يستلزم شفاها بل يتم مع الغيبه فإن الأمر المتعلق بالأسلاف متعلق بالأخلاف مع حفظ الوحده القوميهءو أما 


القول فهو لإفادته بحسب الانصراف إسماع الصوت يقضى بالمشافهه و الحضور إلا أن يعنى به مجرد معنى التفهيم. 
و على هذا فالأصل فى سياق هذه الآيات الحضور و خطاب الجمع؛كما جرى عليه قوله تعالى:أو يأمركمءالى آخر الآيه. 


قوله تعالى: أ يَأمْرْكعْ بالْكَفْر يغود إِذْ أَكُمْ مُمِلِمُونَ ظاهر الخطاب أنه متعلق بجميع المنتحلين بالنبوه من أهل الكتاب أو المدعين 
للانتساب الى الانبياء كما كانت عرب الجاهليه تزعم أنهم حنفاء و الكلام موضوع على الفرض و التقدير فالمعنى أنكم على 
تقدير إجابتكم هذا البشر الذى اوتى الكتاب و الحكم و النبوه تكونون مسلمين لله متحلين بحليه الإسلام مصبوغين بصبغته 
فكيف يمكنه أن يأمركم بالكفر و يضلكم عن السبيل الذى هداكم إليه بإذن اللّه سبحانه. 


و من هنا يظهر أن المراد بالإسلام هو دين التوحيد الذى هو دين الله عند جميع الأنبياء على ما يدل عليه أيضا احتفاف الآيات 
بهذا المعنى من الإسلام أعنى قوله تعالى من قبل: إِنَّ الدَّينَ عِنْدَ الله الْإشِلامُ (آل عمران9١/):و‏ قوله تعالى من بعد: أ فَعَيِرَ دين 


الله يَبعُونَ 


ص :01 


ا 2 لو ا 2 افر حاف بيد فم هلا عت 
-الى أن قال- و مَنْ يَتتغ غير الإشلام دينا فلن يُقبل نه وَ هو فى الآخرّه مِنَ الخَاسِرينَ (آل عمران88/) (1001). 


[سوره آل عمران ("7): الآيات 4١‏ الى 84] 
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قَ وَيَعقُوت وَ الأطاط و أ أو قرملا وميك وأ 


0 


)١-١‏ .آل عمران 60-19:بحث فى قصه عيسى عليه السّلام فى فصول(ما هى قصه عيسى و امّه فى القرآنءمنزله عيسى عند الله 
و موقفه فى نفسه.ما الذى قاله عيسى عليه السّلام و ما الذى قيل فيه؟احتجاج القرآن على مذهب التثليث»المسيح من الشفعاء عند 
الله وليس بفاد»من اين نش هذه الآراء. 


ع- (١‏ آل عمران ١-4‏ بحث تاريخى فى:قصه التوراه الحاضره؛قصه المسيح و الانجيل. 


بيان: 


قوله تعالى: و إِذ أَخ د الله يق لبي لمتكم ين طلاب و تمد ثم للد: لوا ل معكم ؤم به و لتنط ول 
أب ع قمعو ند أ هلاق لس كا يدل عه نود ىل جاءكمْ رَسُولَ »الخ؛كها أنه تعالى 
أخذه من النبيبن على ما يدل عليه قوله: أ أُقْرَرْتَمْ وَ أن دْنَمْ عَللِمْ ذلِكم إضْدرى »الخ؛ و قوله بعد كَل 1) بالله الى آخر 
الآبه؛فالميئاق ميثاق مأخوذ للنبيين و مأخوذ منهم و إن كان مأخوذا من غيرهم أيضا بواسطتهم. 


وعلى هذا فمن الجائز أن يراد وله شان :عاق اكقاق المداق الناعزة سي "أو الباحية لمرو المكاق واعاتر يماره اخرى 
يجوز أن يراد بالنبيين»المأخوذ لهم الميثاق و المأخوذ منهم الميثاق إل أن سياق قوله تعالى: لا كان لِبئر أَنْ يُوْتيهُ الله الى آخر 
الآبتين فى اتصاله بهذه الآيه يؤيد كون المراد بالنبيين هم الذين أخذ منهم الميثاق فإن وحده السياق تعطى أن الغراد أن الييت 
بعد ما آتاهم الله الكتاب و الحكم و النبوه لا يتأتى لهم أن يدعوا الى الشريكك و كيف يتأتى لهم ذلكك؟و قد أخذ منهم الميثاق 
على الإيمان و النصره لغيرهم من النبيين الذين يدعون الى توحيد اللّه سبحانه.فالأنسب أن يبدأ بذكر الميثاق من حيث أخذه من 
البق 


و قوله: لا اتكم مِنْ كاب وَ حكُمَهٍ »القراءه المشهورهءو هى قراءه غير حمزه بفتح اللا-م و التخفيف فى الْطنا و عليها فما 
موصوله و آتيتكم»-و قرأ آتيناكم-صلته والضمير محذوف.يدل عليه قوله: مِنْ كاب وَ حِكُمَهِ »و الموصول مبتدأ خبره قوله: 
نؤْمِنْنّ بهِ »الخ؛و اللام فى لما ابتدائيه»و فى لتؤمنن به لام القسمءو المجموع بيان للميثاق المأخوذ, و المعنى:للذى أتيتكموه من 
كتاب و حكمه ثم جاءكم رسول مصدق لما معكم آمنتم به 


ص :016 


و نصرتموه البته. 


ويمكن أن يكون ما شرطيه و جزاؤها قوله لتؤمنن بهءو المعنى مهما آتيتكم من كتاب و حكمه * ثم جاء كم رسول مصدق لما 
معكم لتؤمنن به و لتنصرنه؛و هذا أحسن لأن دخول اللام المحذوف قسمها فى الجزاء أشهرءو المعنى عليه أسلس و أوضحءو 
الشرط فى موارد المواثيق أعرفءو أما قراءه كسر اللام ذ فى«لماافاللام فيها للتعليل و ما موصوله.و الترجيح لقراءه الفتح. 


00 _ و لا 
و الخطاب فى قوله: تنكم »و قوله: لاءَ كم »و إن كان بحسب النظر البدوى للنبيين لكن قوله بعد: أ أَقْرَدْئُع وَ أَحَذْتُمْ عَللِا ذلِكمٍ 
إِضْدِرى ءقرينه على أن الخطاب للنبيين و اممهم جميعا أى ان الخطاب مختص بهم و حكمه شامل لهم و لا-ممهم جميعا فعلى 


الامم أن يؤمنوا و ينصروا كما على النبيين أن يؤمنوا و ينصروا. 


وظاهر قوله: كع لا م لجا كم رَسُول مص دق لا معكمْ »التراخى الزمانى لق أوغلن الدج الباق اود يم وفغت اللي اللتعوهر آنا 
0 قل 1 ١‏ عالله لجان النوناف مأخر خامن كل مق المائق و لل للقترير أن سكن اند أن يؤمن و ينصر 
السايق كالعكس :فانم هو امو كيذ فتدوى الخطات و لففل الآنه كنا سحن إخاشاء الله العررة. 


ل مو البجافة او قيرع ايا اسوك كالصيمي لنانى ١د‏ اشيرق إيماد بي 
احين: اخر كال حال ا 0 ل ثيل انه يتن ك3 والمزووة ككل اقرع بالله و قا رك وَكته وَ وُسرلِه 
لآبه(البقره 88؟/)لكن الظاهر من قوله: قلْ آمثا الله و و أنْل ع وَل أَنْرِلَ علا إاه هيم »الخ؛رجوعه الى ما أوتوا من كتاب و 
حكمهءو رجوع الضمير الثانى الى الرسولءو المعنى لتؤمنن بما آ تيتكم من كتاب و حكمه و لتنصرن الرسول الذى جاءكم 


00 


الاستفهام للتقريرءو الإقرار معروف.و الإصر هو العهدءو هو مفعول أخذتمءو أخذ العهد يستلزم مأخوذا منه غير الآخذ و ليس إلآ 
امم الأنبياء»فالمعنى أ أقررتم أنتم بالميثاقءو أخذتم على ذلكم عهدى من اممكم قالوا:أقررنا. 

قله تعالة ال اهدو نامكم ين الاين بظاهر الشهاده كنا كما مر أن يكون على الغير فهى شهاده من الأنبياء و اممهم 
يعاو يدي للك كام كول فل آنا باللّه » و يشهد لذلكك السياق أيضاءفإن الآيات مسوقه للاحتجاج على أهل الكتاب 
فتكي جا صر ارول ممصن للاستورر إل ويسم كينا ا تحتج عليهم فى ما نسبوه الى عيسى و موسى عليهما 
السّلام و غيرهما كما يدل عليه قوله تعالى: أ فَعَبِرَ دين الله يَبِغُونَ »و غيره. 


ووش هالإ الدراه وله سيد #كتهاده شضن الأتناء على بعض كما ربما يقال:إن المخاطبين بقوله: فَاشهَدُوا ».هم الملائكه 
دون الأنبياء. 


و المعنيان و إن كانا جائزين فى نفسهما غير أن اللفظ غير ظاهر فى شىء منهما بغير قرينه» و قد عرفت أن القرينه على الخلاف. 


ح- 3 ع م لا 2 و 

و من اللطائف الواقعه فى الا-يه أن الميشاق مأخوذ من النبيين للرسل على ما يعطيه قوله: وَ إِذ أَحَّهِ نا مِنَ النبيِينَ -الى قوله- ثمّ 
لا 

للاءكع رَسُولٌ »و قد مر فى ذيل قوله تعالى: كان النّاسٌ أَمَّهَ يَّ لا احَدَهٌ الآيه(البقره7١27)»الفرق‏ بين النبوه و الرساله و أن الرسول 


أخص مصداقا من النبى. 
فعلى ظاهر ما يفيده اللفظ يكون الميثاق مأخوذا من مقام النبوه لمقام الرساله من غير دلاله على العكس. 


و بذلكك يمكن المناقشه فيما ذكر بعضهم أن المحصل من معنى الآ-يه أن الميثاق مأخوذ من عامه النبيين أن يصدق بعضهم 
بعضاءو يأمر بعضهم بالإيمان ببعضءأى إن الدين واحد يدعو اليه جميع الأنبياء»و هو ظاهر. 


ص داه 


فمحصل معنى الآديه على ما مر :أن الله أخخذ الميثاق من الأنبياء و اممهم أن لو آتاهم الله الكتاب و الحكمه و جاءهم رسول 
مصدق لما معهم ليؤمنن بما آتاهم و ينصرن الرسول و ذلكك من الأنبياء تصديق من المتأخر للمتقدم و المعاصرءو بشاره من 
المتقدم بالمتأخر و توصيه الامهءو من الامه الإيمان و التصديق و النصرهءو لازم ذلكك وحده الدين الإلهى. 


لا 1 2 5 
قوله تعالى: فَمَنْ تَوَلى بَعْدَ ذلك الخ؛تأكيد للميثاق المأخوذ المذكورءو المعنى واضح. 

2 لا م 2 1 5 س 
قوله تعالى: أ فَغَيْرَ دين الله يَبعْونَ وَ لَه أش لمم »تفريع على الآديه السابقه المتضمنه لأخذ ميثاق النبيين»و المعنى فاذا كان دين الله 


واحد او هو الدق أخذ عليه الميثاق من عامه النبيين و اممهم و كان على المتقدم من الأنبياء و الامم أن يبشروا بالرسول المتأخر و 
يؤمنوا بما عنده و يصدقوه فما ذا يقصده هؤلاء معاشر أهل الكتاب و قد كفروا بكك و ظاهر حالهم أنهم يبغون الدين فهل يبغون 
غير الإسلام الذى هو دين الله الوحيد؟و لذلكك لا يصدقونكك ولا يتمسكون بدين الإسلام مع أنه كان يجب عليهم الاعتصام 
بالإسلام لأنه الدين الذى يبتنى على الفطره؛و كذلكك يجب أن يكون الدينءو الدليل عليه أن من فى السموات و الأرض من 
اولى العقل و الشعور مسلمون لله فى مقام التكوين فيجب أن يسلموا عليه فى مقام التشريع. 


قؤله ععال 2 شل مَنْ فى الكَلطالاتٍ وَ الْأَوْض طَوْعاً وَ كوهاً هذا الإسلام الذى يعم من فى السموات و الأرض و منهم أهل 
الكتاب الذين يذكر أنهم غير مسلمينءو لفظ أسلم صيغه ماض ظاهره المضى و التحقق لا محاله و هو التسليم التكوينى لأمر الله 
دون الإسلام بمعنى الخضوع العبودىءو يؤيده أو يدل عليه قوله طوعا و كرها. 

و على هذا فقوله: وَ لَهُ سكم »من قبيل الاكتفاء بذكر الدليل و السبب عن ذكر المدلول و المسبب؛و تقدير الكلام:أ فغير الإسلام 


فكو ةوهو دي الله لأن م ف الشنعوات و الأرشين 


ص :018 


مسلمون له منقادون لأمره»فإن رضوا به كان انقيادهم طوعا من أنفسهمءو إن كرهوا ما شائه و أرادوا غيره كان الأمر أمره و جرى 
عليهم كرها من غير طوع. 


و من هنا يظهر أن الواو فى قوله: طَوْعاً وَ كؤهاً .للتقسيمءو أن المراد بالطوع و الكره رضاهم بما أراد الله فيهم مما يحبونه»و 
كراهتهم لما أراده فيهم مما لا يحبونه كالموت و الفقر و المرض و نحوها. 


قوله تعالى: وَ إِلَيِهِ يُْجَعُونَ هذا سبب آخر لوجوب ابتغاء الإسلام دينا فإن مرجعهم الى الله موليهم الحق لا الى ما يهديهم اليه 


ل لا 
م ل 9 اس لا ع ع 5 
قوله تعالى: مَل آمد! بعالله و أَنْرِلَ علي »أمر النبى أن يجرى على الميثاق الذى أذ منه و من غيره فيقول عن نفسه و عن 


المؤمنين من امته:آمنا باللّه و ما أنزل عليناء الخ. 
و هذا من الشواهد على أن الميثاق مأخوذ من الأنبياء و اممهم جميعا كما مرت الإشاره اليه آنفا. 


ولا أنْرِلَ عَللِا إلماهِيم وإشكاع: الى آخر الآيه؛هؤلاء المذكورون بأسمائهم هم الأنبياء من آل إبراهيمءو لا تخلو 
الآيه من إشعار بأن المراد بالأسباط هم الأنبياء من ذريه يعقوب أو من أسباط بنى إسرائيل كداود و سليمان و يونس و أيوب و 


1 هو 00 


2 - 7 - لا 5 
و قوله: وَ النْيُونَ مِنْ رَيّهِمْ »تعميم للكلام ليشمل آدم و نوحا و من دونهماءثم جمع الجميع بقوله: لا تفرّق بَيْنَ أح د مِنْهُمْ وَ نحن 
لون . 
5 د ند - 5 لا 3 6 5 
قوله تعالى: وَ مَنْ بَبتَغ غَيِرَ الإشلام دينا فلن يُقبَل مِنه الخ؛نفى لغير مورد 


ص :01 


الإثبات من الميثاق المأخوذءو فيه تأكيد لوجوب الجرى على الميثاق .)١(‏ 


[سوره آل عمران (3): الآيات 88 الى ]9١‏ 


اشاره 


لا 1 لا 0 لا 


كيت يؤوى الله وما كتووا تنه اروم و تتواواك ارش ل لقم أت و لهل بدي از الطَالمِينَ (6 أُوليت 
ه لا 0 
ا أن عَلَيِهمْ لَعْنَهَ لهو ألملايك ولاس اخ 250 لين ذلك + 5 عَنْهُمُ الع ذا 5 روه رمم 1 
لا 
أ ا مز ند لقو أقعر رتسم( إن الذي كت بهد إن راو را لبر توْبَتَهُمْ وَ 
راك مع الطائوت ١‏ 8 إِنَّ آلَّذِينَ كمَرُوا وَحانُوا وَهُمْ كَفَارٌ قَلَنْ يُقْبلَ مِنْ أع دِهِم مِلْءٌ الأرض قا ور إقدة و أرليك له 


1 0 
قداث القة لَهُمْ مِنْ ناصِرينَ (81) 


بيان: 


لا 
قوله #فالد.* 00 5 الله قوم كمَرُوا بعد انهم «الاستفهام يفيد الاستبعاد و الإنكارءو المراد به استحاله الهدايه»و قد ختم 
الآيه بقوله: اله ١‏ قف لوم لالع بو قد مر فى لئر :له لكان نوسيات سلبان أل ل ما هه مدر ور عن 


6٠١: ص‎ 


)ءال عمراق: المالؤيعك زواى فى اذ الله اخعل المفاق على الاساءس. 


الوصف فيهمءو ذلك لا ينافى هدايته لهم على تقدير رجوعهم و توبتهم منه. 


و أما قوله: وََشَهِدُوا أن الآَسُولَ > عق فإن كان المراد بهم أهل الكتاب فشهادتهم هو مشاهدتهم أن آيات النبوه التى عندهم 
منطبقه على رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم كما يفيده قوله: 


وَللاءَهَُ اليِّاتٌ ءو إن كان المراد , ل ارا رار او وار 


:لا 
و الحميه و نحوهما بل إقرارا مستندا الى ظهور الأمر كما يفيده قوله: وَ لكاءَهُمُ الْيْناتٌ 


و كيف كان الأمر فانضمام قوله: وَشَهِدُوا »الخ؛الى أول الكلام يف يفيد أن المراد بالكفر هو الكفر بعد ظهور الحق و تمام الحجه 
ا ا 0200 


وقد قيل فى قوله: وَشَّهِدُوا »الخ؛إنه معطوف على قوله: إِطَانِهمْ لما فيه من معنى الفعلء و التقدير كفروا بعد أن آمنوا و 
شهدواءالخ؛أو أن الواو للحال؛و الجمله حاليه بتقدير«قد). 


0 
قوله تعالى: الك افك هم أنَّعَلِهِمْ لهال الى قوله-: ولمع ُنْظوُونَ قد مر الكلام فى معنى عود جميع اللعنه عليهم فى 


تفسير قوله تعالى: رليك بنع الل ينهم انون (البقره0104). 
ى 2 ركلا نانك خر .ان 
قوله تعالى: إلا الذِينَ تابُوا مِنْ بَعْدِ ذلك و أَضْ لوا الخ؛أى دخلوا فى الصلاحءو المراد به كون توبتهم نصوحا تغسل عنهم درن 
الكفر و تطهر باطنهم بالإيمانءو اما الإتيان بالأعمال الصالحه فهو و إن كان مما يتفرع على ذلكك و يلزمه غير أنه ليس بمقوم 
لهذه التوبه و لا ركنا منها؛و لا فى الآيه دلاله عليه. 
1 


وفى قوله : فَِنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ وضع العله موضع المعلول و التقدير فيغفر الله له و يرحمه فإن الله غفور رحيم. 


قوله تعالى: إنَّالّذِينَ كفَروا بَغد ينهم م اندادُوا كفْراً الى آخر الآبتين؛ 


ص مخرره 


ا 000 
المعنى أن الذى يكفر بعد ظهور الحق و تمام الحجه عليهءو لا يتوب بعده توبه مصلحه إنما هو أحد رجلين إما كافر يكفر ثم 
يزيد كفرا فيطغىءو لا سبيل للصلاح اليه فهذا لا يهديه الله و لا يقبل توبته لأنه لا يرجع بالحقيقه بل هو منغمر فى الضلالءو لا 


مطمع فى اهتداثه. 


و إما كافر يموت على كفره و عناده من غير توبه يتوبها فلا يهديه اللّه فى الآخره بأن يدخله الجنه اذ لم يرجع الى ربه ولا بدل 
لذلكك حتى يفتدى بهءو لا شفيع و لا ناصر حتى يشفع له أو ينصره. 


لا لل 
ومن هنا يظهر أن قوله: و أولتك قم :الف الوق بأسقماله على اميه الجملهو الاشتارالبعيندة ه فى أولئك.و ضمير الفصلءو 


الاسميه و اللام فى الخبر يدل على تأكد الضلال فيهم بحيث لا ترجى هدايتهم. 


: لا 
و كذا يظهر أن المراد بقوله: وَ ليا لَهُمْ مِنْ ناصدرينَ نفى انتفاعهم بالشفعاء الذين هم الناصرون يوم القيامه فإن الإتيان بصيغه 
الجمع يدل على تحقق ناصرين يوم القيامه كما مر نظيره فى الاستدلال على الشفاعه بقوله تعالى:فما لنا من شافعينءالآيه؛فى 
مبحث الشفاعه( ١‏ به م6 من سوره البقره)فارجع إليه. 


وقد اشتملت الآ-يه الثانيه على ذكر نفى الفداء و الناصرين لكونهما كالبدلءو البدل إنما يكون من فاثت يفوت الإنسانءو قد 
فاتتهم التوبه فى الدنيا و لا بدل لها يحل محلها فى الآخره. 


0 
و من هنا يظهر أن قوله: و أكأُواوَ هُمْ كمَارٌ فى معنى:و فاتتهم التوبه فلا يتتقض هذا البيان الظاهر ذ فى الحصر بما ذكره الله تعالى 
: 


و 


لا 5 
فى قوله: ا اه رَ أَعَدَهُمْ الْمَوْتٌ قَالَ إِنّى 2 هت الّآنّ وَ لآ الْذِينَ ا 
ا أغتننا لَهُع عَذي أليذا (الساء 7 )اتقات المراف يحهرون البيدك هوق | ثان الآخره و اتقطاع الدتياكق تفوت 


67١: ص‎ 


عند ذلك التوبه. 


والكا عق اللي لض ذقبا مقداوها يسعه الإثاء من فتن #بفاعتير الأرن إثاء مله الذهي فالجمله من قبيل الاسعارة 
التخييليه و الاستعاره بالكنايه. 


[سوره آل عمران ("): الآيات 17 الى 90] 


اشاره 
5 لدع به لا عى ير لد ء 7 )ا وى م 9 ض ل 
نْ تذالوا الْبرَ حَتى تنفقوا ما تَحِبُّونَ وَ م] تفقوا مِنْ ك شمن قل بو يع (4) كَل لتقم كان ند ينى لايل | امد م 


لايل ل تلبد ين قي أذ ل ال شي نت بط وإ تم دين د نم قرلا على لل لَب م به 
1 رو 1 
ذلك لبك هُمْ أَالِمُونَ 46 قُنْ صَدَقَ الله لله فَانعُوا مِله إلماهيم حنيفاً وَجا كانَ مِنَ ألْمُفْركِينَ (ه4) 
بيان: 


م لمعه ه لا عى بي لادء 7 
قوله تعالى: لَنْ تد الوا الْبِرّ عتّى تُنْفِهُوا مما تُحِبُونَ »النيل هو الوصولءو البر هو التوسع فى فعل الخيرءقال الراغب:البر خلامف 
البحرءو تصور منه التوسع فاشتق منه البر أى التوسع فى فعل الخيرءانتهى. 


و مراده من فعل الخير أعم مما هو فعل القلب كالاعتقاد الحق و النيه الطاهره أو فعل الجوارح كالعباده لله و الإنفاق فى سبيل الله 


ص ورفده 


َس الْيمَ أنْ تُوَلُوا وجو ل ا ار ل ال رو 
:ل ا 

الال عا * عن ذى ايو و83 !كين َ ابن اليل 3 الاين و فى اراب و َم ال لصَلامَ لان افوقو 

بِعَهْدِهِمْ | إذا اهدو و و الصَابريق فى الأللاء 5 اللا وَحين نَ الْْأْس الآيه (البقره/ا0١/).‏ 


1 
قوله تعالى: وَ ليا تفقوا مِنْ طَيْءٍ قن اللَّهَ به عَلِيمٌ »تطبيب لنفوس المنفقين أن ما ينفقونه من المال المحبوب عندهم لا يذهب 


مهدورا من غير أجر فإن الله الذى يأمرهم به عليم بإنفاقهم و ما ينفقونه. 


قوله تعالى: ِل الام كان جلا ينى إ.: لا لائيلَ إل لذلا عو ا ثيل عَلِا نَفِْهِ مِنْ قَبلٍ أَنْ َرَّلَ الَؤْلَأهُ »الطعام كل ما يطعم و 
ا ال و م ا ا ل 
من الحل مقابل العقد و العقل فيفيد معنى الإطلاقءو إسرائيل هو يعقوب النبى عليه التّ.لام سمى به لأنه كان مجاهدا فى الله 
مظفرا بهءو يقول أهل الكتاب:إن معناه المظفر الغالب على اللّه سبحانه لأنه صارع الله فى موضع يسمى فنيثيل فغلبه(على ما فى 
التوراه)و هو مما يكذبه القرآن و يحيله العقل. 


1 ش 
و قوله: إلا لاا عرّمَ إِسلائِيلٌ عَللِ نَفِْهِ استثناء من الطعام المذكور آنفاءو قوله: مِنْ قبل أَنْ ترلَ التوَْاهُ متعلق بكان فى الجمله 


الاولىءو المعنى لم يحرم الله قبل نزول التوراه شيئا ئا من الطعام على بنى إسرائيل إلا ما حرم إسرائيل على نفسه. 

و فى قوله تعالى: قّلْ فَأَتُوا التولاه فَاتُواط] إِنْ كنع لادقِينَ »دلاله على أنهم كانوا ينكرون ذلككءأعنى حليه كل الطعام عليهم 
: ل تلماه 0 ب ان ور حون خالا قور عير شر 
ل ار ار الس بي ال مايا1 
لان (البقره*١٠/)»فهم‏ كانوا ينكرون بالطبع قوله تعالى: فَبظلم فق الذي 2 حَرَّسْنا عَلَيِهمْ 


ص فرؤنده 


طَلاتٍ أَجِلْتْ لَهُمْ (النساء .)18٠‏ 


و كذا يدل قوله تعالى بعد:قل صدق الله فاتبعوا مله إبراهيم حنيفاءأنهم كانوا يجعلون ما ينكرونه(من حليه كل الطعام عليهم قبل 
التوراه»و كون التحريم إنما نزل عليهم لظلمهم بنسخ الحل بالحرمه)وسيله الى إلقاء الشبهه على المسلمينءو الاعتراض على ما 
كان يخبر به رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم عن ربه أن دينه هو مله إبراهيم الحنيفءو هى مله فطريه لا إفراط فيها و لا 

بطء كيف؟و هم كانوا يقولون:إن إبراهيم كان يهوديا على شريعه التوراه»فقكيف يمكن أن تشتمل ملته على حليه ما حرمتها 
التوراه»و النسخ غير جائز؟ 


فقد تبين أن الآيه إنما تتعرض لدة شبهه أوردتها البهود»و يظهر من عدم اعون لذ كل اليه عيم حا لخر عليه القران 
فل عالت ا تعالى + و قالت الهو وك الله مَغْلولة (المائنه 0/6و قوله: ووذ فقا اناد إلا أيَاماً مَعْدُودة (البقره/ 
٠و‏ قوله: وَ واوا و لف (البقره858/).الى غير ذلك من الآيات الكثيره. 


1 00 
و كذاقوله تعالى بعد عده آيات: لل أَهْلَ لكاب ب لع مض دُونَّ عَنْ سبل اللَِ تئ 1 مال فلحي اماد و ان 


يعوا قريقاً من الَذِينَ أوُوا الككنابت كوكم بد نكم كافِرينَ الآيات(آل عمران .)01٠١‏ 


و بالجمله يظهر من ذلكك أنها كانت شبهه تلقيه اليهود لا على رسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلم بل على المؤمنين فى ضمن 
ما كانوا يتلاقون و يتحاورون. 


قولة تال فل قاتزا ولاه قَاتلو كا إن كنم َادِقِينَ أى حتى يتبين أن أى الفريقين على الحقءأنا أم أنتم»و هذا إلقاء جواب منه 
تعالى على نبيه صَلّى الله عليه و آله و سلّم. 


الى ملا لا 
قوله تناد مرج قر على الله الك ركاة عقن ذلك تأولئِك هُمْ الظَالِمُونَ »ظاهره أنه كلام لله سبحانه يخاطب به نبيه صلى 


الله عليه و آله و سلمءو على هذا ففيه تطييب لنفس النبى صَلَى الله عليه و آله و سلّم بأن أعدائه من اليهود هم الظالمون بعد هذا 
البيان لافترائهم الكذب على 


ص :010 


الهو تعريض لليهودءو الكلام يجرى مجرى الكنايه. 


و أما احتمال كون الكلام من تتمه كلام النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم فلا يلائمه ظاهر إفراد خطاب الإشاره فى قوله: مِنْ بَعْدٍ 

لا 

تر يدرك الكلت مجري الكنا ور البار علي الخصيو المخاويه لع لازم مر نورق اليو كلها ففي قوله 
3 

تعالى: إِنا أ احم لعلي مُدىَ أرق ضَلالٍ مين (سبأ1/)ءو المشار اليه بذلكك هو البيان و الحجه. 


و إنما قال:من بعد ذلك مع أن المفترى ظالم على أى حال لأن الظلم لا يتحقق قبل التبين كما قيل»و القصر فى قوله: وليك 
هم الظَالِمُونَ قصر قلب على أى حال. 

0 
قوله تعالى: قل ص دَقَ الله فَاتّبعُوا مله إلماهيم حَنيفاً الخ؛أى فاذا كان الحق معى فيما أخبرتكم به و دعوتكم اليه فاتبعوا دينى و 
اعترفوا بحليه لحم الإبل و غيره من الطيبات التى أحلها اللو إنما كان حرمها عليكم عقوبه لاعتدائكم و ظلمكم كما أخبر تعالى 


به. 


فقوله: قَاتَبعُوا »الخ؛كالكنايه عن اتباع دينهءو إنما لم يذكره بعينه لأ-نهم كانوا معترفين بمله إبراهيم»ليكون إشاره الى كون ما 
يدعو اليه من الدين حنيفا فطريا لأن الفطره لا تمنع الإنسان من أكل الطيبات من اللحوم و سائر الرزق. 
[سوره آل عمران ("): الآيات 98 الى /91] 

لا م 9 لا 


م 7 5 9 2 لا 
إَ أوّلَ بيت وضع لِلنّاس لَلذِى ببكة ماركا وَ مر دى لِقلّمِينَ (68) فيه لات يات مَقَامٌ اه 


ألتاس حِحٌ لْبيِتِ مَنِ اشتطاع إِلَِهِ سَبيلا وَمَنْ كفَرَ فا إن لله عَنِيّ عَن الْعَالَمِينَ 81) 


صع١‏ 
أاوا 
5 
ا 
2 
سات 
2 
5 

أاوا 
1 


بيان: 


قوله تعالى: إن أَولَ يت وضع لاس لَلذِى كه الى آخر الآهوالييت معروف؛و المراد بوضع البيت للناس وضعه لعبادتهم و هو 
أن يجعلوه ذريعه يتوسل به الى عباده الله سبحانه»و يستعان به فيها بأن يعبد الله فيه».و بقصده و المسير اليه و غير ذلكك؛ و الدليل 
على ذلكك ما يشتمل عليه الكلام من كونه مباركا و هدى للعالمين و غير ذلكءو يشعر به التعبير عن الكعبه بالذى ببكه فإن فيه 
تلويحا الى ازدحام الناس عنده فى الطواف و الصلاه و غيرهما من العبادات و المناسككءو أما كونه أول بيت بنى على الأرض و 
وضع لتنتفع به الناس فلا دلاله على ذلكك من جهه اللفظ. 

والمراد ببكه أرض البيت سميت بكه لازدحام الناس فيهاءو ربما قيل إن بكه هى مكه. و إنه من تبديل الميم باء كما فى 


قولهم:لازم ولازب وراتم وراتب ونحو ذلك.و قيل:هو اسم للحرمءو قيل:المسجدءو قيل:المطاف. 


والمباركه مفاعله من البركه و هى الخير الكثير»فالمباركه إفاضه الخير الكثير عليه و جعله فيه»و هى و إن كانت تشمل البركات 
الدنيويه و الأخرويهءإلا أن ظاهر مقابلتها مع قوله: 


لماح لاس لحي الو ل ا 
الحضور عنده و الاحترام له ا ل لاا تعالى فى دعوه إبراهيم: :ريا إِنّى أَحكنتُ من ذُريتِى باد 
غير ذى رَْع علْدَ بتك الْمَحَوّم يا ليقيمُوا الصَّلاة :مَل أده من الئاس تَفُوى الع و اززْفهُ من اللا تِ لهم يشْكرُودٌ 
(إبراهيم /79). 


و كونه هدى هو إراءته للناس سعاده آخرتهمءو إيصاله إياهم الى الكرامه و القرب و الزلفى بما وضعه الله العياده وربما شو 
عنده من أقسام الطاعات و النسككءو لم يزل منل بناه إبراهيم 


ص :7ه 


مقصدا للقاصدين و معبدا للعابدين. 


#8 # لا 0 5 3 
توله الي ون اكات 15ت ناماه لاليه لتاقي ومنت الياكو و اناد لك مقصصا ما فى المؤموك إلا رهام تكن 
لاا تخرج عن الإبهامءو المقام مقام بيان مزايا البيت و مفاخره التى بها يتقدم على غيره فى ا 
وراك و الرسيي مارم ل ل من مَقَامٌ إلاهِيم وَ مَْ دَحَلَهُ كانَ آمنا 
ولله عَلى النّاس الى" اكت ليان لقولمة ابارت أت فالآيات هى: 
ل 5 
مَقَامُ باهي .و تقرير الأمن فيهءو إيجاب حجه على الناس المستطيعين. 
لكن لا كما يتراءى من بعض التفاسير من كون الجمل الثلاث بدلا أو عطف بيان من قوله: 
الات لوضوح أن ذلكك يحتاج الى رجوع الكلام بحسب التققدير الى مثل قولنا:هى مقام إبراهيمءو الأمن لمن دخله»و ححجه لمن 
استطاع اليه سبيلاءو فى ذلكك إرجاع قوله: وَ مَْ دَخَلَهُ » سواء كان إنشاء أو إخبارا الى المفرد بتقدير أن و إرجاع قوله: وَلِلَهِ عَلَى 
لل 
الّاس عو هى جمله إنشائيه الى الخبريه ثم عطفه على الجمله السابقه و تأويلها الى المفرد بذلكك أو بتقدير أن فيها أيضاءو كل 


ذلك مما لا يساعد عليه الكلام البته. 


لا 
وإنما سيقت هذه الجمل الثلاث أعنى قوله: مَقَامٌ إِلاهِيم »الخ؛كل لغرض خاص من إخبار أو إنشاء حكم ثم تتبين بها الآيات 
فتعطى فائده البيان كما يقال:فلان رجل شريف هو ابن فلان و يقرى الضيف و يجب علينا أن نتبعه. 


قله كال : كام لام يعدا كم يتتارق ووالنو عقا إبراهيمءو هو الحجر الذى عليه أثر قدمى إبراهيم الخليل عليه 
الس لام»و قد استفاض النقل بأن الحجر مدفون فى المكان الذى يدعى اليوم بمقام إبراهيم على حافه المطاف حيال الملتزمءو قد 
أشار اليه أبو طالب عم النبى فى قصيدته اللاميه: 


و موطئ ابراهيم فى الصخر رطبه 
على قدميه حافيا غير ناعل 


ص :071 


و ربما يفهم من قوله: مَقامُ باهي أن البيت أو فى البيت موضع قيام إبراهيم بعباده الله سبحانه. 


ه : 5 ا _ 0 
و يمكن أن يكون تقدير الكلا-م:هى مقام إبراهيم و الآسمن و الحج ثم وضع قوله: وَ مَنْ دَخَلهُ » و قوله: وَ لِلهِ عَلى الَنّاس .و هما 


جح يد رحد | وبري لحري بو مااجر اماي لساري جرال حي تحدم الكادم العييوة خرن ان 
سبيل غرض ا يح د وات وار وم حيو الك الح را كَُ 
آمَنَ باللهِ وَ ملائكته وَ كته وَ وُسْلِهِ لا تُفَرّق بَئِنَ أ ب مِنْ رُسْلِهِ (البقره7880/).و كما مر فى قوله تعالى: لمر إلى الَذِى اح 
إِياهِيم فى رَيّه الآيه ا أو كَالّذِى م ى مر عَلو فد الآيه(البقره2709/).و قد بينا النكته فى ذلكك فى 0 
0 تعالى: َم لا بنع أل وَلابُوتَ إلا من أنى الل بقٍَْ ويم (الشعراء85)ءو كما فى قوله تعالى: وَ لكنّ الْبّ مَنْ من 

مَنّ باللّهِ الآيه(البقره/ 1010)»حيث وضع جاح الى مكاة الردو كبا فق فوله قمال * وَ مَكلُ الَّذِينَ كفَرُوا كَمَكل اذى بَنْعقُ لل لا 
يَسْمَعٌ الآبه(البقره ١17/)؛و‏ مثله غالب الأمثال الوارده فى القرآن الكريم. 


7 لا 
د مَقَامٌ هيم بع -الى قوله- - عَن الْعَالَمِينَ فى التردد , ين الإنشاة و الاخبازكوران قولهة و اذ كر 
0 1 ا 
كل الوك رد ني ره الى فين القيطانٌ ب و عَدَابٍ أذُض بلك نا مفتمل آرة و + لات ونا | َهُ أله وَ متْلَهُ 
على و > 
ا 


- 17 
ته رخمة ونا و وتيا لأولى الب و حُذ يدك ضغ اضرب به و لا قث إناو برا نغم الْعَمِدُ إِنّهُ أوَابٌ (ص 76#). 


لك بن 1 2 إينين م 
قوله تعالى: وَ لِلهِ عَلى اناس حِح البَئِتِ مَن اش تَطاع إِلئِه سَبيلا »الحج بالكسر(و قرئ بالفتح)هو القصد ثم اختص استعماله بقصد 


ص :00 


الشرعءو قوله: سيبلا تمييز من قوله: طاح . 


رالا يس شرع الدج إمضاء لماخرع اوراحي عليه اجاح جنا يدن _عليه توه ير ؤَأدن 
فى الاس بال حج الآيه(الحج77/)؛و من هنا يظهر أن وزان قوله: وَل على اناس »الخ كوزاناقولة الى وز دخلة كان قناقن 
كونه إخبارا عن تشريع سابق و إن كان من الممكن أن يكون إنشاء على نحو الإمضاء لكن الأظهر من السياق هو الأول كما لا 


0 
قوله تعالى: وَ مَنْ كَفَرَفَنَ الله َي عَنٍ الْعالَمِينَ الكفر هاهنا من الكفر بالفروع نظير الكفي بتركك الصلاه و الزكاه فالمراد بالكفر 
الترك.و الكلام من قبيل وضع المسبب أو الأثر مقام السبب أو المنشأ كما أن قوله: فَإنَّ الله غَنِن »الخ؛من قبيل وضع العله موضع 
المعلولءو التقدير:و من ترك الحج فلا يضر الله شيئا فإن الله غنى عن العالمين (5001). 


[سوره آل عمران ("): الآيات 34 الى ]٠١١‏ 


اشاره 

: ]0 1 0 
لا أل الكان لم تختررة لد اللو أله مهد علق | تَْمَُونَ (00 فل ل أَهل الكتاب لِم تَصْدُونَ عَنْ سيل آله مَنْ آمَنَ 
وها عوج و أت هد َمل بعال عَم ن سرت 00 ادن اذ يدايا أذ يكلب بورع 
يقد إلطانكع كافريق )1٠١(‏ و كد ف تكفرون و َم تثلل تللم عَلَيِكم الباتٌ الله وَ ف م رَسولَهُ وََمَنْ بَعتَصِع الله فَقَدْ مْدِىَ إلل 
مط مُسْتَقِيم ٠1‏ 4 
ص 07٠١:‏ 


)١-١‏ .آل عمران 948-/941:.بحث روائى فى:مكه؛المسجد الحرام؛الحج. 
)1-١‏ .آل عمران 48-/41:بحث تاريخى فىنبناء الكعبه:تاريخ الكعبه؛شكل الكعبه؛كسوه الكعبه؛منزله الكعبه؛ ولايه الكعبه. 


بيان: 


1 1 لا 
قوله تعالى: ِل للا أَهْلَ لكاب لم تَكَفْرُونَ بالياتِ اللَهِ الخ؛المراد بالآيات بقرينه وحده السياق حليه الطعام قبل تزول التوراه؛و 


كون القبله هى الكعبه فى الإسلام. 


7 لا 
قوله تعالى: قُلْل!! أَلَ الاب لِم تَصُدّونَ عَنْ سبل اللِ -الى قوله-: 


ويا بالغين العو را ا أى تطلبون السبيلءو قوله: عِوَجاً :العوج المعطوف المحرفءو المراد طلب سبيل الله معوجا 


من غير استقامه. 


عه 2 رلا 5 1 

قوله تعالى: و أَنْتْمْ شّهَدَاءُ ؛أى تعلمون أن الطعام كان حلا قبل نزول التوراه و أن من خصائص النبوه تحويل القبله الى الكعبه»و 
قد حاذى فى عدهم شهداء فى هذه الآيه ما فى الآيه السابقه من عد نفسه تعالى شهيدا على فعلهم و كفرهمءو فيه من اللطف ما 
اليكل رو شود على جيه با > ووو ال مويدظلى إلكارهوو اكتومويو لها تنج ااتدهادة لبور تت عده ان يلالا 
قننل يه لكيه السابقه أعى قوله: و الله شيب غ01 اللا تععار 5 مو اقوله فى دبل هذه الآنددو ما الله يقافر عنا فسلون فأفاد ذلك 
أنهم شهداء على الحقيهءو الله سبحانه شهيد على الجميع. 

قوله تعالى: ليا بها الْينَ آمَنُوا -الى قوله-: وَ فيكم رَسُولَهُ »المراد بالفريق كما تقدم هم اليهود أو فريق منهمءو قوله تعالى: وَ أَنتَمْ 
تللم عَلَيِكعْ الياث الله وَ ف م رَسُولَه أى يمكنكم أن تعتصموا بالحق الذى يظهر لكم بالإنصات الى آيات الله و التدبر فيها ثم 
الرجوع فيما خفى عليكم منها لقله التدبر أو الرجوع ابتداء الى رسوله الذى هو فيكم غير محتجب عنكم و لا بعيد منكمءو 
استظهار الحق بالرجوع اليه ثم إبطال شبه القتها اليهود إليكم 


07١: ص‎ 


و التمسكك بآيات الله و برسوله و الاعتصام بهما اعتصام باللّه؛و من يعتصم باللّه فقد هدى الى صراط مستقيم. 


فالمراد بالكفر فى قوله: وَ كَئِفَ تَكَفرَونَ »الكفر بعد الايمان»و قوله: وَ أَكمْ نعل عَلئكُمْ » كنايه من إمكان الاعتصام فى الاجتناب 
عن الكفر بآيات الله و برسولهءو قوله: وَ مَنْ يَعتَصمْ بعالل ؛ بمنزله الكبرى الكليه لذلكك و المراد بالهدايه الى صراط مستقيم 
الاهتداء الى إيمان ثابت و هو الصراط الذى لا يختلف و لا يتخلف أمرهءو يجمع سالكيه فى مستواه و لا يدعهم يخرجون عن 
الطريق فيضلوا. 


و فى تحقيق الماضى فى قوله: فَمَدُ هّدِىَ »مع حذف الفاعل دلاله على : تحقق الفعل من غير شعور بفاعله. 
و يتبين من الآيه أن الكتاب و السنه كافيان فى الدلاله على كل حق يمكن أن يضل فيه. 
[سوره آل عمران (): الآيات ٠١7‏ الى ]١١١‏ 


اشاره 

:5 8 رن 0 0 1 

الاك افر ل لوو رز إلأواق تدهرن5 )وت مو بو أله جيم ولا توا زد 
1 ار ع لوي ا اه 
ين لل لكم إن ملكو نع كدو زه ٠‏ و لْتكنْ يكم أمَه يدْعُونَ إِلَى الْخير و مون بالعغووي و بون عن الفذكر و أويك 
هم آلْمَْلِِونَ (؟ ٠‏ و لا تَكوتُوا ك الذي تَفَدقُوا وَإخْتُوا من ب( تادهم يات وليك لَهُْ داب عَفِمْ (ه 0٠١‏ يوم 
يض وجوة و ُعوة ذجرة قأنا لي احؤكث روهقم أ فرقم بود إطلايكع مذوثرا الوب بلطا كثع فون (” 4 و أن 
أ اث وشاع تنى وحمب اللو فع ولا لديم ٠ .٠(‏ يلك الات آله ونم َك بالق وما أله يريد لما لمن 


(00 وَ لله ليلغ فى ]لك وار ] فى الْأذض و إِلى اهبرجم م الَمُودُ (5 ٠١‏ م ير َك أرجت لذ اس كَأمُْون بلْمَغُوفٍ 3 


لما 
تَنّْهَوْنَ عَن الْمَنْكر وَ مُؤْمِنُونَ باللَهِ وَ لَو 1+ من َل اكاب لكان خيرا لقع متهم المؤيئوة و أمترهُم لفون ١‏ 000 


ص خؤووده 


بيان: 


لاني 41 لد قر قش الدع اوددر مانت أن لازي و شركون :نو نامرون اتا شو اسمس كاذ 
تجنبا و تحرزا من عذابه كما قال تعالى: 

ريه لك بض ابي لا 1 

فاتقوا الْدَارَ التى وَقودُمَا الل لك (البقره7/)ءو ذلكك إنما يتحقق بالجرى على ما يريده و يرتضيه فهو امتثال أوامره 
تعالىءو الانتهاء عن نواهيهءو الشكر لنعمه.و الصبر عند بلائهءو يرجع الاخيران جميعا الى الشكر بمعنى وضع الشىء موضعه و 
بالجمله تقوى الله 


ص فرؤرده 


سبحانه أن يطاع و لا يعصى و يخضع له فيما أعطى أو منع. 


لكنه اذا أخذ التقوى حق التقوى الذى لا يشوبه باطل فاسد من سنخه كان محض العبوديه التى لا تشوبها إنيه و غفله»و هى 
المح ع سير ترام ار كترود وير صرزضا دوعو وكام حي أعنى الدرجه العليا من درجاته؛و على 
هذا يرجع معنى قوله: و لآ تَمُونٌ إلا وَ أَنُمْ مون الى نحو قولنا:و دوموا على هذه الحال(حق التقوى) حتى تموتوا. 
0 لا 4 58 : 

و هذا المعنى غير ما يستفاد من قوله تعالى: فَاتَقوا الله مَا اسِْتَطَعْتُمْ (التغاين18/)» فإن هذه الآيه فى معنى أن لا تذروا التقوى فى 
شىء مما تستطيعونه غير أن الاستطاعه تختلف باختلاف قوى الأشخاص و أفهامهم و هممهمءو لا ريب أن حق التقوى بالمعنى 
الذى ذكرناه ليس فى وسع كثير من الناسءفإن فى هذا المسير الباطنى مواقف و معاهد و مخاطر لا يعقلها إلا العالمون»و دقائق و 
لطائف لا يتنبه لها إلأ المخلصونءفرب مرحله من مراحل التقوى لا يصدق الفهم العامى بكونها مما تستطيعه النفس الإنسانيه 
فيجزم بكونها غير مستطاعه و إن كان أهل التقوى الحقه خلفوها وراء ظهورهمءو أقبلوا بهممهم على ما هو أشق و أصعب. 


5 
فقوله: فاتقوا الله مّا اسْمَطْعْتَمْ »الا-يه؛كلام يتلقاه الأفهام المختلفه بمعان مختلفه على حسب ما يطبقه كل فهم على ما يستطيعه 


صاحبه ثم يكون ذلكك وسيله ليفهم من هذه الآديه أعنى قوله: ُو الله حقَّ ايه و لا تومن إلا و َع ميِمُونَ أن المراد أن 
يقعوا فى صراط حق التقوىءو يقصدوا نيل هذا المقام و الشخوص و المثول فيهءو ذلكك نظير الاهتداء الى الصراط المستقيم 
الذى لا يتمكن منه إلا الأوحديونءو مع ذلكك يدعى اليه جميع الناس»فيكون محصل الآيتين:(اتقوا الله حق تقاته-فاتقوا اللّه ما 
استطعتم) أن يندب جميع الناس و يدعوا الى حق التقوى ثم يؤمروا بالسير الى هذا المقصد ما قدروا و استطاعواءو ينتج ذلكك أن 
بقع الجميع فى صراط التقوى إلا أنهم فى مراحل مختلفه»و على درجات مختلفه على طبق ما عندهم من 


ص فرفرده 


الأفهام و الهممءو على ما يفاض عليهم من توفيق اللّه و تأييده و تسديدهءفهذا ما يعطيه التدبر فى معنى الآبتين. 


ومئله يظهر:أن الآبتين غير مختلفتين بحسب المقمونةء و لذ أن الآيه الاولى أعتى قوله: 
80 م ا 000 
انَّهُوا الله حَقَّ تقاتِهِ »الآيه؛اريد بها عين ما اريد من قوله: فَانّقُوا الله مَا اممَطَعْتُمْ »الآيه؛بل الآيه الاولى تدعو الى المقصد و الثانيه 


لا 
قوله تعالى: 00 اراك زاود الموكاد امور كروت لاط ارا عركرية ارت يكن لمن و 


النهى المتعلقان به و بأمثاله أمرا و نهيا رم ترا ل 2 الله ركو قوفو أن ول ل كن تكن 

(يس 87/)»إلأ أنه ربما يجعل الأسمر غير الخمارى مضافا الى أمر اختيارى فيتركبان بلحو و بلسب العا الى الاختيار فيتأتى 

الأ.مر و النهى الاعتبارى حينئذ كقوله تعالى: قلا تَكونّنَ مِنَّ الْمُْتَرِينَ (البقره157/)ءو قوله: وَ لا تكن مَمْ الْكافِرِينَ (هود 57/)؛ و 
اه لل 5 : 

قوله: و كونوا مَعَْ الضّ ادقِينَ (التوبه9١١/).ءو‏ غير ذلك.فإن أصل الكون لازم تكوينى للإنسان لا أثر لاختياره فيه لكنه بارتباطه 


بأمر اختيارى كالامتراء و الكفر و التزام الصدق مثلا يعد أمرا اختياريا فيؤمر به و ينهى عنه أمرا و نهيا مولويين. 


و بالجمله النهى عن الموت إلا مع الإسلام إنما هو لمكان عده اختياريا و يرجع بالآخره الى الكنايه عن لزوم التزام الإسلام فى 
جميع الحالات حتى يقع الموت فى واحده من هذه الحالات» فيكون الميت مات فى حال الإسلام. 


لا 
قوله تعالى: و اش موا بعل اله ججيعاً و لا ُو ذكر سبحانه فيما مر من قوله: وَ كي تَكَفُرُونَ و َنم تثللا قل ليك الث الل 
َف 0 يَعْتَصمْ ب بسالله »الا-يه؛أن التمسكك بآيات اللّه و برسوله(الكتاب و السنه)اعتصام الله مأموق معه المتمسكف 


المعتصمء مضمون له الهدىءو التمسكك بذيل الرسول تمسكك بذيل الكتاب فإن الكتاب هو الذى يأمر 


ص :0 


1 .0 0 - - لاحو د 000 26 
بذلك فى مثل قوله: وَما آتاكمٌ الوَسُولَ فَحَذُوهٌ وا تهاكم عَنْهُ فَاتهُوا (الحش ر07). 


وقد بدل فى هذه الآيه الاعتصام المندوب إليه فى تلكك الآيه بالاعتصام بحبل الله فأنتج ذلك أن حبل الله هو الكتاب المنزل 
مع تن اللارو مكو التق وض ما نيت لدو الدنع وحرويظا العجاغالاً فون شمف تلق وس اللدسهو ا لفر ا فى الم ين 
اللّه عليه و آله و سلم فقد عرفت أن مآل الجميع واحد. 


و القرآن و إن لم يدع إلا الى حق التقوى و الإسلام الثابت لكن غرض هذه الآيه غير غرض الآيه السابقه الآمره بحق التقوى و 


الموت على السام فإن الآ-يه السابقه تتعرض لحكم الفرد»ءو هذه الآ-يه تتعرض لحكم الجماعه المجتمعه و الدليل عليه قوله: 
الجمِيعاً) وقوله ١‏ 5 تَتَقَدَقواا فالآيات تأمر المجتمع الإسلامى بالاعتصام بالكتاب و السنه كما تأمر الفرد بذلكك. 


لش فال اذ كوا بغعث الله ليك إذ قم أغزلا: تلق : ئِنَ قلوبكم فَأَضْدء بحم ينغمته إخراناً جمله اذ كنتمءبيان لما ذكر من 
النعمهءو عليه يعطف قوله: 


5576 


و الأمر بذكر هذه النعمه مبنى على ما عليه دأب القرآن أن يضع تعليمه على بيان العلل و الأسبابءو يدعو الى الخير و الهدى من 
وجهه من غير أن يأمر بالتقليد العامى المعمى» و حاشا التعليم الإ-لهى أن يهدى الناس الى السعاده و هى العلم النافع و العمل 
الصالح ثم يأمر بالوقوع فى تيه التقليد و ظلمه الجهل. 


لكن يجب أن لا يشتبه الأمر و لا يختلط الحال على المتدبر الباحثءفاللّه سبحانه يعلم الناس حقيقه سعادتهمءو يعلم الوجه فيها 
ليتبصروا بارتباط الحقائق بعضها ببعضءو أن الجميع فائضه من منبع التوحيد مع وجوب ال لتر لسر 
اعتصامهم بحبله لأنه حبل اللّه رب العالمين كما يومى اليه ما فى آخر الآيات من قوله: تلك آلأث الله تتلو كا 


ص 00 


عَلَتِكك »الآيتان. 


36 
جوع + 


7 0 لا د 
ا ب حسفي | | ما ل ا ا ا 0 ا ا ل اه . 
قوله تعالى: وّ كنتّمْ عَللِلْ سَها حَفْرَهِ مِنَ الَارِ فَأنْقَدَكمْ مِنّْها .شفا الحفره طرفها الذى يشرف على السقوط فيها من كان به. 
و المراد من النار إن كان نار الآخرهءفالمراد بكونهم على شفا حفرتها أنهم كانوا كافرين ليس بينهم و بين الوقوع فيها إلا الموت 
الذى هو أقرب الى الإنسان من سواد العين الى بياضها فأنقذهم الله منها بالإيمان. 


و إن كان المراد بيان حالهم فى مجتمعهم الفاسد الذى كانوا فيه قبل إيمانهم و تألف قلوبهم, و كان المراد بالنار هى الحروب و 
المنازعات-و هو من الاستعمالات الشائعه بطريق الاستعاره-فالمقصود أن المجتمع الذى بنى على تشتت القلوب و اختلااف 
المقاصد و الأهواء؛ و لا محاله لا يسير مثل هذا المجتمع بدليل واحد يهديهم الى غايه واحده بل بأدله شتى تختلف باختلاف 
الميول الشخصيه و التحكمات الفرديه اللاغيه التى تهديهم الى أشد الخلاف و الاختلاف-يشرفهم الى أردأ التنازع»و يهددهم 
دائما بالقتال و النزال»و يعدهم الفناء و الزوال»و هى النار التى لا تبقى و لا تذر على حفره الجهاله التى لا منجى و لاا مخلص 
للساقط فيها. 


فهؤلاء وهم طائفه من المسلمين كانوا قد آمنوا قبل نزول الآآيه بعد كفرهمءو هم المخاطبون الأقربون بهذه الآآيات لم يكونوا 
يعيشون مدى حياتهم قبل الإسلام الاق حال تهددهم الحروب و المقاتلاءت آنا بعد آنءفلا أمن و لا راحه و لا فراغ»و لم 
يكونوا يفقهون ما حقيقه الأمن العام الذى يعم المجتمع بجميع جهاتها من جاه و مال و عرض و نفس و غير ذلكك. 


ثم لما اجتمعوا على الاعتصام بحبل الهو لاحت لهم آيات السعادهءو ذاقوا شيئا من حلاوه النعم وجدوا صدق ما يذكرهم به الله 


من هنىء النعمه و لذيذ السعاده فكان الخطاب أوقع فى نفوسهم و نفوس غيرهم. 


ص غذرده 


ولذلكك, عي الكلام واوصيات لقره على عاش الندافدة و اوعدا حون مجرة تعد رركي لعزن نوين لان كالواد ولا 
لا 
التجارب كالفرض و التقديرءو لذلكك بعينه أشار فى التحذير الآتى فى قوله: كر ال وتوا وَ اخْتَلَفُوا »الخ؛الى حال 
من قبلهم فإن مآل حالهم بمرأى و مسمع من المؤمنين فعليهم أن يعتبروا بهم و بما آل اليه أمرهم فلا يجروا مجراهم و لا يسلكوا 
ثم نبههم اللّه على خصوصيه هذا البيان فقال:كذلكك يبين الله لكم آياته لعلكم تهتدون. 
قوله تعالى: وَ لَنَكنْ منكغ أَمَهُ وَدْعُونَ إِلَى الْكَير وَ رَأْمْرُونَ بالْمَعْرُوفٍ وَ يَنْكَوْنَ عن الْمُْكر الخ؛التجربه القطعيه تدل على أن 
المعلومات التى يهيئها الإنسان لنفسه فى حياته-و لا يهيئ ولا يدخر لنفسه إلا ما ينتفع به-من أى طريق هيأها و بأى وجه ادخرها 
ا ا ال ا ا 1 ا ل 
0 ا يدان ين للد العدت + بحر لاه بإذْنِ رَيّهِ وَ الى 
لا 
خَيّث لا بَخْر ح إلا تكداً الآيه(الأعراف/28). 


ولا نشكك أن العلم و العمل متعاكسان فى التأثير فالعلم أقوى داع الى العمل و العمل الواقع المشهود أقوى معلم يعلم الإنسان. 


و هذا الذى ذكر هو الذى يدعو المجتمع الصالح الذى عندهم العلم النافع و العمل الصالح أن يتحفظوا على معرفتهم و ثقافتهم»و 
أن يردوا المتخلف عن طريق الخير المعروف عندهم إليه» و أن لا يدعوا المائل عن طريق الخير المعروف و هو الواقع فى مهبط 
الشر المنكر عندهم أن يقع فى مهلكه الشر و ينهوه عنه. 


ال 000 يذكرها الله فى هذه الآيه بقوله: يَدْعُونَ إلى الْحَيِرِ وَ 
مُرُونَ بِالْمَْرُوفٍ و يَنْهَوْنَ تحن الْمَنكر . 


ص ككرذه 


وحوننا بطي المرقي نعي تخالى عن قروو لسر المعو اولدب زايد كلدم ميتو على ما فى الذي الا عادخو بولة: و 
اغتَص + قرا ككل اللرتجييماة 9 لفرلر ءالزن المشليم أن المجتمع الذى هذا شأنه يكون المعروف فيه هو الخيرءو المنكر فيه 
هو الشرءو لو لا العبره بهذه النكته لكان الوجه فى تسميه الخير و الشر بالمعروف و المنكر كون الخير و الشر معروفا و منكرا 


و أما قوله وَلْنَكنْ مِنْكخ أمَه فقد قيل:إن«مناللتبعيض بناء على أن الأسمر بالمعروف و النهى عن المنكر و كذا الدعوه من 
الواجبات الكفائيه. 


قولنا:ليكن لى منكك صديق أى كن صديقا لى.و الظاهر أن المراد بكون«منابيانيه كونها نشوثيه ابتدائيه. 


والذى ينبغى أن يقال :أن البحث فى كون من تبعيضيه أو بيانيه لا يرجع الى ثمره مخصضله فإن الدغوه و الأمر بالمعروف:و النهئ 
عن المنكر امور لو وجبت لكانت بحسب طبعها واجبات كفائيه اذ لا معنى للدعوه و الأمر و النهى المذكورات بعد حصول 
الغرض فلو فرضت الا-مه بأجمعهم داعيه الى الخير آمره بالمعروف ناهيه عن المنكر كان معناه أن فيهم من يقوم بهذه الوظائف 
فالأمر قائم على أى حالءو الخطاب إن كان للبعض فهو ذاككءو إن كان للكل كان أيضا باعتبار البعضءو بعباره اخرى المسئول 
بها الكل و المثاب بها البعضءو لذلكك عقبه بقوله: وَأُولئِكَ هم الْمُفِْحُونَ فالظاهر أن من تبعيضيهءو هو الظاهر من مثل هذا 
التركيب فى لسان المحاورين و لا يصار الى غيره إلا بدليل. 


واعلم أن هذه الموضوعات الثلا-ثه أعنى الدعوه و الأسمر بالمعروف و النهى عن المنكر ذوات أبحاث تفسيريه طويله عميقه 
سنتعرض لها فى موضع آخر يناسبها إنشاء اللّه تعالى.و كذا ما يتعلق بها من الأبحاث العلميه و النفسيه و الاجتماعيه. 


ص م 


قوله تعالى: وَ لا- تَكوتوا ك الَّذِينَ تَفوَقُوا وَ اخْتلْهُوا من بَغرد لتلا لكِاءَهَم الْينَاتٌ .لا يبعد أن يكون قوله: مِنْ بعري لكا لكاءَهَمُ الْييناتٌ 


متعلقا 'بقو له4 2 التْكلموا فقط وبق كان المراد ا ا 1 
الأبدان و قدم التفرق على الاختلاف لأنه كالمقدمه المؤديه إليه لأن القوم مهما كانوا مجتمعين متواصلين اتصلت عقائد بعضهم 
ببعض و اتحدت بالتماس و التفاعلء»و حفظهم ذلكك من الاختلاءف فاذا تفرقوا و انقطع بعضهم عن بعض أداهم ذلكك الى 
اختلا.ف المشارب و المسالكءو لم يلبثوا دون أن يستقل أفكارهم و آرائهم بعضها عن بعضءو برز فيهم الفرقه. و انشق عصا 
الوحده فكأنه تعالى يقول:و لا تكونوا كالذين تفرقوا بالأبدان أولاءو خرجوا من الجماعهءو أفضاهم ذلكك الى اختلاف العقائد و 


الأراء أخمير ا 


قوله تعالى: يَوْمَ تَتِيض وجوه وَ تَسْوَدٌّ وجُوةٌ الى آخر الآبتين؛لما كان المقام مقام الكفر بالنعمه و هو نظير الخيانه مما يوجب خسه 
الانفعال و الخجل ذكر سبحانه من , بين أنواع عذاب الآخره ما يناسبها بحسب التمثيل و هو سواد الوجه الذى يكنى به فى الدنيا 
عن الانفعال و الخجل و نحوهما كما يشعر أو يدل على ذلكك قوله تعالى: كَأما الَذِينَ اسْوَدّث وُجومْهُعِ أ كَفَوئُ بَعْدَ إيطانكم . 


و كذا ذكر من ثواب الشاكرين لهذه النعمه ما يناسب الشكر و هو بياض الوجه المكنى به فى الدنيا عن الارتضاء و الرضا 
1 ا : 
قوله تعالى: تَلْكك الث الله نولا عََيَك بِالْحَقٌّ »الظرف متعلق بقوله: 


وك »و المراد كون التلاسوه تلاوه حق من غير أن يكون باطلا شيطانياء أو متعلق بالآيات باستشمام معنى الوصف فيه أو مستقر 
متعلق بمقدرءو المعنى أن هذه الآآبات الكاشفه عن ما يصنع الله بالطائفتين:الكافرين و الشاكرين مصاحبه للحق من غير أن تجرى 
على نحو الباطل و الظلم»ءو هذا الوجه أوفق لما يتعقبه من قوله: وَ ما اللَهُ يُرِيدُ ظلْما . 


ص موده 


قوله تعالى: وَ مرا اللَهُ يُرِيدُ ظلماً للَطَالَمِينَ «تنكير الظلم و هو فى سياق النفى يفيد الاستغراقءو ظاهر قوله: لِلْعَالَمِينَ و هو جمع 
محلى باللام أن يفيد الاستغراقءو المعنى على هذا أن الله لا يريد ظلما أى ظلم فرض لجميع العالمينءو كافه الجماعات.و هو 
كذلكك فإنما التفرق بين الناس أمر يعود أثره المشئوم الى جميع العالمين و كافه الناس. 


1 ٍ ا 
قوله تعالى: وَ لِنَهِ ا فى السَلَطَاواتٍ وَلنا فى الْأَرْض و إِلَى الله ترْجَمٌ الْمُورُ ءلما ذكر أن الله لا يريد الظلم علل ذلكك بما يزول معه 


توهم صدور الظلم فذكر أن اللّه تعالى يملكث جميع الأشياء من جميع الجهات فله أن يتصرف فيها كيف يشاء فلا يتتصور فى 
حقه التصرف فيما لا يملكه حتى يكون ظلما و تعديا. 


على أن الشخص إنما ينحو الظلم اذا كان له حاجه لا يتمكن من رفعها إلا بالتعدى على ما لا يملكه.و الله الغنى الذى له ما فى 
السموات و الأرض هذا ما قرره بعضهم لكنه لا يلائم ظاهر الآيه فإن هذا الجواب يبتنى بالحقيقه على غناه تعالى دون ملكه»و 
المذكور فى الآيه هو الملكك دون الغنىءو كيف كان فملكه دليل أنه تعالى ليس بظالم. 


و هناكك دليل آخر و هو أن مرجع جميع الا.مور أيا ما كانت اليه تعالى فليس لغيره تعالى من الأمر شىء حتى يسلبه اللّه عنه و 


ينتزعه من يده و يجرى فيه إراده نفسه فيكون بذلكك ظالماء و هذا هو الذى يشير اليه قوله: وَ إِلَى اللَهِ تُوْجَمٌ الْأمُورُ . 
و الوجهان كما ترى متلازمان أحدهما مبنى على أن كل شىء له تعالى و الثانى مبنى على أن شيئا من الامور ليس لغيره تعالى. 


و 7 2 3 لك 5 
قوله تعالى: كنْنمْ حَيِرَ أمّهِ أرجت للد اس »المراد بإخراج الامه للناس (و الله أعلم)إظهارها لهمءو مزيه هذه اللفظه(الاخراج)أن 
قينا ]هارا السلوت او الفكرة فال عبان الل رع الْمَوْعلِ (الأعلى؟/)»و الخطاب للمؤمنين فيكون قرينه على أن المراد 
بالناس عامه البشر و الفعل أعنى قوله: كنْتمْ منسلخ عن الزمان-على ما قيل- 


05١: ص‎ 


والاممه إنما تطلق على الجماعه و الفرد لكونهم ذوى هدف و مقصد يؤمرونه و يقصدونهءو ذكر الايمان باللّه بعد الأسمر 
بالمعروف و النهى عن المنكر من قبيل ذلكك الكل بعد الجزء أو الأصل بعد الفرع. 


فمعنى الآيه أنكم معاشر المسلمين خير امه أظهرها اللّه للناس بهدايتها لأنكم على الجماعه تؤمنون باللّه و تأتون بفريضتى الأمر 
بالمعروف و النهى عن المنكرءو من المعلوم أن انبساط هذا التشريف على جميع الامه لكون البعض متصفين بحقيقه الايمان و 
القيام بحق الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر هذا محصل ما ذكروه فى المقام .)١(‏ 


[سوره آل عمران (3): الآيات ١١١‏ الى ]١١١‏ 


اشاره 

2 عم مه و لا و تم ء لا لا 
أن بورح إلا أفق و إذ ارح ب ورم ااخارك اقرز الوا سريت توه لذله أَيْنَ ُو إلا يل من أله 
حر سوال سي نر دري فين فد لود وي 11 التق لد ل نَ الأثلاء بغر حو 


يك ا ص كا تون 01 يكوا سق من أل الب أنا ليع يثرن ات أله ل أي و ع شرن 10 
يو مِنُونَ الله م الآخر و موود ِالْمَعْرُوفٍ وَ يَنْهَوْنَ عَنِ المذكر وَ يُلارِعُونَ فى الْخَاتٍ و وَ وليك من الي 1 0 
ل قرو له عباتن 015 إ لين توا أن ف عنهع دلا و افع من له شياو 
م تتقثرة فى لز الطاء دل كملٍ ربح فيه مدر ابت حَْتٌ قم طَلمُوا 


1 
اول اناه 5 لو كن هع بفلموة 001١‏ هادي ثرا انوا بعقة من ريع يرتم علا 
و 1ع فد فلات النمة بن اهم 95 ُخفى ط توذفع ربز نمثت إن قم تعقوت 011 8 أتم أولاء 
لا لاء لا 
جره و لأ بوتكم و يون بالكلاب ب عل ذا قوع اا آنا وذ لوا عضا علدكم ميل بن الي ل موثو بتكم 


05 


إن أل علي بات ا اسك خم تَسُوْهُمْ وَ إِنْ ند بكم بيك يَْرحُوا بها وَ إِنْ تَضيروا و كُوا يِف وحم 
كيِدّمُمْ سينا إن الله لا اللبسرة اط زه 
ص :057 


لا 
كْ ملا 
١ذ-١).ال‏ عمران 1١-7‏ 1:بحث روائى حول:الا هوا للحن تقاف ؛القرآن المجيد؛حديث الثقلين؛حال الامه بعد النبى 


صَلَى الله عليه و آله و سلّم. 


بيان: 


5 
قوله تعالى: لَنْ يَصْرُوكمْ إلا أذىٌ الخ؛الأذى ما يصل الى الحيوان من الضرر:إما فى نفسه أو جسمه أو تبعاته دنيويا كان أو اخرويا 
على ما ذكره الراغب مفردات القرآن. 


ص فروده 


سه 


قوله تعالى: ضُرِبَتُ عَلَيِهمُ الذَلَهُ ين لا تُقِهُوا إلا بحئل مِنَ اللَهِ وَ حثل مِنَ النّاس عالذله بناء نوع من الذلءو الذل بالضم ما كان عن 
و ناكا عر يك ياف للا ذكره ا العام حال الانكسار و المطاوعه.و يقابله العز و هو 
الامتناع. 

واقزله: تقفو رأ لواو الشل السيجة اتنا نكي الي كه نه الجية او قله انكر لكل ماديريجي لرعا من الأمن و التصممةز 
الوقايه كالعهد و الذمه و الأمانءو المراد (و اللّه أعلم):أن الذله مضروبه عليهم كضرب السكه على الفاز أو كضرب الخيمه على 
الإنسان فهم مكتوب عليهم أو مسلط عليهم الذله إلا بحبل و سبب من اللههو حبل و سبب من الناس. 


و قد كرر لفظ الحبل بإضافته الى اللّه و الى الناس لاختلاف المعنى بالإضافه فانه من الله القضاء و الحكم تكوينا أو تشريعاءو من 
الناهن لبن دن الما 


و المراد بضرب الذله عليهم القضاء التشريعى بذلتهمءو الدليل على ذلكك قوله: أَبَطًا تُقَهُوا فإن ظاهر معناه أينما وجدهم 
المؤمنون أى تسلطوا عليهمءو هو إنما يناسب الذله التشريعيه التى من آثارها الجزيه. 


فيؤول معنى الآيه الى أنهم أذلاء بحسب حكم الشرع الانلاي إلا الاتيكتعار امت الدكه ]و انا فس الاين دوفن لاسا 


0 
امال و ا يت مِنَ الله وَ ض ربت عَلَتِهِمُ الْمَشكنَهُ .باءوا أى اتخذوا مباءه و مكاناءأو رجعواءو المسكنه أشد الفقرءو 
الظاهر أن المسكنه أن لا يجد الإنسان سبيلا الى النجاه و الخلاص عما يهدده من فقر أو أى عدمءو على هذا فيتلاءم معنى الآيه 


ا 
لا 5 لا 00 ع 
قوله تعالى: ذلك بلا عَصَوَا وَ كانُوا يَعْتَدُونَ ؛و المعنى أنهم عصوا و كانوا قبل 


ص فروده 


ذلك يستمرون على الاعتداء. 


وو لامكال افر علا الى قوليتة بِالْمتَقِينَ »السواء مصدر اريد به معنى الوصف أى ليسوا مستوين فى الوصف و الحكم فإن 
منهم امه قائمه يتلون آيات اللّهءالخ؛و من هنا يظهر أن قوله: ِنْ أَهْلٍ الْكَابٍ ءالخ؛فى مقام التعليل يبين به وجه عدم استواء أهل 
الكتات. 


لا 5 ع ع # ع ع ع ع 
و قل اختلف ف قوله: قائمه فقيل:اى ثابته على أمر الله»و قيل:اى عادلهء»و قيل:اى ذو امه قائمه اى ذو طريقه مستقيمه»و الحق ان 
اللفظ مطلق يحتمل الجميع غير أن ذكر الكتاب و ذكر أعمالهم الصالحه يعين أن المراد هو القيام على الإيمان و الطاعه. 


و الآناء جمع إىئ بكسر الهمزه أو فتحهاءو قيل:إنو و هو الوقت. 


و المسارعه المبادره و هى مفاعله من السرعه قال فى المجمع:و الفرق بين السرعه و العجله أن السرعه هى التقدم فيما يجوز أن 


يتقدم فيه»و هى محمودهءو ضدها الإبطاء»و هو مذموم, و العجله هى التقدم فيما لا ينبغى أن يتقدم فيه و هى مذمومه.و ضدها 


الأناه و هى محموده. انتهى.و الظاهر أن السرعه فى الأصل وصف للحركهءو العجله وصف للمتحركك. 


و الخيرات مطلق الأعمال الصالحه من عباده أو إنفاق أو عدل أو قضاء حاجهءو هو جمع محلى باللام؛و معناه الاستغراق»و يكثر 
إطلاقه على الخيرات الماليه كما أن الخير يكثر إطلاقه على المال. 


وقد عداللّه سبحانه لهم جمل مهمات الصالحاتءو هى الإيمانءو الأممر بالمعروف و النهى عن المنكرءو المسارعه فى كل 
خيرءثم وصفهم أنهم الهم أهل الصراط المحم وزماد التبينوالفده ينين و السهداء 0 تعالى: افدنا الصاو 
المدكيم لاط ل نفيك عي راصو عَلَيِهمْ 5 العانة (الحمد7/).و قوله تعالى: أولتك مَعَ اد َنْعَمَ الله 
عَلَئِهمْ من نّ اليينَ وَالصَدَيِقِينَ و وَالُهَلءِ وَ الصالجين الآبه (النساء 29/), 


ص :0 


قيل:المراد بهؤلاء الممدوحين عبد الله بن سلام و أصحابه. 


قوله تعالى: و بَفْعَُوا مِنْ خَرِ قن يُكفَرُوُ »من الكفران مقابل الشكر أى يشكر الله لهم فيرده اليهم من غير ضيعه كما قال 
تعالى: وَ مَنْ تَطَوّح يرا فَنَ الله شاكرٌ عَلِيمٌ (البقره0188)ءو قال: وَ ها تنفُوا مِنْ حير فَلِأنْقُيتكُم -الى أن قال- وَ لها تُنْفِقُوا مِنْ حير 
يَف إليكم و أنْتَم لا تُظْلَمُونَ (البقره0901). 


قوله تعالى: إِنَّ الَذِينَ كفَرُوا لَنْ تُغْنِى عَنْهُمْ ظاهر وحده السياق أن المراد بهؤلاء.الذين كفروا هم الطائفه الامخرى من أهل 
الكتاب الذين لم يستجيبوا دعوه النبوه» و كانوا يوطئون على الإسلامءو لا يألون جهدا فى إطفاء نوره. 


رروع ي طاد لح اك الور انكر رقي مسي الاق نص لاا ييا الوه جاه يعر او 
0 بالْكتاب كله وَ إذا لَقُوكمْ قألُوا مدا »الخ؛فإن ذلكك بيان لحال اليهود مع المسلمين دون حال المشركينءو من هناكك 
يظهر أن اتصال السياق لم ينقطع بعد. 


و ربما جمع بعض المفسرين بين حمل هذه الآيه على المشركين و حمل تلكك على اليهودءو هو خطأ. 


قوله تعالى: مكل ا يتُْْونَ فى لد الكل ادق الآبه؛الصر البرد الشديدءو إنما قيد الممثل بقوله: فى لذو الْعلء لد ليدل على 
أنهم منقطعون عن الدار الآدخره فلا يتعلق إنفاقهم إلا بهذه الحياه»و قييد حرث القوم بقوله: ظَلَمُوا أَنْق هُْ ليحسن ارتباطه بقوله 
بعده: وَل ظَلَمَهُمُ الله . 
و محصل الكلام أن إنفاقهم فى هذه الحياه و هم يريدون به إصلاح شأنهم و نيل مقاصدهم الفاسده لا يثمر لهم إلا الشقاءءو 
فساد ما يريدونه و يحسبونه سعاده لأنفسهم كالريح التى فيها صر تهلكك حرث الظالمينءو ليس ذلك إلا ظلما منهم لأنفسهم فإن 
العمل الفاسلالا يأتى إلا 


ص 0 


بالأثر الفاسد. 


و لقا ل !أيه لين آمثا ادو طن من دوم الآجسميت الوليجه بطائه و هى م يلى البدن فق ألثوت وتهن خلدفق 
ل ل ا ا ١‏ الك إن لاستر و لكر و عَلالاً أى شراو 
الاررة لبك الحو و قباد الكل اوكرت وَدُوا لا عَيّمْ ما مصدريه أى ودوا و أحبوا عنتكم و شده ضرركمءو قوله: قَدْ 
يَدَت الفطاة مِنْ أَمْاهِهِمْ أريد به ظهور البغضاء و العداوه من لحن قولهم و فلتات لسانهم ففيه استعاره لطيفه و كنايهءو لم يبين 
ا نورت 1 ان وهر لأ فس سكولف ١‏ الما ى ادك رفك اده رسقافة ره لالن تل كن 


لوكي وت : : 
قوله تعالى: لكا أَم أولاء تحِيُونَهُمْ الايه؛الظاهر أن اولاء اسم إشاره و لفظه ها للتنبيه.»و قد تخلل لفظه أنتم بين ها و اولاءءو المعنى 
أنتم هؤلاء على حد قولهم:زيد هذا و هند هذه كذا و كذا. 


وقوله: :و مُومِنُونَ بالذاب كله كلهِ »اللا.م للجنس أى و أنتم سمحي اكنا لساري لزاد اين ساك تامع و عكري 
هم لا يؤمنون بكتابكمءو قولهءو اذا لقولكم قالوا آمناءأى إنهم منافقونءو قوله: وَ إذا خَلَوْا عَضوا عَلَيِكُمُ الأنَامِل مِنّ الْعَبِظِ العض 
هو الأخذ بالأسنان مع ضغطءو الأنامل جمع أنمله و هى طرف الإصبع.و الغيظ هو الحنق»و عض الأنامل على شىء مثل يضرب 
للتحسر و التأسف غضبا و حنقا. 

و : -" 0 
و قوله: قل مُونُوا بعَتِظِكمْ دعاء عليهم فى صوره الأمر و بذلكك تتصل الجمله بقوله: إِنَّ الله عَلِيمٌ ببذاتٍ الصدُورٍ أى اللهم امتهم 
بغيظهم إنكك عليم بذات الصدور أى القلوب أى النفوس 


قوله تعالى: إِنْ تَمْسَسْكم حَسَئَة تَسؤْهُمْ »المساءه خلاف السرورءو فى الآيه 


ص وده 


دلاله على أن الأمن من كيدهم مشروط بالصبر و التقوى. 


[سوره آل عمران ("): الآيات ١7١‏ الى 179] 


اشاره 


0 1 
02 2 1 لا 82 لا 
يه و الم مني مَقاعدل تال وال تدجيع عَلِيم (١15)إذْ‏ قث طائلةان منكم أذ تَفْمَلا وَاللَهُ وَيقِهْلئًا وَ 


ع الو اك فوطي كار لتر ا ا 
فكع أذ دحم ركع له الأب بن الملا ف مين "01 : ل إذ قضيزوا ايوم من ورمع لإا ددج 
ربكم يتعمد الأب ين الملايكد ؛ مُسَوّمِينَ )1١0(‏ و ااانه لاحر كرو زطيل ريع اها يعوو او عي اد 
لْعَرِيز ألكيم (018 ليفطع مل ِن لذن فووا أ يُبتهم يوا اين 1100 لس لكك من ثري أو توب َيِه أو 
يعذَّبهع انه ظالعُوتَ (018) و لله فى ألتلااتٍ و فى الأرض يَف من بن و يعدت من 20و الله وريم 01780 


ص رده 


بيان: 


8 ام ايز 0 8 3 يوك شخ لا الك 
قوله تعالى: وَ إذ غدوّت من ألك تبورئ الْمَؤْمِنِينَ مَقاعاك يال اذ ظرف متعلق بمحذوف كاذكر و نحوه؛و غدوت من الغدو و 
هو الخروج غداهءو التبوئه تهيئه المكان للغير أو إسكانه و إيطانه المكان؛و المقاعد جمع؛و أهل الرجل-كما ذكره الراغب-من 
يجمعه و إياهم نسب أو بيت أو غيرهما كدين أو بلد أو صناعه؛يقال:أهل الرجل لزوجته و لمن فى بيته من زوجه و ولد و خادم 


و غيرهمءو للمنتسبين اليه من عشيرته و عترته»و يقال: 


أهل بلد كذا لقاطنيه؛و أهل دين كذا لمنتحليه؛و أهل صناعه كذا لصناعها و أساتيدهاء و يستوى فيه المذكر و المؤنث و المفرد 


و الجمع»و يختص استعماله بالإنسان فأهل الشىء خاصته من الإنسان. 


و المراد بأهل رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم خاصته و هم جمعءو ليس المراد به هاهنا شخص واحد بدليل قوله: عَدَوْتَ 
يكن أحاتك اذ ينعوق أن يقال خرجت مخ عاضكك ومن جماسك ولد يجوز أن يقال مغرعت من زوجشكا و خرجت من 
امكك؛و لذا التجأ بعض المفسرين الى تقدير فى الآبه فقال:إن التقدير:خرجت من بيت أهلككءلما قسر الأهل بالمفردءو لا دليل 
يدل عليه من الكلام. 


و سياق الآيات مبنى على خطاب الجمع و هو خطاب المؤمنين على ما تدل عليه الآيات السابقه و اللاحقه ففى قوله: وَ إِذْ عَدَوْتَ 
ين أفيك مُبّئٌ الْمُؤْنِينَ »التفات من خطابهم الى خطاب رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم و كأن الوجه فيه ما يلوح من 
آيات القصه من لحن العتاب فإنها لا تخلو من شائبه اللوم و العتاب و الأسف على ما جرى و ظهر من المؤمنين من الفشل و 
الوهن فى العزيمه و القدالءو لذلكك أعرض عن مخاطبتهم فى تضاعيف القصه و عدل الى خطاب النبى صِلَى الله عليه و آله و 
سلّم فيما يخص به فقال:و اذ غدوت من أهلكك.و قال:اذ تقول للمؤمنين أ لن يكفيكم. 


ص :0 


و قال:ليس لكك من الأمر شىءءو قال:قل إن الأمر كله بيد اللّهءو قال:فبما رحمه من الله لنت لهم و لو كنت فظا غليظ القلب لا 


نفضوا من حولكك فاعف عنهمءو قال:و لا تحسبن الذين قتلوا فى سبيل اللّه أمواتا الآيه. 


فغير خطاب الجمع فى هذه الموارد الى خطاب المفردءو هى موارد تحبس المتكلم الجارى فى كلامه عن الجرى فيه لما تغيظه و 
تهيج وجده»بخلاف مثل قوله فى ضمن الآيات:و ما محمد إلا رسول قد خلت من قبله الرسل أ فإن مات أو قتل انقلبتمءو قوله: وَ 
لرَمولُ بَدْعُوكم فى أخلااكغ »لأنن العتاب فيهما بخطاب الجمع أوقع دون خطاب المفردءو بخلاءف مثل قوله فى ضمن 
الآيات:لقد من اللّه على المؤمنين اذ بعث فيهم رسولا منهم الآيه؛لأن الامتنان ببعثه النبى صلَى الله عليه و آله و سلم مع أخذه 
غائيا أوقع و أشد تأثيرا فى النفوسءو أبعد من الوهم و الخطورءفتدبر فى الآيات تجد صحه ما ذكرناه. 


و معنى الآيه:و اذكر اذ خرجت بالغداه من أهلكك تهيئ للمؤمنين مقاعد للقتال أو تسكنهم و توقفهم فيها و الله سميع لما قيل 
هناككءعليم بما أضمرته قلوبهمءو المستفاد من قوله: 


وَِذْ حَدَوْتَ مَِنْ أَْكك عقرب المعركه من داره صلى الله عليه و آله و سلّم فيتعين بذلكك أن الآنيتين ناظرتان الى غزوه أحد 
فتتصل الآيتان بالآيات الآتيه النازله فى شأن أحد لانطباق المضامين على وقائع هذه الغزوهءو به يظهر ضعف ما قيل:إن الآيتين فى 
غزوه بدر؛و كذا ما قيل:إنهما فى غزوه الأحزابءو الوجه ظاهر. 

. 
قوله تعالى: وَ اللهُ سَمِيعٌ عَلِيمٌ أى سميع يسمع ما قيل هناككءعليم يعلم ما كان مضمرا فى قلوبكم.و فيه دلاله على كلام جرى 
هناك بينهم:و امور أضمروها فى قلوبهم, و الظاهر أن قوله: إِذْ هَمَّتْ »متعلق بالوصفين. 


1 
5 رح لاوطا لون وت لا ىمو 0 5 1 
قوله تعالى: إِذْ هَمَتْ طَائفْتَانٍ مِنْكم أنْ تَفْسَلا وَ الله وَلِِهكَا الهم ما هممت به فى نفسكك و هو القصدءو الفشل ضعف مع الجبن. 


ص :06 


و قوله: وَ اللَهُ وَتهًُا .حال و العامل فيه قوله: هَمَتْ »و الكلام مسوق للعتاب و اللوم؛و كذا قوله: وَ عَلَى اللَهِ فَليتَوَكل الْمُؤْمِنُونَ »و 
المعنى:أنهما همتا بالفشل مع أن اللّه وليهما و لا ينبغى لمؤمن أن يفشل و هو يرى أن الله وليهءو مع أن المؤمنين ينبغى أن يكلوا 
ا ا 


ع 57 


قو تعالى: وَكقاد تورك الله وخر و أت 5 أله الى آخر الآيه؛ظاهر السياق أن تكون الآيه مسوقه سوق الشاهد لتتميم العتاب و 
تأكيده فتكون تؤدى معنى الحال كقوله: 

0 
وَاللَهُ وَهُلَا هو المعنى:و ما كان ينبغى أن يظهر منكم الهم بالفشل و قد نصركم الله ببدر و أنتم أذله»و ليس من البعيد أن يكون 
كلاما مستقلا سيق مساق الامتنان بذكر نصر عجيب من الله بإنزال الملائكه لإمدادهم و نصرهم يوم بدر. 


و لما ذكر تعالى نصره إياهم يوم بدر و قابل ذلكك بما هم عليه من الحال-و من المعلوم أن كل من اعتز فإنما يعتز بنصر الله و 
عونه فليس للإنسان من قبل نفسه إلا الفقر و الذله-و لذلكك قال:و أنتم أذله. 

000 : ا 0 
و من هنا يعلم أن قوله: و أَنُمْ أل لا ينافى أمثال قوله تعالى: وَ لل ال وَ لرَسُولِه وَ ِلْمَؤْضِينَ (المنافقون8/)فإن عزتهم إنما هى 
بعزه اللهءقال تعالى: فَإنَّ الْعزَّه لِلَّهِ جميعاً (النساء19/)و ذلك بنصر الله المؤمنين كما قال تعالى: وَلَقَدْ أَوْسَ ا مِنْ فيلك رُسَاك 
إلا قَوْمِهم كَلَاؤُهُمْ ب ايلات 6 ف القية اق وَكَانَ ًا علا ؛ نَضْ رُ الْمُؤْمِنِينَ (الروم7©/)فاذا كان الحال هذا الحال فلو 


اعتبر حال المؤمنين من حيث أنفسهم لم يكن لهم إلا الذله. 


ع 


على أن واجهه حال المؤمنين أيضا يوم بدر كانت تقضى بكونهم أذله قبال ما كان عليه المشركون من القوه و الشوكه و الزينه»و 
لا ضير فى إضافه الذله النسبيه الى الأعزه و قد أضافها اللّه سبحانه الى قوم مدحهم كل المدح حيث قال: موف أ اله بذ 


عَلَى الْمُؤْمِنِينَ أَعِرّهِ عَلَى الْكافرينَ الآيه(المائده8/). 
قوله تعالى: إِذْ تقول لِلْمَؤْمِنِينَ أ لَنْ يَكفِيِكع الإمداد من المد و هو إيصال المدد على نعت الاتصال. 


2 عاض كلد 2 و 4 5 
قوله تعالى: بَللِمْ إِنْ تَصْبِرُوا وَ تَتّقَوا وَ يَأتَوكم مِنْ فَوْرِهِمْ هذا .بلى كلمه تصديق و الفور و الفوران:الغليان يقال:فار القدر اذا غلا و 
جاشءثم استعير للسرعه و العجله فاستعمل فى الأمر الذى لا ريث فيه و لا مهله فمعنى من فورهم هذا من ساعتهم هذه. 


١‏ الاق امعيد ان اذه هيوم يدري لما عرب سوطان الغرا وامو ما قاض زراله | قوير لمر باتو دريو تررم 
0 


هذا. 

و أما ما يظهر من بعض المفسرين أنه وعد بإنزال الملائكه إن جاءوهم بعد فورهم هذا يعنى يوم بدر بأن يكون المراد من فورهم 
هذا هو يوم بدر لا-فى يوم بدرءو كذا ما يظهر من بعض آخر أنه وعد بإنزالهم فى سائر الغزوات بعد بدر كاحد و حنين و 
الأحزاب فمما لا دليل عليه من لفظ الآيه. 


أما يوم أحد فلا محل لاستفاده نزول الملا-ئكه فيه من الآيات و هو ظاهرءو أما يوم الأحزاب و يوم حنين فالقرآن و إن كان 
هدر ينؤول الملاتكه فهما ققد لانن قم ةالأحواب: إذ ادنك شترة تأوع 1 عليه ويح و جود له ترون (الأحزاب 8/)و 
قال وَ يَوْمَ حُنَين «الى أن قال»: وَ أَنْرّلَ جنُوداً لَمْ روما (التوبه2؟/)إلآ أن لفظ هذه الآيه: 

بلى إن تصبروا و تتقوا و يأتوكم من فورهم هذاءقاصر عن إفاده عموم الوعد. 


ع ب ع - ح 20 06 8 0 ن لا 9 
و أما نزول ثلاثه آللاف يوم بدر فلا ينافى قوله تعالى فى سوره الأنفال: فَامِيَلطَابَ لَك أَنْى مُمَدَكم بأَلْفٍ مِنَ الملائكه مُوْدِفِينَ 
(الأنفال 9/)لمكان قوله: مُوْدِفِينَ أى متبعين لآخرين و هم الألفان الباقيان المكملان للعدد على ما ذكر فى هذه الآيات. 
وس 
قوله تعالى: وَأ جَعَلَهُ اللهُ إلا بُمْرىَ لَكمْ الضمير راجع الى الإمدادءو لفظه 


ص :007 


عند ظرف يفيد معنى الحضورءو قد كان أولا مستعملا فى القرب و الحضور المكانى المختص بالأجسام ثم توسع فاستعمل فى 
القرب الزمانى ثم فى مطلق القرب و الحضور المعنوى كيفما كانءو قد استعمل فى القرآن فى مختلف الفنون. 

ل 0 0 لا 
ا َم الَضِْمٌ إلا مِنْ عِنْدِ الله اْعِيز اكيم بالنظر الى ما سبقه من قوله: : وا جعَلَهُ الله إل 


مر و لامر بو تاتولك ياهو المقناء الزترري الداع يدون اللا كلل موق كيو لأشسركةى عه و لاه مهل :فونه شي مزع 
الأسباب؛فالمعنى: أن الملاائكه الممدين ليس لهم من أمر النصر شىء بل هم أسباب ظاهريه يجلبون لكم البشرى و طمأنينه 
القلبءو إنما حقيقه النصر من الله سبحانه لا يغنى عنه شىءءو هو الله الذى ينتهى اليه كل أمر»العزيز الذى لا يغلب.الحكيم الذى 


لا يجهل. 

قوله تعالى: ليِقْطم طَرَفاً مِنَ الَِّينَ كمَرُوا َو يَكبَهُغْ الى آخر الآباتةاللام تعلق بقوله: و لق كرحم الله بو قلع الطرض تكنايه 
عن تقليل عدتهم و تضعيف قوتهم بالقتل و الأسر كما وقع يوم بدر فقتل من المشركين سبعون و اسر سبعونءو الكبت هو 
الإخزاء و الإغاظه. 


و قوله: لَيِسَ لكك مِنَ الْأمْر شىء معترضه.و فائدتها بيان أن الأمر فى القطع و الكبت للّهءو ليس للنبى صلَى الله عليه و آله و سلم 
فيه صنع حتى يمدحوه و يستحسنوا تدبيره اذا ظفروا على عدوهم و نالوا منه»و يلوموه و يوبخوه اذا دارت الدائره عليهم و يهنوا و 
يحزنوا كما كان ذلكك منهم يوم أحد على ما حكاه الله تعالى. 


: ا 
وقوله: أو يَتُوبَ عَلَتِِمْ معطوف على قوله: لِيقْطْعَ ءو الكلام متصلءو قوله: وَ للها فى السَلطاوَاتٍ وَ لها فى الْأرْض عبيان لرجوع أمر 
التوبه و المغفره الى الله تعالى؛و المعنى:أن هذا التدبير المتقن منه تعالى إنما هو ليقطع طرفا من المشركين بالقتل و الأسر أو 
ليخزيهم و يخيبهم فى سعيهم أو ليتوب عليهم أو ليعذبهمءأما القطع و الكبت فلأن الأمر اليه لا إليكك حتى تمدح أو 


ص #رذداه 


تذم؛و أما التوبه و العذاب فلأن الله هو المالكك لكل شىء فيغفر لمن يشاءءو يعذب من يشاءء و مع ذلكك فإن مغفرته و رحمته 


تسبقان عذابه و غضبه فهو الغفور الرحيم. 


0 
قينا ند اقول وَل 52 فى الات و52 فى الَْدْضٍ »فى موه العلل الفقرقى الأعرعن أعنن قزلده أو كوت الما فى 
0 
ابلدوع الصاض الياة بيه عق كو ليتوه لمق بحا عد 32 بعالك 


[سوره آل عمران ("): الآيات 1٠‏ الى /11] 


اشاره 
1 1 1 

ل أيه ين آعنوا لا مأو الو وا لاعفو ل لح تيوق 05١١‏ ونه ذا مث لمكفرين 071١‏ 
أَطِيعروا لله وَ أَلوَسُولَ 0 0 (؟1) و لطَارعُوا للم مَغْفرَهِ مِنْ بكم وحن عَرْض ها تلات وَ الَْوْضٌ أَعِتَدّتْ ل 
ا تلفترة في العا وََلضَرَاء وَالكاظميئ لعب وَ أْعافينَ عنٍ واقاى انار بحب أنخيةزيَ (©0) و الْذِينَ 5 فَعَلُوا 
أجئة أ ها أ مع سو أل قوذي و عن بن الأب إن له و بزو ع ها فَعلُوا وَ هُمْ يَعلَمُونَ (170) 
لك علا منفة من دنهم ثلث تغرى من تعبه لز ليد داوم أخر مين 075١‏ فذ حك ين تتم سن 
روا فى لض قَائْطروا تيفٌ كات تيه الْمكَذينَ 00 !لذ 8 إن ننس وَ هُدىٌ وَ مَوْعِظَه لِلمُتَقِينَ (0170) 


ص فردداه 


)١--١‏ .آل عمران ١174-17:ببحث‏ روائى فى غزوه احد. 


بيان 


بيان 010: 


0 َّ 00 لاروءء 595 5 3 ع 
قوله عالق :لل أمينا الذي أعثوا لاد كا كلوا النتوا الى حر الآيات القلفت قد هر سابقا وه إطلاق الأكل و إراده الأحدهو قوله: 
َه د لاك اي ع 
انا مُض اعَفَهٌ يشير الى الوصف الغالب فى الربا فإنه بحسب الطبع يتضاعف فيصير المال أضعافا مضاعفه بإنفاد مال الغير و 
ضمه الى وأسن المال: الربوع: 


َو لاك مه 5 5 ولاك ل 0 و 
وفى قولة: و انوا الاك الي عدت للك افرينَ »إشاره الى كفر آكل الربا كما مر فى سوره البقره فى آيات الريا: وَ الله لا يحب 
كل كفَّار أثيم (البقره/90). 


9 


قوله تعالى: وَ للارِعُوا إللِ مَغْفرَهِ مِنْ رَبَكُمْ وَ جَنَّهِ »المسارعه هى الاشتداد فى السرعه و هى ممدوحه فى الخيرات»و مذمومه فى 
الشرون: 


و قد قورن فى القرآن الكريم المغفره بالجنه فى غالب المواردءو ليس إلا لأن الجنه دار طهاره لا يدخل فيها قذارات المعاصى و 
التتوبدى أدراتهانو لمن تقذ يها اذ بف المعفره و الؤاراله: 


9 9 1 ل ال 
والمغفره و الجنه المذكورتان فى هذه الآ-يه تحاذيان ما فى الآ-يتين التاليتين؛أما المغفره فتحاذى ما فى قوله: وَ الذِينَ إذا فَعَلوا 
لا خرن . + 2 0 0 1 
فاحِسّهٌ ؛و أما الجنه فتحاذى ما فى قوله: الَذِينَ يُنْفْقَونَ فى السَّدَاء وَ الصرّاء . 


ص :ههه 


)١-١‏ .بحث فى تعليم القرآن و قرانه العلم بالعمل. 


و أما قوله: جَنّهِ عَوْض هما الات وَ الأَرْضُ »فالمراد بالعرض السعه و هو استعمال شائعءو كأن التعبير كنايه عن بلوغها فى السعه 
غايتها أو ما لا يحدها الوهم البشرى» و له معنى آخر سنشير اليه فى البحث الروائى الآتى. 


وقوله: أَعَدَّتُ لِلْمتّقِينَ كالتوطته لذكرما يذكره بعد من أوصاف المتقين؛فإن الغرض هو بيان الأوصاف التى ترتبط بحال 
المؤمنين فى المقام أعنى عند نزول هذه الآيات و قد نزلت بعد غزوه أحد و قد جرى عليهم و منهم ما جرى من الضعف و 
الوهن و المخالفه»و هم مع ذلكك مشرفون على غزوات أخر مثلهاء.و حوادث تشابههاءو بهم حاجه الى الاتحاد و الاتفاق و التلاؤم. 


لط 2 لا لا تََ 86 ع 
قوله تعالى: الَذِينَ يُنْفِقَونَ فى السّرّاءِ وَ الضرّاءِ الى آخر الآيه؛السراء و الضراء ما يسر الإنسان و ما يسوؤه أو اليسر و العسرءو الكظم 
فى الأصل هو شد رأس القربه بعد ملئها فاستعير للانسان اذا امتلاً حرّنا أو غضباءو الغيظ هيجان الطبع للانتقام بمشاهده كثره ما لا 
يرتضيه بخلاف الغضب فهو إراده الانتقام أو المجازاه»و لذلكك يقال: 


غضب الله و لا يقال:اغتاظ. 

ا ة ٍ ٌ 
و فى قوله: وَ الله يُحِبّ المُحْبدنِينَ »إشاره الى أن ما ذكره من الأوصاف معرف لهمءو إنما هو معرف للمحسنين فى جنب الناس 
بالإحسان اليهمهو أما فى جنب الله فمعرفهم ما فى قوله تعالى: و يشر لخد ين لذي واوا له مائو قلا حزن 
ولام يون (الأحقاف ٠١‏ ابل هذا الاحسان المذكور فى هده الآات هو المحتد للم كور فى قول: أي ُو فى 
العتاء و الع وات )كيدفن الإنقاق و تعر اذا له كن تر الله لم يكن اله مرولا ضعه اللد سياه على ما مدان عليه اقول كمال 
فيما سبق من الآيات: مَكَلُ ل يتْفقُونَ فى لذ اليا الدّا +الآآبه؛و غيره. 


3 لارء لا اك 7 006 
قوله تعالى: و الذِينَ إذا فَلوا فاجشْهً أَؤْ ظلمُوا أَنْفْسَهُمْ -الى قوله-: وَ نِم 


ص :00 


أَخْرٌ الْعَاملِينَ الفاحشه ما تتضمن الفحش و القبيح من الأفعال»و شاع استعماله فى الزناء فالمراد بالظلم بقرينه المقابله سائر 
المعاصىي الكبيره و الصغيره» أو خصوص الصغائر على تقدير أن يراد بالفاحشه المنكر من المعاصى و هى الكبائر»و فى قوله: 
ذَكدوا الله »الخ ؛دلاله غلن أث التلاكك اقفن الانشففار أن يدعو إلنه ذ كز الله تعالى :ذوق ميجرة التلفظ باعماة و'تحوهة واقوله: و من 
يَغْفِرٌ النُوبَ إلا الله تشويق و إيقاظ لقريحه اللواذ و الالتجاء فى الإنسان. 


و قوله: وَلَمْ يْصِدٌوا عَل ا فَعلُوا وَ هُمْ يَعْلْمُونَ إنما قيد به الاستغفار لأنه يورث فى النفس هيئه لا ينفع معه ذكر مقام الرب تعالى 
و هى الاستهانه بأمر اللّههو عدم المبالاه بهتكك حرماتهءو الاستكبار عليه تعالىءو لا تبقى معه عبوديه ولا ينفع معه ذكر و لذلكك 
بعينه قيده بقوله: و هُمْ يَعْلَمُونَ »و هذه قرينه على كون الظلم فى صدر الآبه يشمل الصغائر أيضاءو ذلكك أن الإصرار على الذنب 
يستوجب الاستهانه بأمر الله و التحقير لمقامه سواء كان الذئب المذكور من الصغائر أو الكبائر»فقوله: ل فَعَلُوا أعم من الكبيره؛و 
المراد بما فعلوا هو الذى ذكر فى صدر الآيهءو اذ ليست الصغيره فاحشه فهو ظلم النفس لا محاله. 


لا ب 7 ٠‏ - هب 2 
وقوله: ويك علو ف لبيزةاي] ازا يك ومن العاي ل وطن ادرو تال ل ناف 5 عو عي ناامز الما رض اليه فى لولةة 3 
للَارعُوا للم مَغْفِرَهِ مِنْ رَبُكمْ وَ جَنَّهِ »الخ؛ و من ذلكك يعلم أن الأممر إنما كان بالمسارعه الى الانفاق و كظم الغيظ و العفو عن 
التاتندى الاسشفان. 


قوله تعالى: قَدْ خَلَّتْ مِنْ قَيلكم سَمَنُ فَبدَيرُوا »السنن جمع سنه و هى الطريقه المسلوكه فى المجتمعءو الأمر بالسير فى الأرض 
لمكان الاعتبار بآثار الماضين من الا-مم الغابره»و الملوك و الفراعنه الطاغيه حيث لم ينفعهم شواهق قصورهمءو لا ذخائر 
كنوزهم., و لا عروشهم و لا جموعهم.و قد جعلهم الله أحاديث يعتبر بها المعتبرونءو يتفكه بها 


ص :هه 


المكتلية 


و أما حفظ آثارهم و كلاءه تماثيلهم و الجهد فى الكشف عن عظمتهم و مجدهم الظاهر الدنيوى الذى فى أيامهم فمما لا يعتنى 
به الثراقفاما هن الوقنيه القى لا تزال تظيو كل عن فن لباس#وسعحك إن شاد الله'قن هذا المعى فى نك عقا تحلل قن 
معنن الود 

5 لا لا ع 52 
قوله تعالى: هذا بين للناس الايه؛التقسيم باعتبار التاثير فهو بلاغ و إبانه لبعض و هدى و موعظه لآخرين .)١(‏ 
[سوره آل عمران ("): الآيات 179 الى /15] 


اشاره 


اناو دل زرا ع الأطلوة إن نشم مؤمين (0) إذ بعميكم قرخ قد مس قوم قوع م و بن ليام او بي 

آلناس و لِيغلم الله أَلْذِينَ واو يع كم َهَداء ليث لبي ١‏ اوم لاد آواة بنعق الكافريق 
067 أَم تيم ل اهدو كم بع ارين 000و لق م تلوق الزت من 
لت ده لوصول قد حك بن قوع أذ لت أؤين تيم عد طيحم 
وَ مَنْ يَنْقَاتْ عَللِا عَمَبَئِه فَلْنْ يَض ب الله ضَيْئاً وَ سَ يخرى ل رين 050 ول كن يش أذ ترت إلا ينأل ب مجلا 


000 نزت ينهاو ون يذ لات جره ؤت ناو ججزى الاكرين (ه15) و حَين من بن يل عه ون كف 


0 
للا َو ا تمع فى سب لله .فقوا وت ستكثواوله بت الاين 590٠و‏ 8 ان قوف إل أذ لاا ادر 
1 
ثرا رونا فى ميا ” ِث افاي و أدبن على القؤم ألكافريئ /151) كلهم الله اب لديا و حدق كذاب لازو 
ص :00 


1ت )آل عمران "انبل" لاست ربواق فى عرض المنداجية الخلق الاستعفار. 


بيان: 


لارء, لا لد 0 00 2 دم 3 ع 
قوله تعالى: وَ لا تَهنُوا وَ لا تَخرَّنُوا وَ أَنْتَمْ الأغلؤنَ إِنْ كنْتُمْ مُؤْمِنِينَ الوهن:هو الضعف فى خلق أو خلق على ما ذكره الراغب»و 
المراد به هنا ضعفهم من حيث العزيمه و الاهتمام على اقامه الدين و قتال أعدائهءو الحزن خلاف الفرح و إنما يعرض الإنسان 
بفقده شيئا يملكه مما يحبه أو أمرا يقدر نفسه مالكه له. 


و فى قوله تعالى: و أَنتمُ الْأَغلَونَ إِنْ كنم مُؤْمِنِينَ إِنْ يَمْسَمكم قَرْحٌ فَمَدْ مَسٌ الْقَوْمَ قَرْحٌ مِثْلهُ »دلاله على أن سبب وهنهم و حزنهم 
ما شاهدوه من إصابه القرح إياهمءو استعلاء الكفار عليهمءفإن المش ركين و إن لم ينالوا كل الغلبه و الظفر على المؤمنين و لم 
تختتم الوقعه على الانهزام التام من المؤمنين لكن الذى أصاب المؤمنين كان أشد و أوجع و هو 


ص :00 


شهاده سبعين من سراتهم و شجعانهمءو وقوع ما وقع فى عقر دارهم فكان هذا سبب وهنهم و حزنهمءو وقوع قوله: وَ نتم الْأَعْلَوْنَ 
»الخ ؛موقع التعليل هو الوجه فى كون هذين النهيين نهيا عن وهن و حزن واقعين لا مقدرين و لا متوقعين. 


وقد اطلق قوله: اَْعْلَوْنَ من غير تقييد و لكن اشترط بالإيمان فمحصل المعنى:لا ينبغى لكم أن تهنوا فى عزمكمءو لا أن تحزنوا 
لما فاتكم من لظفر على أعدائكمءو الانتصار منهم إن كان فيكم الإيمانءفإن الإيمان أمر يستصحب علاءكم البته اذ هو يلازم 
التقوى و الصبر و فيهما ملاكك الفتح و الظفرءو أما القرح الذى أصابكم فلستم بمتفردين فيه بل القوم -و هم المشركون-قد 
أصابهم مثله فلم يسبقوكم فى شىء حتى يوجب ذلكك وهنكم و حزنكم. 


و اشتراط علوهم بالإيمان مع كون الخطاب للذين آمنوا إنما هو للإشاره الى أن الجماعه و إن كانوا لا يفقدون الإيمان إلا أنهم 
غير عاملين بما يقتضيه من الصفات كالصبر و التقوى و إلا لآثر أثره. 


و هذا حال كل جماعه مختلفه الحال فى الإيمان فيهم المؤمن حقا و الضعيف إيمانا و المريض قلباءو يكون مثل هذا الكلام 
تنشيطا لنفس مؤمنهمءو عظه لضعيفهم و عتابا و تأنيبا لمريضهم. 

قوله تعالى: إِنْ يَمْسَشكع قَرْحٌ قَقَدْ مَسّ الَْوْمَ قَرْحٌ مِثْلهُ القرح-بفتح القاف-الأثر من الجراحه من شىء يصيبه من خارجءو القرح- 
بالضم-أثرها من داخل كالبثره و نحوها-قاله الراغب-و كأنه كنايه عما أصابهم يوم أحد بفرض مجموع المسلمين شخصا واحدا 


أصابه جراحه من عدوه و هو قتل من قتل منهمءو جراحه من جرح منهم, و فوت النصر و الفتح بعد ما أطلا عليهم. 


و 


و هذه الجمله أعنى قوله: إِنْ يَمْسَسْكمْ الخ؛و ما بعدها من الجمل المتسقه الى قوله: وَ يَمْحَقَ 


68٠: ص‎ 


لْكافِرِينَ فى موضع التعليل-كما مر-لقوله: وَ لا تَهِنُوا و لا تَحْرّنُوا »الخ؛كما أن قوله: وَ أَنتَمُ الأَْلّونَ تعليل آخر. 


و الفرق بين النوعين من التعليا أن الأول أعنى قوله: وَ أَنُْمُ الأغلّؤْنَ »الخ؛تعليل من طريق الت: لتخطتئه ليو فا نهم إلا وعوا ويسترو 
لما ظنوا علا-ء المشركين عليهم فخطأهم الله بأن ملاك العلاء معكم إن كنتم مؤمنين لا مع المشركينءو قد قال تعالى: وَ كان 
علا 

حَهًا عَلَئنا نَضْرٌ الْمَؤْمِنِينَ (الروم /787). 


و أما الثانى فمن طريق بيان حال الفريقين-المؤمنين و المشركين -أو بيان الحكم و المصالح التى ترجع الى أصل واحد وهو 
السنه الإلهيه الجاريه بمداوله الأيام بين الناس. 


17 تعالى: و بنك اليم لول بن انامس اليوم هو المقدار المعتد به من الزمان اللازم لحدوث الحوادث فيختلف باختلاف 
الحوادثء.و قد شاع استعماله فيما بين طلوع الشمس و غروبهاءو ربما استعمل فى الملك و السلطنه و القهر و نحوها بعلاقه 
الظرف و المظروف.فيقال يوم جماعه كذا و يوم آل فلان أى تقدمهم و حكومتهم على غيرهمءو قد يقال لنفس الزمان الذى 
وقع فيه ذلككءو المراد بالايام فى الآيه هو هذا المعنى.و المداوله جعل الشىء يتناوله واحد بعد آخر.فالمعنى:أن السنه الإلهيه 
جرت على مداوله الأيام بين الناس من غير أن توقف على قوم و يذهب عنها قوم لمصالح عامه تتبع هذه السنه لا تحيط أفهامكم 
لك مها و نيا 


لا 
قوله تعالى: ولتغلم الل لَِنَ آمنُوا و يع نكم شهدا ال؛عطف على محذوف حذف التلويح علي أنه مما لا تحيط ب الأفهام 
ع حو برا لو الحلا باكر ه بقوله: وَ ل له الله ادبن توا و بيد متك 
لهذم العو ولد 1 الله اين آمو وبمحق الكافريق 


ادر 
أما قوله: وَ لِيَعْلمَ اللهُ الْذِينَ آمَنُوا »فالمراد به ظهور إيمان المؤمنين بعد بطونه 


68١: ص‎ 


و خفائه»فإن علمه تعالى بالحوادث و الأشياء فى الخارج عين وجودها فيه فإن الأشياء معلومه له تعالى بنفس وجودها لا بصوره 
مأخوذه منها نظير علومنا و إدراكاتنا و هو ظاهرء و لازم ذلكك أن يكون إرادته تعالى العلم بشىء هى إراده تحققه و ظهوره و 
حيث قال:و ليعلم اللّه الذين آمنواءفأخذ وجودهم محققا أفاد ذلكك إراده ظهور إيمانهم»و اذا كان ذلكك على سنه الأسباب و 
المسببات لم يكن بد من وقوع امور توجب ظهور إيمان المؤمن بعد خفائه فافهم ذلك. 


وناو ةك معلا »فالشهداء شهداء الأعمال و أما الشهداء بمعنى المقتولين فى معركه القتال فلا يعهد استعماله فى 
القراؤوئ الناهز نع الألفاظ الميشحدكه الاسئلانه كماامر ف قله مال : دك لاك أَعَهُ وَسَطأً لَكونُوا شهلا (البقره/ 
“16)ءعلى أن قوله: وَ يَتّخْدَ »أيضا لا يلائم الشهداء بمعنى المقتولين فى المعركه كثير ملاءمه» فلا يقال:اتخذ الله فلانا مقتولا فى 
سبيله و شهيدا كما يقال:اتخذ الله ابراهيم خليلاءو اتخذ الله موسى كليماءو اتخذ الله النبى شهيدا يشهد على امته يوم القيامه. 


ور ل يا ورور الور لخاد لصي لوز لاوافة وار وَكَرلِكَ 


جعلاك أ َه وَسطاً 6 ل عَلَى لاس (البقره7١/).إلا‏ أنها من قبيل وصف البعض المضاف الى الكلءو الشهداء بعض 
الامه دون كلهمءو قد مر بيان ذلك فى سوره البقره»و يمكن أفخكا د هذا الى 5 كزناء رقو لدابعذ جو الله لا حي الظالممة. 


لا اك 
وأمنا قوله: و معط الله الذين آمَنُوا وَ يمْحَقَ الك افِرِينَ فالتمحيص هو تخليص الشىء من الشوائب الخارجهءو المحق إنفاد 
الشىء تدريجا و إزالته شيئا فشيئاءو هذا التمحيص من حكم مداوله الأيام و مصالحهاءو هو غير العلم بالذين آمنوا الذى هو أيضا 
من حكم مداوله الأيام؛فإن تمييز المؤمن من غير المؤمن أمر و تخليص إيمانه بعد التمييز من شوائب 


ص خرواه 


الكفرق النفاقء و الوق آمر اخوو و ذلك قويل «المحق للكافر و فاللهستعاته يزيا جره الكفو و تيوه مه اموي شه قشنا 
حتى لا يبقى إلا إيمانه»فيكون خالصا للّههو يبيد أجزاء الكفر و الشركك و الكيد من الكافر شيئا فشيئا حتى لا يبقى شىء. 


شرح سبحانه-بعد بيان أن الأيام دول متداوله لغرض الامتحان و الابتلاء-فى ملامتهم فى حسبان هذا النظر الباطل و بيان حقيقه 
الحال فقال:أم حسبتمءالى آخر الآيات. 

ٍ ل 7 1 ٍ : : 
قوله تعالى: أمْ حَبِ جنم أنْ تَدُخْلوا الْجَنْهَ وَ لما يَْلم الله الى آخر الآيتين؛ و هذا أعنى ظنهم أن يدخلوا الجنه من غير أن يمتحنوا 
فزع لط المد كور [تنازوسو انين لضا انوا نعل اليدن و البدق ل يظلي خليهة فأمرالفلمربى القليه لبهي الى بسيدموا :و لن: يليا 
أبداء و من المعلوم أن لا-زم هذا الظن أن يكون كل من آمن بالنبى و لحق بجماعه المؤمنين سعيدا فى دنياه بالغلبه و الغنيمه»و 
سعيدا فى آخرته بالمغفره و الجنه.و يبطل الفرق بين ظاهر الإيمان و حقيقته و يرتفع التمايز بين الدرجاتءفإيمان المجاهد و 


إيمان المجاهد الصابر واحدءو من تمنى خيرا ففعله اذا حان حينه كان كمن تمنى خيرا ثم تولى اذا أصابه. 


وعلى هذا فقوله: أمْ حَبَئْنُمْ أنْ نََدْخْلوا »الخ؛من قبيل وضع المسبب موضع السبب أى حسبتم أن الدوله مكتوبه لكم فأنتم لا 
تبتلون بل تدخلون الجنه من غير أن يتميز المستحق لها منكم من غير المستحقءو صاحب الدرجه الرفيعه منكم من غيره؟ 


وأماقوله تعالى: وَ لَقَّدْ كنْتُمْ تَمنّونَ العو الآآيه؛ففيه تثبيت أن ظنهم ذاكك كان فاسدا فإنهم كانوا يتمنون الموت قبل حضور 
الغزوه حتى اذا حضرت و رأوه رأى العين لم يقدموا و لم يتناولوا ما كانوا يتمنونه»ءبل فشلوا و تولوا عن القتال؛فهل كان من 


الجائز أن يدخلوا الجنه بمجرد هذا التمنى من غير أن يمتحنوا أو يمحصوا؟ أو لم يكن من الواجب أن يختبروا؟. 
و بهذا يظهر أن فى الكلام تقديراءو المعنى:فقد رأيتموه و أنتم تنظرون فلم تقدموا عليه 


ص فروده 


و يمكن أن يكون قوله: تَنْظوُونَ كنايه عن عدم إقدامهم أى تكتفون بمجرد النظر من غير إقدامءو فيه عتاب و توبيخ .)١(‏ 
ل 5 7 و 
قوله تعالى: وَ ليا مُحَمَدٌ إلأ- رَسُو ل قد حَلَتْ مِنْ قَئِلِهِ اسل الموت زهاق الروح و بطلان حياه البدنءو القتل هو الموت اذا كان 


تدا الى سبب عمدى أو نحوه. و الموت و القتل اذا افترقا كان الموت أعم من القتل.و اذا اجتمعا كان الموت هو ما يحتف 
الأنف و القتل خلافه. 


على آثارهما قصصاءو قولهم رجع عوده الى بدثه» انتهى. 


و حيث جعل الانقلاب على الاعقاب جزاء للشرط الذى هو موت الرسول أو قتله أفاد ذلكك أن المراد به الرجوع عن الدين دون 
التولى عن القتال اذ لا ارتباط للفرار من الزحف بموت النبى صلَى اللّه عليه و آله و سلم أو قتله»و إنما النسبه و الرابطه بين موته 
أو قتله و بين الرجوع الى الكفر بعد الإيمان. 

0 


لس دبي > ىاع 


0 لي ا 0 محا 0 
خيبر وغيرهما و لم يخاطبهم الله بمثل هذا الخطاب و لا عبر عن توليهم عن القتال بمثل هذه الكلمه قال تعالى: 


5 ؤم ختين إِذ أَخجبتكم حَفرئكع قلع من عذكُعْ طينا وَصَاقت عَليكمْ الأْض إلا ,> َ حَبَثُ كُمَ وَلَيُْمْ مُدْبرِينَ (التوبه70/)»فالحق أن 
المراد بالانقلاب على الأعقاب الرجوع 


ص فاه 


١--١).آل‏ عمران -158:كلام فى الامتحان و حقيقته. 


الى الكفر السابق. 


فمحصل معنى الآيه على ما فيها من سياق العتاب و التوبيخ:أن محمدا صِلَى الله عليه و آله و سلّم ليس إلا رسولا من الله مثل 
سائر الرسل»ليس شأنه إلا تبليغ رساله ربه لا يملكك من الأمر شيثاءو إنما الأمر للّه و الدين دينه باق ببقائه»فما معنى اتكاء إيمانكم 


على حياته حيث يظهر منكم أن لو مات أو قتل تركتم القيام بالدين»و رجعتم الى أعقابكم القهقرى و اتخذتم الغوايه بعد 


اليدانة 3ك 

0 ل 
قوله تعالن: 3 كا 1 يتف أذ تعرت لذن الله ب مؤجل الع ؛ تعريض لهم فى قولهم عن إخوانهم المقتولين ما يشير اليه 
قوله 00 با ل آعنوا لا ونوا كاين توا كوا إخلانية ١١‏ ضويرا فى الأدض ىلوا 8 
1 


بلعث و للم قتلوا »الآ-يه؛و قول طائفه منهم :لو كان لنا من لأمر شىء ما قتلنا هاهناءالآيه؛ و هؤلاء من المؤمنين غير المنافقين الذين 
تركوا رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم و قعدوا عن القتال. 

فهذا القول منهم لا-زمه أن لا يكون موت النفوس بإذن من الله و سنه محكمه تصدر عن قضاء مبرمءو لا-زمه بطلا-ن الملكك 
الآليين و الندير الشعقن الريائن و سيصفة إن شاه الله الكلام فى معنى كتابه الآجال فى أول سوره الأنعام. 

و لما كان لازم هذا القول ممن قال به أنه آمن لظنه أن الأمر لرسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم و للمؤمنين فقد أراد الدنيا 
كما مر بينه و من اجتنب هذا فقد أراد الآخره فقال تعالى:و من يرد ثواب الدنيا نؤته منها ومن يرد ثواب الآخره نؤته منهاءو إنما 
قال:نوته منها و لم يقل:نؤتها لأن الإراده ربما لا توافق تمام الأسباب المؤديه الى تمام مراده فلا يرزق تمام ما أراده»و لكنها لا 


تخلو من موافقه ما للأسباب فى الجمه دائما فإن وافق الجميع رزق الجميع و إن وافق البعض رزق البعض فحسب؛ 


ص :06 


)١-١‏ .آل عمران 158-18:بحث فى نشوب غزوه احد و اشاعه قبل النبى صَلّى الله عليه و آله و سلّم و آثارها. 


يا ل يد نر ار لت 
0 ار ل 06 تلان إلا ا ها شعلا (النجم/ 
وع). 


ل 0 ١‏ 
ثم خص الشاكرين بالذكر بإخراجهم من الطائفتين فقال: وَ سّ مَجزى الشاكرينَ و ليس إلا لأنهم يريدون إلا وجه الله لا يث يشتغلون 
بدنيا ولا آخره كما تقدم. 


000 وى ا ددر لادة ررم ع اه‎ ١ 
قوله تعالى: وَ كأيِّنْ مِنْ نب قائل مَعَهَ رِبيُونَ كثيرٌ الى آخر الايات؛كاين كلمه تكثير و كلمه ١مِنْ) بيانيه و الربيون جمع ربى و هو‎ 
كالربانى من اختص بربه تعالى فلم يشتغل بغيره»و قيل:المراد به الالوف و الربى الألفءو الاستكانه هى التضرع.‎ 


و فى الآيه موعظه و اعتبار مشوب بعتاب و تشويق للمؤمنين أن يأتموا بهؤلا-ء الربيين فيؤتيهم الله ثواب الدنيا و حسن ثواب 
الآخره كما آتاهمءو يحبهم لإحسانهم كما أحبهم لذلكك. 


وقد حكى الله من فعلهم و قولهم ما للمؤمنين أن يعتبروا به و يجعلوه شعارا لهم حتى لا يبتلوا بما ابتلوا به يوم أحد من الفعل و 
القول كر المركيين لله ال و يجمع الله لهم ثواب الدنيا و الآخره كما جمع لاولئكك الربيين. 


وقد وصف ثواب الآخره بالحسن دون الدنيا إشاره الى ارتفاع منزلتها و قدرها بالنسبه إليها. 
[سوره آل عمران ("): الآيات 169 الى ]١44‏ 


اشاره 
لا 


و ءً مك فد م6 عي ده 2 لاء رلا 
ل يها لْذِينَ آمَنُوا إِنْ تُطِيعُوا ألَذِينَ كمَرُوا كد كم عل ا وا لحاسترِينَ (184) 2 تؤلاك و مُق ياي 
0 
9١ 0)‏ تلق فى قلوب الْذِينَ كَفَرُوا آلؤغب ل أشْركوا بالله ا م ْلب ملعنو ماهم دو نس منوى اين (091 و 


قد صدقكع الله وغدةإذ تعشوتقع أنه على ذا مجع وز مع فى لمر وعَصَيكم من بغد كا راك ره تكومق إريذ 
الدّلا سل امسر ام سس ل ل وا 
ؤوة عل أب و الؤشون وذطوحع فى أخلامع فَا كم ضما كيل عونا علا انكو كن أصابك و الل 01 
تعلو )١00(‏ ثم أَنْرّلَ عليكة من يغب الْعَمْ أمتة تكاساً ب شد ل أو نحم وين قذ أمتع لقههم ةباد خ اعز ذو 
ليقو بتر لرة هل 0 وى الأخروق السو كل |5 لأ ع له بخن فى دوع 8 لأ بيذرة يك يرل لو لاي أ 
قئ؟ لفل ف ذ شع فى يريم فو لذن ميت علهم ال إل ماجميع ولي أله ال درغم و عع 
فى كليم و ال ليم بذات آلصُدُورٍ (106) إن الَِّينَ ولو نكم يزع إلى امعان إِنْما إستالهم ليطا يتغض “ا ما كسَيُوا وَ 
لَقَدْ عَمَا لله عَنْهُمْ إِنَّ لله غَفورٌ حَلِيمٌ (هه١)‏ 


لا 


هد 


ص :0 


ص 0 


بيان: 


قوله عا .ل ١:‏ انها اللي آمَنُوا إِنْ وروا الذيق كندوا الى آخر الآيتين؛لا يبعد أن يستفاد من السياق أن الكفار كانوا أيام نزول 
الآيات بعد غزوه أحد يلقون الى المؤمنين-فى صوره النصح عا يلالا حي الاج واإاشر ور انيجت الكيمه و 
3 بينهم»ءو ربما أيده ما فى 0 الآيات من قوله: ينكل لهم لاس إن لاس قد > جَمَعُوا لَكُعْ فَاحْنَوْمٍُ «الى أن 
قال): كم 000 يكت ألا ول لا تحافُومع و حاون إن كم مُؤّمِنِينَ الآيات(1١11/0-1).‏ 


و ربما قيل:إن الآيه إشاره الى قوله اليهود و المنافقين يوم أحد:«إن محمدا قد قتل فارجعوا الى عشائ ركم)؛و ليس بشىء. 


ثم لما بين أن إطاعتيٍ للذين كفروا و الميل الى ولايتهم يهديهم الى الخسران الذى هو رجوعهم الى أعقابهم كافرين أضرب 
عنه بقوله: بل اله مولام و ُو حر الناصِرِين . 

0 لا 
قوله تعالى: سمُلْقَى فِى قُلُوب الَّذِينَ كفَرُوا الوَعْب بلطا أشرَكوا باللّهِ الخ؛وعد جميل للمؤمنين بأنهم سينصرون بالرعبءو لقد كان 
رسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلّم يذكره فيما حباه الله تعالى و خصه به من بين الأنبياء على ما رواه الفريقان. 


واقولاك 1 انو كرا مسا فكددوا لننها لسن نيع وهات شير كارو هيا يكروه القر الا أن لسن الأقابت البرك لله لظا نوم 


إثبات الشريكك نفى الصانع و إسناد التأثير و التدبير الى غيره كالدهر و الماده. 


ل 
قوله تعالى: وَلَقد صَدَقَكُمُ الله وَعْدَُ إِذْ ؛ تَحْسُونَهُمْ الى آخر الآيه الحس 


ص 00 


-بالفتح-:القتل على وجه الاستيصال. 


و لقد اتفقت الروايات و ضبطه التاريخ فى قصه غزوه أحد أن المؤمنين غلبوهم و ظهروا عليهم فى أول الأأمر و وضعوا فيهم 
السيوف و شرعوا فى نهب أموالهم حتى اذا خلى الرماه مكانهم فى المكمن حمل خالد , و الزكد في ينه هل عند اللمرة 
جبير و من بقى معه من الرماه فقتلوهم.و حملوا على المؤمنين من ورائهمءو تراجع المشركون عن هزيمتهم و وضعوا السيوف فى 
أصحاب رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم و قتلوا منهم سبعين ثم هزموهم أشد هزيمه. 


لا 
فقوله تعالى: و الاناق كنك الاو افيه صدق وعده ل 0 إِذْ إد تخشوتهع ِِذنِهِ ويقبل 
لا 


ا ل يوم أحدءو قوله: عتى ذا قيتع و رشت فى لمرو عَصَ م ون 
عد ] أناكم فا تُحِبُونَ » ينطبق على ما صنعه الرماه حيث تنازعوا فيما بينهم فى تركك مراكزهم و اللحوق بمن مع رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سلّم لنيل الغنيمه ففشلوا و تنازعوا فى الأمر و عصوا أمر النبى بأن لا يتركوا مراكزهم على أى حالءو على 
هذا فلا بد من تفسير الفشل بضعف الرأىءو أما كونه , جروا ع و حار يك سي جا ري للجقااتي 
الغنيمه»و لو كان الفشل بمعنى الجبن كان منطبقا على حال جميع القوم و يكون على هذا انم فى قوله: م ص رَفَكُمْ ؛مفيد 
للتراخى الرتبى دون الزمانى. 


ويدل لفظ التنازع على أن الكل لم يكونوا مجمعين على الفشل و المعصيه بل كان بعضهم يصر على الإطاعه و البقاء على 
الاثتمار و لذا قال تعالى بعده:منكم من يريد الدنيا و منكم من يريد الآخره. 


قوله تعالى: نم ص رَفَكم عَنْهُمْ لينتليكم .أى كفكم عن المشركين بعد ظهور الفشل و التنازع و المعصيهءو بالجمله بعد وقوع 
الاختلاف بينكم ليمتحنكم و يختبر إيمانكم و صبركم فى اللّه اذ الاختلاف فى القلوب هو أقوى العوامل المقتضيه لبسط الابتلاء 


المؤمن من المنافقءو المؤمن الراسخ فى إيمانه الثابت على عزيمته من المتلون السريع الزوال» و مع ذلكك فإن الله سبحانه عفا 
عنهم بفضله كما قال:و لقد عفا عنكم. 


قوله تعالى: إِذْ نط حِدُونَ و لآ تْوُونَ علي بد ولخو يا لوكو نقى أخل تكد سناد هر دشانت الإساداافق االأوكين بخلد 
الصعود فهو الارتقاء الى مكان عال يقال:أصعد فى جانب البر أى ذهب فيه بعيداءو صعد فى السلم أى ارتقىءو قيل:إن الإصعاد 
ربما استعمل بمعنى الصعود. 

و الظرف متعلق بمقدر أى اذكروا اذ تصعدونء أو بقوله: صَرَفَكَمْ »أو بقوله ليتتليكم ؛ -على ما قيل-و قوله: وَ 1 تَلْوُونَ »من اللى 
بمعنى الالتفات و المل قال فى المجمع:و لا يستعمل إلا فى النفى لا يقال:لويت على كذاءانتهى. 

والراسو ررق ز اوإالر ‏ ف اخلل كه اعرف عا نز الالاني ان كراد اياعر وهواقي لحرا يلال على ارتب دنا ريه 
صلى الله عليه و آله و سلم و هم سواد ممتد على طوائف أوليهم مبتعدون عنه صلَى الله عليه و آله و سلّم و أخراهم بقرب منهءو 
هو يدعوهم من غير أن يلتفت اليه لا اولا-هم و لا أخراهم فتركوه صِلَى الله عليه و آله و سلّم بين جموع المشركين وهم 
تعد ون فرار امن المكل؛ 


نعم قوله تعالى قبيل هذا:و سيجزى الله الشاكرين-و قد مر تفسيره-يدل على أن منهم من لم يتزلزل فى عزيمته و لم ينهزم لا فى 
أول الانهزام»و لا بعد شيوع خبر قتل النبى صَلَى الله عليه و آله و سلّم على ما يدل عليه قوله: أ فَإنْ ات أو قُتلَ اقلت »الآيه. 


نارم م 
ومما يدل عليه قوله: وَ لا تَلوُونَ عَللِاْ أح ب وَالوَسُولُ يدحُوكع فى أخلاكم أن خبر قتل النبى صلى الله عليه و آله و سلم إنما 
انتشر بينهم بعد انهزامهم و إصعادهم. 


ع لج ا ل لله 
قوله تعالى: كَأَد ابَكم عَما بهم لكيلا- تَخْرّنُوا عَل )ا فاتكم و لا الا ا غما بف لبصرفكم عن لحزن على 
كلوه لقي ]لذي أشيرا ع نما كان بجر دسي م الى ردق[ قولةة ركدل تقر َل كا فاك ا ألابكم »فإن الله 


ص ١١/اةم‏ 


تعالى ذم فى كتابه هذا الحزن كما قال: لِكيْلا- تَأْسَوْا عَللِم ا فاتَكم (الحديد7؟)فهذا الغم الذى يصرفهم عن ذاكك الحزن 
مدر ال و وري كر او لب الااري لديم حو جيه حرم على جااراك ميع برا العطر اويا لايع م لصت ومسي 
الفشلءو يكون حينئذ الغم الثانى فى قوله: ب بِعْمْ »الغم الآتى من قبل الحزن المذكورءو الباء للبدليه»و المعنى:جازاكم غما بالندامه 
و الحسره على فوت النصر بدل غم بالحزن على ما فاتكم و ما أصابكم. 


: كل 5 
ومن الجائز أن يكون قوله: فد ابَكمْ مضمنا معنى الإبدال فيكون المعنى:فأبدلكم غم الحزن من غم الندامه و الحسره مثيبا 
لكمءفينعكس المعنى فى الغمين بالنسبه الى المعنى السابق. 


وعلى كل من المعنيين يكون قوله: 3 بكم »تفريعا على قوله: وقلع توووم دم سد الى ار أَئْرَلَ عَليِكمْ 
»أحسن اتصالءو الترتيب:أنه عفا عنكم فأثابكم غما بغم ليصونكم عن الحزن الذى لا يرتضيه لكم ثم أنزل عليكم من بعد الغم 


امنه نعاسا. 


واطا و ع عق لوو لبها قا انر لوقك ملع ا بمعنى أن يكون الغم هو ما يتضمنه قوله: إِذ 
نض عِدُونَ »و المراد بقوله: بِكَمّ هو ما أدى اليه التناز ا ال 5 
معنى حسنء و على هذا يكون المزاد بقولهم لكيلا- تَخْرنُوا ل ل ل يه تعالى: لكا 
ميدي يأو ولأ بح إلا كلب من ف أذ وإ للك عل لم يد كيك تأمؤا عر 8 
تَفْرَنحوا 4 اناكم الآيه (الحديد 77/). 


3 


لاه 
فاك 


فهذا ما يستقيم به نظم الآيه و اتساق الجمل المتعاقبه»و للمفسرين مركي فى الآيه من حيث ما عطف عليه قوله: نيكم 
موسق فش الح ل ونبو الا بو معي اللا سد لور 6ن ليك وى الا تعامة عا لبيور اعدو ف لوا 
البحث عنها. 


ص : ١لاة‏ 


و على ما احتملناه من أحد معنيين يكون المراد مما فات فى قوله: لكلا تَخْرّنُوا عَللِمْ نا فائَكغ هو الغلبه و الغنيمه»و مما أصاب ما 
أصاب القوم من القتل و الجرح. 
ب القوم من القتل و الجرح 


لال 21ل ملك ون جيل ال أمتة لاسا بشلا طائقة كع الأمنه بالتحريكك الأمنءو النعاس ما يتقدم النوم من الفتور 
و هو نوم خفيفءو نعاسا بدل من أمنه للملازمه عاده.و ربما احتمل أن يكون أمنه جمع آمن كطالب و طلبه»و هو حينئذ حال من 


ضمير عليكمءو نعاسا مفعول قوله: أَنْرّلَ »و الغشيان:الإحاطه. 


زا جب رة افا تادز مي زا عق لا لشن لقو وو ال به الفط طلز ولت ل اك ون بزل نو اللي 
رجعوا الى رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلم بعد الا-نهزام و الإصعاد لما ندموا و تحسرواءو حاشا أن يعفو الله عنهم عفو 
رحمه وهم فى حال الفرار عن الزحف و هو من كبائر المعاصى و الآثام وقد قال:و لقد عفا عنكم و الله ذو فضل على 
المؤمنين»و حاشا أن تشمل عنايته تعالى على مقترف الفحشاء و المنكر حين يقترف من قبل أن يتوب و قد عنى فى حقهم حين 
أثابهم غما بغم لكيلا يحزنوا فيتقذر قلوبهم بما لا يرتضيه الله سبحانه على ما مر بيانه. 


فهؤلا-ء بعض القوم و هم النادمون على ما فعلوا الراجعون الى النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم المحتفون به. و كأن ذلكك إنما 
كان حين فارق صلَى الله عليه و آله و سلّم جموع المشركين و عاد الى الشعبءو إن كان عودهم اليه تدريجا بعد العلم بأنه لم 
5000-06 1 

و أما البعض الآخر من القوم فهم الذين يذكرهم الله بقوله: وَطائفَة كَد أَمَمَتْهُع أَنْقُمَهُمْ . 


لح ساي سه 20 


1 0 
0 أخيرا 0 : وَ لْمَعْلمَ م لين قوا وق أ قاو فى سيل ل أ رأ و نم ا ولام ام 


ص :1/اه 


الله بذلك. 


و هؤلا-ء الطائفه الثانيه الموصوفون بأنهم قد أهمتهم أنفسهم لم يكرمهم الله بما أكرم به الطائفه الاولى من العفو و إثابه الغم ثم 
الأمنه و النعاس بل وكلهم الى أنفسهم فأهمتهم أنفسهم و نسوا كل شىء دونها. 


و قد ذكر الله تعالى من أوصافهم وصفين اثنين و إن كان أحدهما من لوازم الآخر و فروعه. فذكر أنهم أهمتهم أنفسهم؛و ليس 
معناه أنهم يريدون سعاده أنفسهم بمعناها الحقيقى فإن المؤمنين أيضا لا يريدون إل سعاده أنفسهم فالإنسان بل كل ذى همامه و 
إراده لا يريد إلا نفسه البتهءبل المراد:أن ليس لهم هم إلا حفظ حياتهم الدنيا و عدم الوقوع فى شبعه القتل فهم لا يريدون بدين 
أو غيره إلا إمتاع أنفسهم فى الدنيا و إنما ينتحلون بالدين ظنا منهم أنه عامل غير مغلوبءو أن الله لا يرضى بظهور أعدائه عليه»و 
إن كانت الأسباب الظاهريه لهم فهؤلاء يستدرون الدين ما در لهمءو إن انقلب الأمر و لم يسعدهم الجد انقلبوا على أعقابهم 
القهقرى. 
0 0 

قوله تعالى: يَطُنُونَ بالل غَِرَ الْحَقّ طَنّ الْلطَاهِليِهِ الى قوله: الِلّهِه أى ظنوا بالله أمرا ليس بحق بل هو من ظنون الجاهليه فهم يصفونه 
بوصف ليس بحق بل من الأوصاف التى كان يصفه بها أهل الجاهليهءو هذا الظن أيا ما كان هو شىء يناسبه و يلازمه قولهم:هل 
نا من الأمر من شىءءو يكشف عنه ما أمر النبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم أن يجيبهم بههو هو قوله: قلْ إِنَّ لمر كله لِِْ فظاهر 
هذا الجواب أنهم كانوا يظنون أن بعض الأمر لهم و لذا لما غلبوا و فشا فيهم القتل تشككوا فقالوا:هل لنا من الأمر من شىء. 


و بذلكك يظهر أن الأ-مر الذى كانوا يرونه لأنفسهم هو الظهور و الغلبه»و إنما كانوا يظنونه لأنفسهم من جهه إسلامهم فهم قد 
كانوا يظنون أن الدين الحق لا يغلب و لا يغلب المتدين به لما أن على اللّه أن ينصره من غير قيد و شرط و قد وعدهم به. 


ص فؤرة ده 


و هذا هو الظن بغير الحق»الذى هو ظن الجاهليه فإن وثنيه الجاهليه كانت تعتقد أن الله تعالى خالق كل شىء و أن لكل صنف 
من أصناف الحوادث كالرزق و الحياه و الموت و العشق و الحرب و غيرهاءو كذا لكل نوع من الأمنواع الكونيه كالإنسان و 
الأعرض و البحار و غيرها ربا يدبر أمرها لا يغلب على إرادتهءو كانوا يعبدون هؤلاء الأرباب ليدروا لهم الرزقءو يجلبوا لهم 
السعادهءو يقوهم من الشرور و البلاياءو الله سبحانه كالملك العظيم يفوض كل صنف من أصناف رعيته و كل شطر من أشطار 
ملكه الى وال تام الاختيار له أن يفعل ما يشاؤه فى منطقه نفوذه و حوزه ولايته. 


و اذا ظن الظان أن الدين الحق لا يصير مغلوبا فى ظاهر تقدمه و النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم-و هو أول من يتحمله من ربه و 
يحمل أثقاله-لا يقهر فى ظاهر دعوته أو أنه لا يقتل أو لا يموت فقد ظن باللّه غير الحق ظن الجاهليه فاتخذ لله أنداداءو جعل 
النبى صِلى الله عليه و آله و سلّم ربا وثنيا مفوضا اليه أمر الغلبه و الغنيمه.مع أن اللّه سبحانه واحد لا شريكك لهءاليه يرجع الأمر 
كله و ليس لأحد من الأمر شىءءو لذلك لما قال تعالى فيما تقدم من الآيات:ليقطع طرفا من الذين كفروا أو يكبتهم فينقلبوا 
خائبين:قطع الكلام بالاعتراض فقال-يخاطب نبيه-:ليس لكك من الأمر شىء لثلا يتوهم أن له صِلَّى الله عليه و آله و سلم دخلا 
فى قطع أو كبتءو الله سبحانه هو الذى وضع سنه الأسباب و المسبباتءفما كان سببه أقوى كان وقوعه أرجح سواء فى ذلكك 
الحق و الباطلءو الخير و الشرءو الهدايه و الضلاله»و العدل و الظلم؛و لا فرق فيه بين المؤمن و الكافر»و المحبوب و المبغوضءو 


نعم لله سبحانه عنايه خاصه بدينه و بأوليائه يجرى نظام الكون بسببها جريا ينجر الى ظهور الدين و تمهد الأرض لأوليائه و العاقبه 


و أمر النبوه و الدعوه ليس بمستثنى من هذه السنه الجاريه»و لذلك كلما توافقت الأسباب العاديه على تقدم هذا الدين و ظهور 
المؤمنين كبعض غزوات النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم كان ذلككءو حيث لم 


ص 0م 


يتوافق الأسباب كتحقق نفاق أو معصيه الأمر النبى صلّى الله عليه و آله و سلّم أو فشل أو جزع كانت الغلبه و الظهور للمشركين 
علق المؤمتيوو كدلكه الخال فن آمو سائز الأدياة مع الناس فإن أعداد الأنبياء لكونهم أهل الدنياءو قصرهم مساعيهم فى عماره 
الدنياءو بسط القدرهءو تشديد القوه.و جمع الجموع كانت الغلبه الظاهريه و الظهور لهم على الأنبياء»فمن مقتول كزكرياء و 
مذبوح كيحيىءو مشرد كعيسى الى غير ذلك. 


نعم اذا توقف ظهور الحق بحقانيته على انتقاض نظام العاده دون السنه الواقعيه و بعباره اخرى دار أمر الحق بين الحياه و الموت 
كان على الله سبحانه أن يقيم صلب الدين ولا يدعه تدحض حجتهءو قد مر شطر من هذا البحث فى القول على الإعجاز فى 
الجزء الأول من الكتاب.و فى الكلام على أحكام الأعمال فى الجزء الثانى منه. 


و لنرجع الى ما كنا فيه:فقول هؤلاء الطائفه الذين أهمتهم أنفسهم:هل لنا من الأمر من شىءءتشككك فى حقيه الدين و قد أدرجوا 
فى هيكله روح الوثنيه على ما مر بيانه»فأمر سبحانه نبيه صلى اللّه عليه و آله و سلّم أن يجيبهم فقال:قل إن الأمر كله للهءو قد 
خاطب نبيه قبل ذلكك بقوله: 


لس لكك مِنَ اْأَمْرِ شَيْءٌ فبين بذلكك أن مله الفطره و دين التوحيد هو الذى لا يملكك فيه الأمر إل اللّه جل شأنه»و باقى الأشياء و 
منها النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم ليست بمؤثره شيئا بل هى فى حيطه الأسباب و المسببات و السنه الإلهيه التى تؤدى الى 
عونا افون لذ لذ وو الأ نيعا ذه 

5 و شع 206 ا : :1 4 3 
قوله تعالى: يُحْفونَ فى أنفسة هم ما لا يَنِدونَ لكك يَقولونَ لؤ كانَ الخ؛ و هذا توصيف لهم بما هو أشد من قولهم:هل لنا من الآمر 
من شىءءفإنه كان تشكيكا فى صوره السؤالءو هذا أعنى قولهم:لو كان لنا من الأأمر شىء ما قتلنا هاهنا ترجيح فى هيئه 
الاستدلالءو لذلكك أبدوا قولهم الأول للنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم و أخفوا قولهم الثانى لاشتماله على ترجيح الكفر على 
الإسلام. 

فأمر الله تعالى نبيه صِلى الله عليه و آله و سلم أن يجيبهم فقال:قل لو كنتم فى بيوتكم لبرز الذين كتب عليهم 


ص :هلاه 


القتل الى مضاجعهم و ليبتلى الله ما فى صدو ركم و ليمحص ما فى قلوبكمءفبين لهم: 


اولا<أن قتل من قتل منكم فى المعركه ليس لعدم كونكم على الحقءو عدم كون الأ-مر لكم على ما تزعمون بل لان القضاء 
الإلهى و هو الذى لا مناص من نفوذه و مضيه جرى على أن يضطجع هؤلاء المقتولون فى هذه المضاجعءفلو لم تكونوا خرجتم 
الى القتال لبرز الذين كتب عليهم القتل الى مضاجعهمءفلا مفر من الأجل المسمى الذى لا تستأخرون عنه ساعه و لا تستقدمون. 


و ثانيا:أن سنه اللّه جرت على عموم الابتلاء و التمحيص و هى واقعه بهم و بكم لا محاله» فلم يكن بد من خروجكم و وقوع هذا 
القتال حتى يحل المقتولون محلهم و ينالوا درجاتهم, و تحلوا أنتم محلكم فيتعين لكم أحد جانبى السعاده و الشقاوه بامتحان ما 
فى صدو ركم من الأفكارءو تخليص ما فى قلوبكم من الإيمان و الشرك. 


207 0 ع مر 3 5 2 لدم - 
قوله الى إن الذي تولوا ملكم يوع التقى الجدمكان لمانا ررَلهُه النطاة يعض لكا كتهو استرلاتل التشيطان إباهم إراذته 
وقوعهم فى الزله»و لم يرد ذلك منهم إلا بسبب بعض ما كسبوا فى نفوسهم و من أعمالهم فإن السيئات يهدى بعضها الى بعض 
فإنها مبنيه على متابعه هوى النفسء.و هو النفس للشىء هو لما يشاكله. 


على التولى و الاستزلال. 


و كيف كان فظاهر الآديه أن بعض ما قدموا من الذنوب و الآثام مكن الشيطان أن أغواهم بالتولى و الفرار»و من هنا يظهر أن 
احتمال كون الآيه ناظره الى نداء الشيطان يوم أحد بقتل النبى صَلَّى الله عليه و آله و سلم على ما فى بعض الروايات ليس بشىء 
لول لعاية من كيه اللففل. 

0 0 ا 
قوله تعالى: وَ لقَد عَم الله عَنْهُمْ إِنَ الله فور حَلِيمٌ هذا العفو هو عن الذين تولواءالمذكورين فى صدر الآيهءو الآيه مطلقه تشمل 


ص 00 


جميعا أعنى الطائفه التى غشيهم النعاس و الطائفه التى أهمتهم أنفسهمءو الطائفتان مختلفتان بالتكرم بإكرام الله وعدمهءو 
لكونهما مختلفتين لم يذكر مع هذا العفو الشامل لهما معا جهات الإكرام التى اشتمل عليها العفو المتعلق بالطائفه الاولى على ما 


تقدم بيانه. 


لحوجطي د جوع روي اماي لواو الام ارو كي را وَلََدْ نكم بو من الدليل على اختلاف 
العفوين ما فى الآديتين من اختلاف اللحن ففرق واضح بين قوله تعالى: وَ لد عَها عَنْكمْ وَ الله ذو فَضْلٍ عَلَى الْمَؤْمِنينَ حيث إنه 
كلا-م مشعر بالفضل و الرأفه و قد سماهم مؤمنين ثم ذكر إثابتهم غما بغم لكيلا يحزنوا ثم إنزاله عليهم أمنه نعاساءو بين قوله 
تعالى:و لقد عفا الله عنهم إن الله غفور حليم حيث ذكر العفو و سكت عن جميع ما أكرم الطائفه الاولى به ثم ختم الكلام بذكر 
حلمه و هو أن لا يعجل فى العقوبه و العفو الذى مع الحلم إغماض مع استبطان سخط. 


فان قلت:إنما سوى بين الطائفتين من سوى بينهما لمكان ورود العفو عنهما جميعا. 


العفو و المغفره و ما يشابههما فى جميع الموارد سنخا واحداء و قد بينا وجه الاختلاف 10). 


[سوره آل عمران ("7): الآبات 1428 الى 6ظ١]‏ 
اشاره 


أيه لزي آعنوا لآ ونوا اين كفؤوا وك ذا ني ضرا ف لض أذ كاثوا عر لو كاثا نك لاثر 03 قلا 
سس مي كن لديز نا ل فكع في ل لو أ لمر 
يق الله وتغفة خ وك يمضقرة (/1 2 ل م ل اوداع الى للد تر لا 1 وشوررن الراك لوي وار لكر 
يط اقب انطو يتن حؤزكك شاغث عتم و إشكففز موث اوذهم فى آنأ ذا مت كن كل على ال إن أله بيس 
الْمَتَوَكلينَ 0 ينض ركم الله كوا دخ الذى بَنْضِ رك من بغاه و على الل ينكل الترمون 
(:01 43 كات لت أن يَكُلَ وَ مَنْ يَفدُلَ يَأتٍ بللا عَلَّ ؤم أ ليام ع وى كل تقس لا عربت يذ مع اموق 0000 أن 

ع رضلا أله تكمن به خط ين له و تأي جنع ويس العصيز (190 مع راث ثد لاله بير للا يَعْمَلُونَ (2) 

د من ل على لفؤينئ إذْ بعك فوم شولا من أليتهع وا هم الايد و بيهم و بعلمهع الات و التفعة و إن ثرا 


لا 
مِنْ قَبِل لَفِى ضَلالٍ مُبِين (18) 


ص :لالاه 


١--١).آل‏ عمران 00-8 1:بحث فى معنى العفو و المغفره ف فى القرآن. 


بيان: 


و 3 عم لل لارء و ا ا 
قوله تعالى: لي أَبهَا الّذِينَ آمَنُوا لا ككوثُوا كَالْذِينَ كَقَدُوا الخ»المراد بهؤلاء 


ص 0ه 


الذين كفروا ما هو ظاهر اللفظ أعنى الكافرين دون المنافقين-كما قيل-لأن النفاق بما هو نفاق ليس منشأ لهذا القول-و إن كان 
المنافقون يقولون ذلكك-و إنما منشؤه الكفر فيجب أن ينسب الى الكافرين. 


و القسرب فى الأرض كي عر المبواد موع رفي مم عار كظالي و طلب و ضارب و ضربءو قوله: لِيَجِكَل 1 ذلك حَسرَةٌ 
؛أى ليعذبهم بها فهو من قبيل وضع المغيا موضع الغايهءو قوله: وَ اللَهُ يُخيى وَ يميت ءبيان لحقيقه الأمر التى أخطأ فيها الكافرون 
ار ل لي و روم و 
اللَهُ با تَعْمَلُونَ بَصِيرٌ فى موضع التعليل للنهى فى قوله: لا ونوا ءالخ. 

فول ا 2 فنُوا قدم فيه الموت على القتل ليكون النشر على ترة تيب الف فى قوله: 50200 َو كاثُوا مبّى 
لذ الحو ارعا رعق اطع و ديه ا نالوق بخلات نعال تلد مالسالل اندم اتير الالو لح لير 


و محصل الآديه نهى المؤمنين أن يكونوا كالكافرين فيقولوا لمن مات منهم فى خارج بلده أو قومهءو فيمن قتل منهم فى غزاه:لو 
كانوا عندنا ما ماتوا و ما قتلوا فإن هذا القول يسوق الإنسان الى عذاب قلبى و نقمه إلهيه و هو الحسره الملقاه فى قلوبهم.مع أنه 
من الجهل فإن القرب و البعد منهم ليس بمحيى و مميت بل الإحياء و الإماته من الشئون المختصه باللّه وحده لا شريكك له 
فليتقوا الله و لا يكونوا مثلهم فإن الله بما يعملون بصير. 

لا لا 1 
قوله تعالى: و لَئْنْ قتِنمْ فى سَبيلٍ الله أو مم لَمَغْفِرَُ مِنّ الله وَرَحْمَهُ خَهْدْ مما يَجْمَعُونَ الظاهر أن المراد مما يجمعون هو المال و 
ما يلحق به الذى هو عمده البغيه فى الحياه الدنيا. 


و قد قدم القتل هاهنا على الموت لأن القتل فى سبيل الله أقرب من المغفره بالنسبه الى الموت فهذه النكته هى الموجبه لتقديم 
القتل على الموت.و لذلكك عاد فى الآيه التاليه:و لثن 


ص :0/4 


متم أو قتلتم لإلى الله تحشرون الى الترتيب الطبيعى بتقديم الموت على القتل لفقد هذه النكته الزائده. 
0 
قوله تعالى: فيلا رَحْمَهِ مِنَ الله لِنْتَ لَهُمْ الى آخر الآديه»الفظ هو الجافى القسىءو غلظ القلب كنايه عن عدم رقته و رأفته»و 


الانفضاض التفرق. 


و فى الآ-يه التفات عن خطابهم الى خطاب رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّمءو أصل المعنى:فقد لان لكم رسولنا برحمه 
مناءو لذلكك أمرناه أن يعفو عنكم و يستغفر لكم و يشاوركم فى الأمر و أن يتوكل علينا اذا عزم. 


و نكته الالتفات ما تقدم فى أول آيات الغزوه أن الكلام فيه شوب عتاب و توبيخءو لذلكك اشتمل على بعض الإعراض فى ما 
يناسبه من الموارد و منها هذا المورد الذى يتعرض فيه لبيان حال من أحوالهم لها مساس بالاعتراض على النبى صِلَى الله عليه و 
آله و سلّم فإن تحزنهم لقتل منهم ربما دلهم على المناقشه فى فعل النبى صلَى الله عليه و آله و سلّمءو رميه بأنه أوردهم مورد 
القتدل و الاستيصال» فأعرض الله تعالى عن مخاطبتهم و التفت الى نبيه صل اللّهِ عليه و آله و سلّم فخاطبه بقوله: فنا رَحْمَهٍ من 
الورك هق 


و الكلام متفرع على كلام آخر يدل عليه السياقءو التقدير:و اذا كان حالهم ما تراه من التشبه بالذين كفروا و التحسر على قتلاهم 
فبرحمه منا لنت لهم و إلا لانفضوا من حولكك.و الله أعلم. 


2 هو 2 اط لا و 5 5 5 _ س 
و قوله: فاغف عَنْهُمْ وَ اش نَعْفِو لَهُمْ وَّ شاورْهُمْ فى الأَمْر إنما سيق ليكون إمضاء لسيرته صلى الله عليه و آله و سلم فإنه كذلكك 
كان يفعلءو قد شاورهم فى أمر القتال قبيل يوم أحد.و فيه إشعار بأنه إنما يفعل ما يؤمر و الله سبحانه عن فعله راض. 


وقد أمر الله تعالى نبيه صلى الله عليه و آله و سلّم أن يعفو عنهم فلا يرتب على فعالهم أثر المعصيهءو أن يستغفر فيسأل الله أن 


6/٠١: ص‎ 


غير أنه لا يشمل موارد الحدود الشرعيه و ما يناظرها و إلا لغى التشريعءعلى أن تعقيبه بقوله: وَ شَاورْمُمْ فى الأَمْرِ لا يخلو عن 
الإشعار بأن هذين الأمرين إنما هما فى ظرف الولايه و تدبير الامور العامه مما يجرى فيه المشاوره معهم. 


0 لظ ا ك 
وقوله: فإذا عَرَّمْت فْتَوَكل عَلى الله إِنْ اللهَ بحب الْمُتَوَكلِينَ »و اذا أحبكك كان وليا و ناصرا لكك غير خاذلككءو لذا عقب الآيه 


بهذا المعنى و دعا المؤمنين أيضا الى التوكل فقال:إن ينص ركم الله فلا غالب لكم و إن يخذلكم فمن ذا الذى ينص ركم من بعده 
ثم أمرهم بالتوكل بوضع سببه موضعه فقال:و على الله فليتوكل المؤمنون أى لإيمانهم باللّه الذى لا ناصر و لا معين إلا هو. 

قوله تعالى: ولج كات لني أن يكل عالغل هو المخيانهعقد مر فى قوله تعالى : 8 كان لتدّر أَنْ بُوْتيهُ 1 لكات (آل عمران1/4)»ان 
هذا السياق معناه تنزيه ساحه النبى عن السوء و الفحشاء بطهارته»و المعنى:حاشا أذ نعل خرن النبى ربه أو النا س(و هو أيضا 
من الخيانه للّه)و الحال أن الخائن يلقى ربه بخيانته ثم توفى نفسه ما كسبت. 


ثم ذكر أن رمى النبى بالخيانه قياس جائر مع الفارق فإنه متبع رضوان الله لا يعدو رضى ربعو الخائن باء بسخط عظيم من الله و 
مأواه جهنم و بئس المصيرءو هذا هو المراد بقوله: أ قُمَن اتّبعَ رصان اللو كمن بأء بِسَخْط مِنَ الله »الآيه. 


و يمكن أن يكون المراد به التعريض للمؤمنين بأن هذه الأ-حوال من التعرض لسخط الله. و الله يدعوكم بهذه المواعظ الى 
وكجر فووا هما سراد 

ثم ذكر أن هذه الطوائف من المتبعين لرضوان الله و البائين ببسخط من الله درجات مختلفه, و الله بصير بالأعمال فلا تزعموا أنه 
يفوته الحقير من الخير أو شر فتسامحوا فى اتباع رضوانه أو البوء بسخطه. 


0 
قوله تعالى: لَقَدُ مَنَّ الله عَلى الْمَؤْمِنِينَ »فى الآيه التفات آخر من خطاب 


6/١١ ص‎ 


المؤمنين الى تنزيلهم منزله الغيبه»و قد مر الوجه العام فى هذه الموارد من الالتفات و الوجه الخاص بما هاهنا أن الآيه مسوقه 
سوق الامتنان و المنّ على المؤمنين لصفه إيمانهم و لذا قيل:على المؤمنينءو لا يفيده غير الوصف حتى لو قيل:الذين آمنواءلأن 
المشعر بالعليه-على ما قيل- هو الوصف أو أنه الكامل فى هذا الإشعارءو المعنى ظاهر. 


و فى الآيه أبحاث أخر سيأتى شطر منها فى المواضع المناسبه لها إن شاء الله العزيز. 
[سوره آل عمران (): الآبات ١28‏ الى ]١1/1١‏ 


اشاره 


ل 
لاع 
أو لبتم ية قذ رت م متها فم ألى لذن هو من ند ثيح رد أله عل كل ال أبعم 


2 ل المطلان مذ لهو م امؤينين (00 و ليع يناوا و جيل ته تا وا في يل له أو دوا قاُوا لو 

غلم الا اا 0 لي مين لاد ف ورور وله ا ا 0 10 

لين كوا انهم و فَعدُوا لو امرك رتل لائرز ات ا ات رم رو 11010 را تخ ال قار 
لا 

فى عل آل مب أ 0 يرون (174) فين با اهم آللة ون قط ل و يستبيتزوت بالذين لع عقوا بهم ون 

َف ألا حَوْفٌ عَلَتِهعْ و لا هع سرون )0١ ١‏ يَسْتَبِسْرُونَ بِنِعْمَهِ مِنَّ آله وَ فضْلٍ و أنَ الله لا بُضِيعُ أخرَ الْمَؤْمِنِينَ (101) 


ص شرحنه 


بيان: 


ََ لاع 2 دج ه26 و 1 1 
قوله تعالى: أو لما أَابئِكم مُصدَيبهُ قد أَصَ يكم ليها ءلما نهاهم أن يكونوا كالذين كفروا فى التحزن لقتلاهم و التحسر عليهم 
ببيان أن أمر الحياه و الموت الى اللّه وحده لا إليهم حتى يدورا مدار قربهم و بعدهم و خروجهم الى القتال أو قعودهم عنه رجع 
ثانيا الى بيان سببه القريب على ما جرت عليه سنه الأسباب.فبين أن سببه إنما هو المعصيه الواقعه يوم احد منهم و هو معصيه 


الرماه بتخليه مراكزهمءو معصيه من تولى منهم عن القتال بعد ذلككء و بالجمله سببه معصيتهم الرسول-و هو قائدهم-و فشلهم و 
تنازعهم ين الأمر و ذلكك سبب للانهزام بحسب سنه الطبيعه و العاده. 


فالآيه فى معنى قوله:أ تدرون من أين أطابئكئ مُصَدَيبَةٌ قَلْ أَصَ يم مِيْليهًا؟ إنما أصابتكم من عند أنفسكم و هو إفسادكم سبب 


الفتح و الظفر بأيديكم و مخالفتكم قائدكم و فشلكم و اختلاف كلمتكم. 


وقد وصفت المصيبه بقوله: قَد أَصَيِدُمْ مِثْليِهًا و هو إشاره الى مقايسه ما أصابهم الكفار يوم أحدءو هو قتل سبعين رجلا منهم بما 
أصابوا الكفار يوم بدر و هو مثلا السبعين فإنهم قتلوا منهم يوم بدر سبعين رجلا و أسروا سبعين رجلا. 


وفى هذا التوصيف تسكين لطيش قلوبهم و تحقير للمصيبه فإنهم اصيبوا من أعدائهم بنصف ما أصابوهم فلا ينبغى لهم أن 


يحزنوا أو يجزعوا. 
وقيل:إن معنى الآيه:إنكم أنفسكم اخترتم هذه المصيبه»و ذلكك أنهم اختاروا الفداء من 


ص فرذله 


الأسرى يوم بدرءو كان الحكم فيهم القتلءو شرط عليهم أنكم إن قبلتم الفداء قتل منكم فى القابل بعدتهم فقالوانرضينا فإنا 
نأخذ الفداء و ننتفع بهءو اذا قتل منا فيما بعد كنا شهداء. 


لا 00 
و يؤيد هذا الوجه بل يدل عليه ما ذيل به الآيه أعنى قوله: إِنَّ الله عَللِ كل شَيْءٍ قَدِيرٌ اذ لا تلائم هذه الفقره الوجه السابق البته 


إلا بتعسفءو سيجىء روايته عن أثمه أهل البيت عليهم الشّلام فى البحث الروائى الآتى. 


قوله تعالى: وَل شاكع يَوْءَ الَْقّى الملا الى آخر الآبتين؛الآيه الاولى تؤيد ما تقدم أن المراد بقوله: قل هُوَ مِنْ عِنْدِ أَنْفُيتَكَمْ 
»اختيارهم الفداء من أسرى يوم بدر؛ و شرطهم على أنفسهم لله ما شرطوا فإصابه هذاه التعفه اذة اللهوو آنا الويحه الأول 
المذكور و هو أن المعنى أن سبب إصابه المصيبه القريب هو مخالفتكم فلا تلاؤم ظاهرا بينه و بين نسبه المصيبه الى إذن الله و 


هو ظاهر. 


فعلى ما ذكرنا يكون ذكر أسخناد إصابة المصيبه آلى إذن الله بمنزله اليبان لقوله: هو مِنْ عِنْدِ أنْقّيتكع .و ليكون تؤطته لأنضمام 
قوله: وَ لِيَعلَمَ الْمؤْمِنِينَ هو بانضمامه يتمهد الطريق للتعرض لحال المنافقين و ما تكلموا به و جوابه و بيان حقيقه هذا الموت الذى 


و قوله: أو ادْقعوا أى لو لم تقاتلوا فى سبيل الله فادفعوا عن حريمكم و أنفسكم و قوله: هُمْ لِلْكفْر يَوْمَتَذِ أقَوَبُ مِنْهُمْ ايان 
»اللام بمعنى الى فهذا حالهم بالنسبه الى الكفر الصريحءو أما النفاق فقد واقعوه بفعلهم ذلكك. 


و قوله: يَقُولُونَ بأفاجِهغ ل ليس فِى قُلُوبهمْ» »ذكر الأفواه للتأكيدءو للتقابل بينها و بين القلوب. 


م لكء 3 و علا لك ووم 
قوله تعالى: الَذِينَ الوا انهم وَ قَعَدُوا ل أطاعوة] للم قتلوا »المراد بإخوانهم إخوانهم فى النسب و هم القتلىءو إنما ذكر 
اخوتهم لهم ليكون مع انضمام قوله: و قَعَدُوا 


ص ره 


أوقع تعبير و تأنيب عليهم فإنهم قعدوا عن إمداد إخوانهم حتى أصابهم ما أصابهم من القتل الذريعءو قوله: قل قَادْرَوًا جواب عن 
قولهم ذاكك؛و الدرء:الدفع. 


ل 
قوله تعالى: د من الَّذِينَ لوا فى سَبِيلٍ الله أا6 الأنفن الآنه النفات هذ غطات المؤسية :إلى تعطات رسول الله صككق 
له عله و آله و سبو الوج في ما تكر كر ه فى تضاعيف هذه الآبات.و يحتمل أن يكون الخطاب تتمه الخطاب فى قوله: 0 


روا عل الشيك الوك إن كتقم مادقين . 


واالمراد بالموت بطلان الشعون و الفعل و لذا أكر ههكن قزلةة بل )ا »الخ؛حيث ذكر الارتزاق و هو فعلءو الفرح الاستبشار و 
معهما شعور. 


0 
وق ل لت 
قوله تعالى: فَرَحِينَ بللا ات أْهُمُ اللَهُ الآنيه؛الفرح ضد الحزنءو البشاره و البشرى ما يسركك من الخبر و الاستبشار طلب السرور 


بالبشرىءو المعنى:أنهم فرحون بما وجدوه من الفضل الالهى الحاضر المشهود عندهمءو يطلبون السرور بما يأتيهم من البشرى 
بحسن حال من لم يلحقوا بهم من خلفهم أن لا خوف عليهم و لا هم يحزنون. 


من ذلك يظهر أولا أن هؤلاء المقتولين فى سبيل اللّه يأتيهم و يتصل بهم أخبار خيار المؤمنين الباقين بعدهم فى الدنيا. 


و ثانيا أن هذه البشرى هى ثواب أعمال المؤمنين و هو أن لا خوف عليهم ولا هم يحزنون و ليس ذلك إلا بمشاهدتهم هذا 
الثواب فى دارهم التى هم فيها مقيمون فإنما شأنهم المشاهده دون الاستدلال ففى الآيه ل لي 3 
ل ل يه تعالى: :3 لأ تقولا لمن مقَُلُ فى منبيل الله 
أطلاتٌ الآبه(البقره .)١8*‏ 


1 
قوله ا ريو لات 0 


ص :06 


فإنه بإطلاقه شامل للجميعءو لعل هذه هى النكته فى تكرار الاستبشار و كذا تكرار الفضل فتدبر فى الآيه. 


وقد نكر الفضل و النعمه و أبهم الرزق فى الآيات ليذهب ذهن السامع فيها كل مذهب ممكن؛و لذا أبهم الخوف و الحزن ليدل 
فى سياق النفى على العموم. 


و التدبر فى الآيات يعطى أنها فى صدد بيان أجر المؤمنين أولاءو أن هذه الأجر رزقهم عند الله سبحانه ثانياءو أن هذا الرزق نعمه 
من الله و فضل ثالثاءو أن الذى يشخص هذه النعمه و الفضل هو أنهم لا خوف عليهم و لا هم يحزنون رابعا. 


ءِِ ا ىو 3 ناي دي ع 
و هذه الجمله أعنى قوله: ألا خؤف عَلئِهِمْ وَ لا هُمْ يَحْرَنُونَ كلمه عجيبه كلما أمعنت فى تدبرها زاد فى اتساع معناها على لطف 
ورقه و سهوله بيانءو أول ما يلوح من معناها أن الخوف و الحزن مرفوعان عنهمءو الخوف إنما يكون من أمر ممكن محتمل 
يوجب انتفاء شىء من سعاهده الإنسان التى يقدر نفسه واجده لهاءو كذا الحزن إنما يكون من جهه أمر واقع يوجب ذلككإفالبليه 


أو كل محذور إنما يخاف منها اذا لم يقع بعد فاذا وقعت زال الخوف و عرض الحزن فلا خوف بعد الوقوع و لا حزن قبله. 


فارتفاع مطلق الخوف عن الإنسان إنما يكون اذا لم يكن ما عنده من وجوه النعم فى معرض الزوالءو ارتفاع مطلق الحزن إنما 
يتيسر له اذا لم يفقد شيئا من أنواع سعادته لا ابتداء و لا بعد الوجدانءفرفعه تعالى مطلق الخوف و الحزن عن الإنسان معناه أن 
يفيض عليه كل ما يمكنه أن يتنعم به و يستلذهءو أن لا يكون ذلكك فى معرض الزوالءو هذا هو خلود السعاده للإنسان و خلوده 


1" 
و من هنا يتضح أن نفى الخوف و الحزن هو بعينه ارتزاق الإنسان عند الله فهو سبحانه يقول: وَل عْدَ اله حير (آل 
عماقارة رادو فول لاغتة الل لاق (التد لغ فافالايئان تدلاة علق. أن ما عت الله تعمهراف لا مهونها تقمهو لا يعراضنها فنا 


ص 0/1 


ركس أبخم اذ انيما قو برها قري لات الله و الفضل و هو العطيه لكن تقدم فى أوائل الكتاب و سيجىء فى قوله 
تعالى: مع الَذِينَ أنه م الله عَلَيِهمْ (النساء 89/).أن النعمه اذا اطلقت فى عرف القرآن فهى الولا-يه الإلهيه»و على ذلكك فالمعنى:أن 
الله يتولى أمرهم و يخصهم بعطيه منه. 


لان 
و أما احتمال أن يكون المراد بالفضل الموهبه الزائده على استحقاقهم بالعملءو النعمه ما بحذائه فلا يلائمه قوله: وَ أنَّ الله لا 


- 


0 


بي أر الْمُؤْمِي فإن الأجر يؤذن بالاستحقاقهو ققد عرفت أن هذه الفقرات أعنى قوله: عِنْدَ رَبُهِمْ رفون وقوله 0 
»الخ؛و قوله: َ أن الله لا مضِيع أغر الْمؤْمنِينَ عآلها الى حقيقه واحده. 


[سوره آل عمران ("): الآيات ١7/7‏ الى 7/4 ]١‏ 


اشاره 

1 
الديق نك كلكاتوا الوق الوقول وق بعد 00 التازية القو الذيق أخشثرا منهة و إثتوا اخ و غلم 0 لِينَ آل هم اس إن 
0 8 للديني 


انالك تذعكر مغو لحم فَاحَوْهُم رادم كان و قالَوا حد عدها اللة وت لوكين 00 فاقوا ينغم ين الله و فصل لم ينرم 
لاء لا لا 

شُوءٌ وَ إنَبعُوا رِضَلكَانَ لله وَ لله ذو قَضْ لي عَظيم (0176 إتنا ذَلِكمُ النيطان توف أَولِاءه قلا تَحافُوهُمْ وَ خافُون إِنْ كنم مُؤْمِنِينَ 

)17/0( 


1 
قوله تعالى: أَلَّذِينَ اسْتلِابُوا لله وَ الوَسُولٍ الآيه؛الاستجابه و الاجابه بمعنى 


واحد-كما قيل-و هى أن تسأل شيئا فتجاب بالقبول. 


و لعل ذكر الله و الرسول مع جواز الاكتفاء فى المقام بذكر أحد اللفظين إنما هو لكونهم فى وقعه أحد عصوا اللّه و الرسولءفأما 
هو تعالى فقد عصوه بالفرار و التولى و قد نهاهم الله عنه و أمر بالجهادءو أما الرسول فقد عصوه بمخالفه أمره الذى أصدره على 
الرماه بلزوم مراكزهم و حين كانوا يصعدون و هو يدعوهم فى أخراهم فلم يجيبوا دعوته»فلما استجابوا فى هذه الوقعه وضع فيها 
بحذاء تلكك الوقعه استجابتهم للّه و الرسول. 


و قوله: لِلَّذِينَ أَخْسَنُوا مِنْهُمْ وَ انا أَخدْ عَظِيمٌ »قصر الوعد على بعض أفراد المستجيبين لأن الاستجابه فعل ظاهرى لا يلازم حقيقه 
الإحسان و التقوى الذين عليهما مدار الأجر العظيمءو هذا من عجيب مراقبه القرآن فى بيانه حيث لا يشغله شأن عن شأنءو من 
جاو تمجرت لجاب جا لاوا لصي الانى ابره كان فيو بين ل رسخي حذا يري عل الاجم 1 
ميدالدار وها يفال رورس منافى قوله: ا ا كمد كول الله واالدية 4 مَعَهُ أشَدَاءٌ عَلَى الْكفَارِ 
-الى أن قال- وو لله لدي كرارق عبرا لسالس يق متيو اخ عملا (اللض 86) زهو ارق بنا ناض السياق: 


00000 + الات :لا 0 
و يتبين أيضا أن ما يمدحهم به الله سبحانه فى قوله: الَذِينَ قال لَّهُمُ النَاسُ .إلى آخر الآيات؛ من قبيل وصف البعض المنسوب 


إلى الكل بعنايه لفظيه. 


16 5" 
قوله تعالى: لَذِينَ كال هم الََاسٌ إِنَّ لاس قد > رك الآسيه؛الناس هو الأفراد من الإنسان من حيث عدم أخذ ما يتميز به 


بعضهم من بع ض »)و الناس الأول غير الثانىءفإن الثانى هو العدو الذى كان يجمع الجموعءو أما الأول فهم الخاذلون المثبطون 
الذي كانوا يقولون بنازقولوة ليخلائر) الدوطين عن الخروج إلى قال التتقتر كيف الام القائى ازيف بهار كون :و النانن الأول 
أيديهم على المؤمنين و عيونهم فيهمءو ظاهر الآيه كونهم عذده 


ص ته 


و جماعه لا واحداءو هذا يؤيد كون الآبات نازله فى قصه خروج النبى صلى الله عليه و آله و سلم فيمن بقى من أصحابه بعد 
أحد فى أثر المشركين دون قصه بدر الصغرىءو سيجىء القصتان فى البحث الروائى الآتى. 


زقولة اذ عكر لك واى جع الحنوعي لتتالكم لافازو الله أعلم): 


و قوله: تادهم إيماناً هو ذلكك لما فى طبع الإنسان أنه إذا نهى عما يريده و يعزم عليه»فإن لم يحسن الظن بمن ينهاه كان ذلك 
إغراء فأوجب انتباه قواه و اشتدت بذلك عزيمتهءو كلما أصر عليه بالمنع أصر على المضى على ما يريده و يقصدهءو هذا إذا 
كان الممنوع يرى نفسه محقا معذورا فى فعاله أشد تأثيرا من غيره»و لذا كان المؤمنون كلما لامهم فى أمر اللّه لائم أو منعهم 
مانع زادوا قوه فى إيمانهم و شده فى عزمهم و بأسهم. 


و يمكن أن يكون زياده إيمانهم لتأييد أمثال هذه الأخبار ما عندهم من خبر الوحى أنهم سيؤذون فى جنب الله حتى يتم أمرهم 
بإذن الله و قد وعدهم النصر و لا يكون نصر إلا فى نزال و قتال. 


لا 
لاء 57 يو إن ا س 5 ع 3 
و قوله: و قالوا حَشِنَا الله وَ نِعْمَ الوَكيل أى كافينا الله و أصل الحسب من الحساب لأن الكفايه بحساب الحاجهءو هذا اكتفاء باللّه 


بحسب الإيمان دون الأسباب الخارجيه الجاريه فى السنه الإلهيه و الوكيل هو الذى يدبر الأمر عن الانسان»فمضمون الآيه يرجع 
الى معنى قوله: 


:1 لا ىل 
وَ مَنْ يََوَكلَ عَلَى اللَهِ فَهُوَ حب إنَّاللهَللِعٌ أَمْرهِ (الطلاق7)ءو لذلك عقب قوله: 


5 0 0 
وَّة الوا حَسْمنَا اللهُ وَ نِعْمَ الوَكيل بقوله: فَالْقَابُوا نِعْمَهِ مِنَ الله وَ فَضَل لم يَمْسَتهُمْ سُوءٌ »الخ؛ ليكون تصديقا لوعده تعالى»ثم 
حمدهم إذ اتبعوا رضوانه فقال: و اتعُوا رَضْلكانَ الله وَ الله ذُو قَضْل عَظِيم (. 


ص :0/4 


)١ -١‏ .آل عمران 17/8-177:كلام فى التوكل. 


قوله تعالى: ذلِكمٌ الَّيِطانٌ يُخَوّف زلا الآيه؛ظاهر الآيه أن الإشاره إلى الناس الذين قالوا الهم لاكالوا يكين تامو ارا 
التى اطروات حراج لخيده على الدبيا نكم يظهر ذلك من قوله: مِنْ شّرٌ الْوَسْوَاس لاس ألْنى يُوَسُوسُ فِى صُدُورٍ الناس 
من ان (الناس 2/).و يؤيده قوله تعالى بعد ذلكك:فلا تخافوهم أى الناس القائلين لكم ما قالوا لأن ذلكم الشيطان؛و 
سنبحث فى هذا المعنى بما يكشف القناع عن وجه حقيقته إن شاء الله تعالى (1). 


[سوره آل عمران ("7): الآيات ١1/2‏ الى ]18٠‏ 


اشاره 
1 0 0 , 

لأ تعزن الذي وغوت فى الث مع أن يذ وو له شي ريد ل أل يجعل ع عن فى جرد وهم عات عبد 
0 إِنَّ 0 اشْتَرَوًا 0 ليان لَنْ عد ب ليم 037) ولا يحسَبَنَ الْذِينَ 0 تُمْلى لَهُمْ خَيرٌ 

لكا على له ليزدادوا نماو لَهُعْ عَذَابٌ 11050 دار لين عل أ عله على بي يت ين 
سك و نل يحو عى ليب و لعن ل رجي من علد من بن ابو بل و شد و ساو دعأ 
عطي (0174) و لا يتخب من اين ُو با اهم الل من قط به ُو حيرا لع َلْ هو طَدْ لَُْ سبطوفُون لا تلو به يؤم اليامه و 
لات الات و الأرض و الل ب َعملُون بيد 01:3 


ص :0910 


0-١‏ الل عمران 7/81١7‏ 1:بحث روائى حول:غزوه احد؛فهرس النيهاء شهداء المسلمين ف غزوه احد. 


بيان: 


قوله ال 1 الِّينَ يارِعُونَ فى الْكَفْر إلى آخر الآيه؛تسليه و رفع للحزن ببيان حقيقه الأمر فإن مسارعتهم فى الكفر 
و تظاهرهم على إطفاء نور الله و غلبتهم الظاهره أحيانا ربما أوجبت أن يحزن المؤمن كأنهم غلبوا اللّه سبحانه فى إراده إعلاء 
كلمه الحق لكنه إذا تدبر فى قضيه الامتحان العام استيقن أن اللّه هو الغالب و أنهم جميعا واقعون فى سبيل الغايات يوجهون إليها 
ليتم لهم الهدايه التكوينيه و التشريعيه إلى غايات أمرهم فالكافر يوجه به بواسطه إشباعه بالعافيه و النعمه و القدره-و هو 
الاستدراج و المكر الإ-لهى- إلى آخر ما يمكنه أن يركبه من الطغيان و المعصيهءو المؤمن لا يزل يحكك به محكك الامتحان 
ليخلص ما فى باطنه من الإيمان المشوب بغيره.فيخلص لله أو يخلص شركه فيهبط فى مهبط غيره من أولياء الطاغوت و أثمه 
الكفر. 

فمعنى الآيه:لا يحزنكك الذين يسرعون ولا يزال يشتد سرعتهم فى الكفر فإنكك إن تحزن فإنما تحزن لما تظن أنهم يضرون الله 
بالاكتروينن كالكه قيمع اررق نحطي أنه ميس رود الدروييااكه يهم دي برعا نهم الى خيية ١‏ الى همد فى 
الآدخرو(و هو آخر حدهم فى الكفر)و لهم عذاب أليم فقوله: لا بَخْزّنك »أمر إرشادىءو قوله: إِنْهُمْ »الخ؛تعليل للنهى» و قوله: 


يُرِيدٌ اللَهُ »الخ؛تعليل و بيان لعدم ضررهم. 


ثم ذكر تعالى نفى ضرر جميع الكافرين بالنسبه إليه أعم من المسارعين فى الكفر و غيرهم, و هو كالبيان الكلى بعد البيان 
الجزئى يضح أن يعلل به النهى(لا يحزنكث)و أن يعلل به علته 


ص 051 


(إنهم لن يضرواءالخ)لأنه أعم يعلل به الأخصءو المعنى:و إنما قلنا إن فؤلاء السارقية ل تضمروكة اللهشيعا لأن الكافزي ا جميعا 


لا يضرونه شيئًا. 


لمن شوو للد او وو ساقي عد مقع ينعتو نا وه قل تللق سر لقن 

لينساقوا إلى حيث لا يبقى لهم حظ فى الآخره عطف الكلام إلى الكفار أنفسهمءفبين أنه لا ينبغى لهم أن يفرحوا بما يجدونه من 

الإملاء و الإمهال الإلهى فإن ذلكك سوق لهم بالاستدراج إلى زياده الإثم»و وراء ذلك عذاب مهين ليس معه إلا الهوان»كل 
ا 

قوله تعالى: ا كان الله لوَدَرَ الْمَؤْمِنِينَ الخ؛ثم عطف الكلام إلى المؤمنين فبين أن سنه الابتلاء جاريه فيهم ليتم تكميلهم أيضا 

فيخلص المؤمن الخالص من غيرهءو يتميز الخبيث من الطيب. 


ولما أمكن أن يتوهم أن هناكك طريقا آخر إلى تمييز الخبيث من الطيب و هو أن يطلعهم على الخبثاء حتى يتميزوا منهم فلا 
يقاسوا جميع المحن و البلايا التى يقاسونها بسبب اختلا-ط المنافقين و الذين فى قلوبهم مرض بهم فدفع هذا الوهم بأن علم 
الغيب مما استأثر الله به نفسه فلا يطلع عليه أحدا إلا من اجتبى من رسله فإنه ربما أطلعه عليه بالوحىءو ذلك قوله تعالى: 


لا لا 
لا لاف 1 2 م ا لا 
ولك كان الله ليَطلِعَكم عَلى العْتِب ا 


ثم ذكر أنه لما لم يكن من الابتلا-ء و التكميل محيد فآمنوا بالله و رسله حتى تنسلكوا فى سلكك الطيبين دون الخبثاء»غير أن 
الإيمان وحده لا يكفى فى بقاء طيب الحياه حتى يتم الأجر إلا بعمل صالح يرفع الإيمان إلى اللّه و يحفظ طيبه»و لذلكك قال 
أولا:فآمنوا باللّه و رسله ثم تممه ثانيا بقوله: وَ إِنْ تُوْمنُوا وَ تَنَقُوا فلكم أجْرٌ عَظِيمٌْ . 


0 
ا 520000 
قوله تعالى: وَ لا يَحْسبَنَّ الَّذِينَ يَتِحَلُونَ با آتَاهُمُ اللَهُ مِنْ قَضْلِهِ الآيه؛ لما بين حال إملاء الكافرين و كان الحال فى البخل بالمال 


و عدم إنفاقه فى سبيل الله مثله.فإن 


ص :007 


البخيل فرح فخور بما يجمعه من المال عطف تعالى الكلام إليهم و بين أنه شر لهمءو فى التعبير عن المال بقوله: © بلا تامع الله 
مِنْ قَضْلهِ إشعار بوجه لومهم و ذمهمءو قوله: طون الخ ؛فى مقام التعليل لكون الكل كرا لسو قرفو له يقث التلالاك 
»الظاهر أنه حال من يوم القيامهءو كذا قوله: وَ اللَهُ با تَعْمَلُونَ حَبيرٌ . 

دض ُ 
و يحتمل على أن يكون قوله: وَ لله مللاث حالا من فاعل قوله يبخلونءو قوله: وَ الله اوتنا قبي والتيمه أيقيا أو كيل 


[سوره آل عمران (3): الآيات 141 الى 144] 


اشاره 
لا لا 


ل لس سل َك 2 


لك ريع هفل لين الوا إن أله قي و تعن أ م د تكب ل كوا و هم اناه َِ وول دوو اب ارق 
(181) ذلك بلطا قَدَّمَتْ يديك وَ أن الله لبي بظلام ِلْعييدٍ (0185 أَلَّذِينَ فآلوا _ عَهسدَ 15 الأد نري ِرَسُولٍ حَتَى م 


الاك 5 
ان تأ داز قل قد دمع مل من تلى يات و اذى فكع لم تعر إن قم اين 06١‏ ون دوك ققذ 


لا 
ب وُملَ من فيك جو اينات و اير اكاب اثنني (0145 ل فس ذلقة لعزب ويا ؤت ودمحم بؤم الات قن 
ل 
خرع عن ار و أل اهل كف روما امه 8 إلا مع ازور (00) لبون فى أملرالكم و أَنشيكم و لتسمعنّ بي اين 
ل 
ونوا لكاب ين فيكم وه أذ افا أ رو إن قطيوا تون لك من عزو الأو (هدا ووذ أ له يا 
ل 
الذية أوثوا الكللات كتيثة راس و لذ تختفوئة كوه ولاه ُو رجة و إشتروا به قمنا كيلا ففْس 26 , بشْتَُونَ 1007 لل تخمهنٌ سه 
2 1 5 ً_ 0 7 خف .[] لا لا ًّ 
أن يعون ب أو ون أذ معو هاي لمعيه لقأب و ف عت أيع ددمل ند 
َلسَلطاوَاتٍ وَ الأض و أللَهُ علا كل شَئْءٍ قَدِيرٌ 018 


ص :00 


بيان: 


لا لا 
و0 على ل ست تا لاء ا يا و 2 
قوله تعالى: لقد سَمِم الله قؤل الذِينَ قالوا إن الله فقيرٌ وَ نخن | 


الأنبياء وغير ذلكك. 


عَلِياءٌ القائلون هم اليهود بقرينه ما فى ذيل الكلام من حديث قتلهم 


لا 


و إنها فالا تنك لها يعوا شاك قرلة عاك 12 15 الذى تترض الله وفيا عن الآ (القروة انو سهد لكك يعفن 


الشهاده اتصاله بالآيه السابقه:و لا يحسبن الذين يبخلونءالايه. 


أو أنهم قالوا ذلكك لما رأوا فقر عامه المؤمنين و فاقتهمءفقالوا ذلكك تعريضا بأن ربهم لو كان غنيا لغار لهم و أغناهم فليس إلآ 


فقيرا و نحن أغنياء. 


1 لكهء ايمر هوم م رظا به :. : 
قوله تعالى :شه مَكدث ليلا ق الوا وَ كَتَلَوَم الْأنيلاء بعَيِر حَق الآ-يه؛المراد بالكتابه الحفظ و التثبيت أو الكتابه فى صحائف أعمالهم»و 
المآل واحدءو المراد بقتل الأنبياء بغير حق القتل على العرفان و العمد دون السهو و الخطأ و الجهالهءو قد قارن الله قولهم هذا 


ص :00 


بقتلهم الأنبياء لكونه قولا عظيماءو قوله: عَذَابَ الْحَرِيقٍ »الحريق النار أو اللهب و قيل:هو بمعنى المحرق. 


ل م ا ل 0 : 
قوله_تعالى: 0 " قَِدْمَتٌ أمُدِيكم الايه؛أى بما قدمتم أمامكم من العمل و نسب إلى الايدى لأنها آله التقديم غالباءو قوله: وَ 
أنَّ الله لَيِسَ بظلام لِلَعَِيدِ عطف على قوله: 


1ف 24 تن " الكنانن و«السدات:: 5 الح و التدزاء لكات إعوالة كدر انكام الأعمال و لك ارده 
:. : :. : 1 | مر بطام فى 2 
بكثره الأعمال فيكون ظلاما لعباده تعالى عن ذلكك. 

2 للء 7 لا 7 لا 5 7 ع 
قوله تعالى: الذِينَ 3 الوا إن الله عَهسَدَ ليذ الايه؛نعت للذين قبله و العهد هو الامرءو القربان ما يتقرب به من النعم و غيره»و أكل 


النار كنايه عن إحراقهاءو المراد بقوله: قَدْ لكاءكع رُسْلٌ مِنْ قَتِلِى عأمثال زكريا و يحيى من أنبياء بنى إسرائيل المقتولين بأيديهم. 


قوله تعالى: فَإِنْ كَذَّبُوكٌ فَقَدْ كذّبٍ الآيه؛تسليه للنبى صلّى الله عليه و آله و سلّم فى تكذيبهم له؛ و الزبر جمع زبور و هو كتاب 
الحكم و المواعظءو قد اريد بالزبر و الكتاب المنير مثل كتاب نوح و صحف إبراهيم و التوراه و الإنجيل. 


+ ثم ره لاع 3 5 2 
قوله تعالى: كل نفس ذائقه المَوْتِ الايه تتضمن الوعد للمصدق و الوعيد للمكذب و قد بدأ فيها بالحكم العام المقضى فى حق 
كل ذى نفسء.و التوفيه هو الإعطاء الكاملءو قد استدل بعضهم بالآيه على ثبوت البرزخ لدلالتها على سبق بعض الاعطاء و أن 
الذى فى يوم القيامه هو الإعطاء الكاملءو هو استدلال حسنءو الزحزحه هو الإبعاد. و أصله تكرار الجذب بعجله.و الفوز الظفر 


بالبغيه»و الغرور مصدر غر أو هو جمع غار. 


قوله تعالى: لَنبِلَونَ فى أَمْكالِكم و أَنْقَيتكم الآيه؛الإبلاء الاختبارءبعد ما ذكر سبحانه جريان البلاء و الإبلاء على المؤمنين»ثم ذكر 
قول اليهود و هو مما من شأنه أن يوهن عزم المؤمنين أخبرهم بأن هذا الإبلاء الإ-لهى و الأقاويل الموذيه من أهل الكتاب و 
المشركين ستتكرر على المؤمنينءو يكثر استقبالها إياهم و قرعها سمعهم فعليهم أن يصبروا و يتقوا حتى 


ص :000 


يعصمهم ربهم من الزلل و الفشلءو يكونوا أرباب عزم و إراده»و هذا إخبار قبل الوقوع ليستعدوا لذلكك استعدادهمءو يوطنوا 
عليه أنفسهم. 
وقد وضع فى قوله: وَ لَتَسْمَعُنَّ إلى قوله: أذىّ كثيراً »الأذى الكثير موضع القول و هو من قبيل وضع الأثر موضع المؤثر مجا 


لا 
20 ض لاء ع 
قوله تعالى: وَ إذ أخذ الله ميثاق .النبذ الطرحءو نبذه وراء ظهره كالمثل و يراد به التركك و عدم الاعتناء كما أن قولهم:جعله نصب 


عينيه كالمثل يراد به الأخذ و اللزوم. 


ولد مان 5 لالد عسوة اواالق آخر الآنيتين»أى بما أنعم عليهم من المال و لازمه حب المال و البخل بهو 
المفازه النجاه و إنما هلكك هؤلاء لأن قلوبهم تعلقت بالباطل فلا ولابه للحق عليهم. 


ثم ذكر تعالى حديث ملكه للسماوات و الأرضءو قدرته على كل شىءءو هذان الوصفان يصلحان لتعليل مضامين جميع ما تقدم 


من الآيات. 


[سوره آل عمران (): الآيات 13١‏ الى 119] 


اشاره 

0 5 د ا : 

إِنَّ فى حَلْقٍ أَلمَلطَاوَاتٍ و الأزض و إِختلاافٍ ل اللي وَأَهارِ لا لات أو اللا (. ره الله لاما و قود وهلا 
بهم و يكو فى لقي لم91 تٍ وَالأض رَلا 4 حلفت لل ذ يالا يلاك با عذاب ار )11١(‏ وبا نك من مدل 
ده أَخْرَي و مين بن ألقطار (» 4 4 إن قري كه ديا لادى لنإلطان أَنْ آمِنوا رَبك كَآمَنا ريا اعفن نا نوا و 
كدو عنا يا و توك مع لجار (موى رلك و7 8 وعدي علا رُسْيَكَ لخر يوم اا امه نك لآ ميث البفاة 055 
ماب هموي أ ل أب عمل لي بتكم ينك د أ عط ع ينبن قي عزو و أخرجوين تارجم 


1 5 
أوذوا فى سَببلى وَ كران صر لقا تيع لاتير ألم ات َجرى من تخيها ناذا مئ عند الله الله ده 
شي الاب 1١‏ لا بوتت تقب 00 افى لبد (092) مام ييل كٌّ م وهم جَهَنمُ و نس ا (190) كن الذي 
نمدا َيه هُمْ جنات تقر ند كقيها الأماة حاليية فيلا من عن أل وَل عند له حي ار م00 ِنَم آهل لكاب 
- لا 
ع وَل أَنْزلَ إليكم و أَنْزلَ إلتهم حاسِعِين لله لا يَْرُونَ يلات آله تمن ليلا يل لك لهم أجرغع ند رئيخ إن له 


ص 00 


بيان: 


قوله تعالى: إِنَّ فى حدق المَلطاياتٍ و الأؤض »كأن المراد بالخلق كيفيه وجودها و آثارها و أفعالها من حركه و سكون و تغير و 
تحول فيكون خلق السموات و الأرض 


ص :/ 0 


و اختلاف الليل و النهار مشتملا على معظم الآيات المحسوسه و قد تقدم بيانها فى سوره البقره و تقدم أيضا معنى اولى الألباب. 
1 لا 

قوله تعالى: الَذِينَ رذ كرُونَ الله اما وَ قعُوداً الخ؛أى يذكرون الله فى جميع حالاتهم من القيام و القعود و الاضطجاعءو قد مر 

البحث فى معنى الذكر و التفكرءو محصل معنى الآيتين أن النظر فى آيات السموات و الأرض و اختلاف الليل و النهار أورثهم 

ذكرا دائما لله فلا ينسونه فى حالءو تفكرا فى خلق السموات و الأسرض يتذكرون به أن الله سيبعثهم للجزاء فيسألون عندئذ 


رحمته و يستنجزون وعده. 


3111 
قوله تعالى: رط لل حلت 2044 الأطادً. :إنما قبل , مع كون المشار إليه جمعا و مؤت إذ الغرض لا بتعلق بتميز أشخاصها و 
0 
أسمائهاءو الجميع فى أنها خلق واحدءو هذا نظير ما حكى الله تعالى من قول إبراهيم :كلما رَأَى الّعسى لزعَه فال ذا للا 
أكيد (الأنعام /7)»لعدم علمه بعد بحقيقتها و اسمها سوى أنها شىء. 


و الباطل ما ليس له غايه يتعلق به الغرض قال تعالى: فَأَمًا الَمَدُ مدع عُنَاء وَ بي !ا !ينغ 1 لئاس فَيفكتٌ فى الَْدْضِ (الرعد17١/)و‏ 
لذلكك لما نفوا البطلا-ن عن الخلق لاح لهم أن الله سيحشر الناس للجزاءءو أنه تعالى سيجزى هناكك الظالمين جزاء خزى و هو 
النار»و لا راد يرد مصلحه العقاب و إلا لبطل الخلقهءو هذا معنى قولهم:فقنا عذاب النار ربنا إنكك من تدخل النار فقد أخزيته و ما 
للظالمين من أنصار. 


_ الااء 6 2 م : 
لولمه و0 رك شونا كوا براه رفوك انتما التعند و لسسومام وو وراك أذ تقر تيان لساك ان وها 


ذكروا إيمانهم بالمنادى و هو الرسول و هو يخبرهم بامور عن اللّه تعالى يحذرهم من بعضها كالذنوب و السيئات و الموت على 
الكفر و الذنبءو يرغبهم فى بعضها كالمغفره و الرحمه و تفاصيل الجنه التى وعد الله عباده المؤمنين الأبرار بها سألوا ربهم أن 
يغفر لهم و يكفر عن سيئاتهم و يتوفاهم مع الأبرار و سألوه أن ينجزهم ما وعدهم من الجنه و الرحمه 


ص :00 


عل كافك مرا تسر :قاف نا نويا الخافقوله . تغال: عللا وخلك أى عحملتة غلى رسلكك و ضمنه عليكك 
الرسلءو قوله: ولا نك اناى بإخلاف الإعدرى لذااعقيه رك: نك ل ملت الييكاة . 


و قد تبين من الآيات أنهم إنما حصلوا الاعتقاد باللّه و اليوم الآخر و بأن لله رسلا بالنظر فى الآيات و أما تفاصيل ما جاء به النبى 
فمن طريق الإيمان بالرسول فهم على الفطره فيما يحكم به الفطرهءو على السمع و الطاعه فيما فيه ذلكك. 


قوله تعالى: د جات اب رط الت الميرراربوإصاك انهم يدل على ثوران الرحمه الإلهيه و يدل عليه أيضا التعميم الذى 
لاه 
فى قوله: أَنّى لا أَضِيعٌ عَمَلَ امل مِنْكُمْ . فلا فرق عنده تعالى بين عمل و عملءو لا بين عامل و عامل. 


لتثبيت ثوابهاءو الواو للتفصيل دون الجمع حتى يكون لبيان ثواب المستشهدين من المهاجرين فقط. 


والآيه مع ذلك لا تفصل إلا الأعمال التى تندب إليها هذه السوره و تبالغ فى التحريص و الترغيب فيهاءو هو إيثار الدين على 
الوطن و تحمل الأذى فى سبيل اللّه و الجهاد. 


و الظاهر أن المراد بالمهاجره ما يشتمل المهاجره عن الشركك و العشيره و الوطن لإطلاق اللفظءو لمقابلته قوله: وَ أَخْرجُوا مِنْ 
دلْارِهِغْ »و هو هجره خاصهدو لقوله بعده:لا كفرن عنهم سيئاتهمءفإن ظاهر السيئات فى القرآن صغائر المعاصى فهم هاجروا 
الكبائر بالاجتناب و التوبه»فالمهاجره المذكوره أعم فافهم ذلكك. 


لا --72 2 ع ع ع 
قوله تعالى: لا يَعْرّنَك تَقلبٌ الخ؛هذا دفع الدخل و التقدير:هذا حال أبرار المؤمنين و هذا أجرهمءو أما ما ترى فيه الكفار من 
رفاه الحال و ترف الحياه و در المعاش فلا يغرنكك ذلك (الخطاب للنبى و المقصود به الناس)لأنه متاع قليل لا دوام له 


ص :004 


قوله تعالى: لكن الَِّينَ اعَوا رَبَّهُمْ الخ؛النزل ما يعد للنازل من طعام و شراب و غيرهماءو المراد بهم الأبرار بدليل ما فى آخر 
الآيه.و هذا يؤيد ما ذكرناه من أن الآيه السابقه دفع دخل. 


قوله تعالى: و إنَّ من أهل الْكلتاب الخ 4المراد أنهم مشاركون للمؤمنين فى حسن الثواب.و الغرض منه أن السعاده الاخرويه ليست 
جنسيه حتى يمنع منها أهل الكتاب و إن آمنوا بل الأمر دائر مدار الإيمان باللّه و برسله فلو آمنوا كانوا هم و المؤمنون سواء. 

و قد نفى عن هؤلا-ء الممدوحين من أهل الكتاب ما ذمهم الله به فى سوابق الآيات و هو التفريق بين رسل اللّهءو كتمان ما اخذ 
ميثاقهم لبيانه اشتراء بآيات الله ثمنا قليلا (5001). 

[سوره آل عمران :)١(‏ آيه ]7٠١‏ 

اشاره 

0 2 7 8 [] م 000 0 4 3 

ا أَيْهَا الذِينَ آمَنوا إضْبرُوا وَّ صَابرُوا وَ رابطوا وَ اتقوا الله لعَلكمْ تفْلِحُونَ )2٠٠١(‏ 

بيان: 


قوله تعالى: للا أَبّهوا الّذِينَ آمنُوا اضْيدُوا وَ لابوا الخ الأوامر مطلقه فالصبر يراد به الصبر على الشدائدءو الصبر فى طاعه اللو 
الصبر عن معصيته؛و على أى حال هو الصبر من الفرد بقرينه ما يقابله. 


والمابره هن التصير و تسمل الأذق ماغة باعتناد ضير العضن على ضير الخرية قطرى الحاليو وشع الصف ىو عفاعت 


تأثيرهءو هذا أمر محسوس فى تأثير الفرد إذا اعتبرت 


8٠١٠: ص‎ 


١--١).آل‏ عمران 90١144-1:بحث‏ فلسفى و مقايسه بين الرجل و المرأه. 
؟-35) .آل عمران 0٠9١1919-1:بحث‏ روائى فى:التفكر؛الهجره. 


شخصيته فى حال الانفراد»و فى حال الاجتماع و التعاون بإيصال القوى بعضها ببعض و سنبحث فيه إن شاء اللّه بحثا مستوفى فى 
دلد 


قوله ال 32 بايطا أعم معنى من المصابره و هى إيجاد الجماعه,الارتباط بين قواهم و أفعالهم فى جميع شئون حياتهم الدينيه 
أعم من حال الشده و حال الرخاء و لما كان المراد بذلكك نيل حقيقه السعاده المقصوده للدنيا و الآخره-و إل فلا يتم بها إلا 
بعض سعاده الدنيا و ليست بحقيقه السعاده-عقب هذه الأوامر بقوله تعالى: وَ انوا الله لعَلْكمْ تُفْلحُونَ يعنى الفلاح التام الحقيقى 


ص :٠١م‏ 


)١-١‏ .آل عمران ١٠٠:كلادم‏ فى المرابطه فى المجتمع الانسان و الاجتماعءالانسان و نموه فى اجتماعه»الاسلام و عنايته 
بالاجتماعءاعتبار الاسلام رابطه الفرد و المجتمعءهل تقبل سنه الاسلام الاجتماعيه الا-جراء و البقاء؟بما ذا يتكون و يعيش 
الاجتماع الاسلامى؟منطقان:منطق التعقل و منطق الاحساسإما معنى ابتغاء الاجر عند اللّه و الاعراض عن غيره؟ما معنى الحريه 
فى الاسلام؟ما هو الطريق الى التحول و التكامل فى المجتمع الاسلامى؟هل الاسلام بشريعته يفى باسعاد هذه الحياه الحاضره؟من 
الذى يتقلد ولايه المجتمع فى الاسلام وما سيرته؟ثغر المملكه الاسلاميه هو الاعتقاد دون الحدود الطبيعيه او 
الاصطلاحيه»الاسلام اجتماعى بجميع شئونه»الدين الحق هو الغالب على الدنيا بالآخره. 


سوره النساء مدنيه و هى مائه و ست و سبعون آيه 


اشاره 
بسم اللّه الإحمن ن الرّحيم 
[سوره النساء (6): آيه ]١‏ 
اشاره 
1 لا 0 8 .2 م ون 18 
حالم الك خمن ال 010 انها ناش القوالة يكم الى لتك مِنْ نفس وَاحِدَهٍ وَ خَلَقَ مها زَوْجَها وَ بت مِنْهُمَا رجالا 
كثيراً وَنللاء وَ إِنُقُوا آله الْذِى تطائلوت به َالَرْكامَ إِنَّ آله كانّ عَلْيكمْ رَقِيياً )١(‏ 
بيان: 


تزه ونان لله انها تانق ثراو كحانى فرليس و لالازريك تشرتيع الى اشرق وروي فى أن القيديو وني قاين تاونق 
الحقيقه الإنسانيه من غير اختلاف فيها بين الرجل منهم و المرأه و الصغير و الكبير و العاجز و القوى حتى لا يجحف الرجل منهم 
بالمرأه ولا يظلم كبيرهم الصغير فى مجتمعهم الذى هداهم اللّه اليه لتتميم سعادتهم و الأحكام و القوانين ن المعموله بينهم التى 
ألهمهم إياها لتسهيل طريق حياتهمءو حفظ وجودهم و بقائهم فرادى و مجتمعين. 


ص :1١م‏ 


و من هناكك تظهر نكته توجيه الخطاب الى الناس دون المؤمنين خاصه و كذا تعليق التقوى بربهم وؤة أت با لذاتتوا اللو جره 
فإن الوصف الذى ذكروا به أعنى قوله: اذى حَلَفَكُمْ مِنْ نَفْس لحَدَهِ »الخ؛يعم جميع الناس من غير أن يختص بالمؤمنينءو هو 
من أوصاف الربوبيه التى تتكفل أمر التدبير و التكميل لا من شئون الالوهيه. 


و أما قوله تعالى: الى حَلَفَكُمْ مِنْ نَفْس لأحِدَهٍ »الخ؛فالنفس على ما يستفاد من اللغه عين الشىء يقال:جاءنى فلان نفسه و عينه 
ونا سلف تعن لكاي دا مش الس لون الس ماه | لبي عب للا ف ار اله لمان عما ل الخ ا د 
هو مجموع روح الإنسان و جسمه فى هذه اليه الدنيا و الروح وحدها فى الحياه البرزخيه على ما تحقق فيما تقدم من البحث 
فى قوله تعالى: و لا تَقُولُوا لِمَنْ يُفْكلُ فى صبيل الله أَملاتٌ الآبه(البقره؟18). 


وظاهر السياق أن المراد بالنفس الواحده آدم عليه الس لام».و من زوجها زوجتهءو هما أبوا هذا النسل الموجود الذى نحن منه و 
0 . 5 52 يه 8 مه وام د امت ند ل را و2 ددظلك جو لا 
إليهما ننتهى جميعا على ما هو ظاهر القرآن الكريم كما فى قوله تعالى: خَلقَكحْ مَنْ نفس وا ده ثم جَدَل منها زؤجها 
(الزمرء/):و قوله تعالى: لب بَى آَم لا يَفْتتّكمْ الشَّيطانُ كلكا أخْرَحٍ أَبَوَيِكمْ مِنّ الْجَنّهِ (الأعراف717/)ءو قوله تعالى: 
5 س2 5 3 9 و ل - 
حكايه عن إبليس لَيْنْ أَخََوْئّن إللإ يَؤم الْظِامَه تكن ذرَيتهُ إلا قلِيلا (الإسراء/ 91). 


وأأكا وفدن عرو ور وض د قال الرافنية قال اكز و اجد ين التوية وس اكز و الانقن ف الجيوانات المتزاوجه:زوجءو 
لكل قرينين فيها و فى غيرها:زوج كالخنف والنعلءو لكل ما يعترن بآخر مماثلا له أو مضادا:زوجءالى أن قال:و زروجه لغه رديئه. 


انتهى. 
: 1 : عه طلل ة._للء. : 5 ١‏ : 
و ظاهر الجمله أعنى قوله: وَ حَلقَ مِنْها زَوْجَها أنها بيان لكون زوجها من نوعها بالتماثل 


ص :7١م‏ 


ل ل ا 0 ا :وَ من 
ال كوي افك أ تدكا لاز كل ينعم مركة وارجمة [لزوع لأار فونه تعالى: وَ اله عل لَكم من 
نيكم 00 و أززاجك يَينَ و حَصَّدَة (النحل 1/7/)ءو قوله تعالى: َأطِرُ المَلطائَاتٍ وَ الأؤْض جَعَلَ كم مِنْ 
شوك أزياجاً وَ مِنَ الام أزلاجاً يَذْرَوْكُمْ فيه (الشورى ١١0)ءو‏ نظيرها قوله: وَ مِنْ كل يو رَوْجَِنِ (الذاريات 758)»فما 
تفن لاسي أن لماه الآ كر زوج هذه النفس مشتقه منها و خلقها من بعضها وفاقا لما فى بعض الأخبار:أن الله خلق 
زوجه آدم من ضلع من أضلاعه مما لا دليل عليه من الآيه. 


وأماقوله: ود بك ونهاك رلكالك كيرا ويللاء البنك هو التفريق بالإثاره و نحوها قال تعالى كنك ل ني الوع عادو مه بن 
الورك ري لا ارا ار اران تعالى: كن بيك 1 أشكوا و .3 كزين إلى الله 


و ظاهر الآ-يه أن النسل الموجود من الإنسان ينتهى الى آدم و زوجته من غير أن يشاركهما فيه غيرهما حيث قال:و بث منهما 
رجالا كثيرا و نساءءو لم يقل:منهما و من غيرهماءو يتفرع عليه أمران: 


اهما :أن المراد بقوله: لكالا كثيراً وَ يللا أفراد البشر من ذريتهما بلا واسطه أو مع واسطه فكأنه قيل:و بتكم منها أيها الناس. 


و ثانيهما:أن الازدواج فى الطبقه الاولى بعد آدم و زوجته أعنى فى أولادهما بلا واسطه إنما وقع بين الإخوه و الأخوات(ازدواج 
البنين بالبنات)اذ الذكور و الاناث كانا منحصرين فيهم يومئذءو لا ضير فيه فإنه حكم تشريععى را جع الى الله سبحانه فله أن يبيحه 


يوما 


ص :5٠م‏ 


بعر آخرءقال تعالى: وَاللهُ يَحْكمُ لا مُعقَتَ تعن حك (لرود نراقن" إن الْحَكم إلا لِلّهِ (يوسف ٠*/)ءو‏ قال: ورك 
لال 0 
كيه اعيذاً (الكهف2725): وقال: وَهوَ اله لا إل إلا ل ال ند فى الأرللا و اللاعروز له العكع لبه تَوِجَعْونَ 


.)/7٠١١ (القصص‎ 


َو ل 3 و - 
قوله تعالى: وَ اتَّقُوا اللّهَ الْذى تلطائلونَ به وَ ولام المراد بالتساؤل سؤال بعض الناس بعضا بالله».يقول أحدهم لصاحبه:أسألك 
بالله أن تفعل كذا و كذا هو إقسام به تعالىءو التساؤل باللّه كنايه عن كونه تعالى معظما عندهم محبوبا لديهم فإن الانسان إنما 


يقسم بشىء يعظمه و يحبه. 


و أما قوله: وَ الَأَرْكَامَ فظاهره أنه معطوف على لفظ الجلاله»و المعنى:و اتقوا الأرحام» و ربما قيل:إنه معطوف على محل الضمير 
فى قوله: به وهوالنصب يقال:مررت بزيد و عمراء وريما أيدته قراءه حمزه:و الأرحام بالجر عطفا على الضمير المتصل 
التحوور حو إن متف النبدامسقتصين المع فى اتقو الله الذى تسألون به و بالأرحام يقول أحدكم لساهة :أسالك باللة.و أسألكف 
بالرحمءهذا ما قيل»لكن السياق و دأب القرآن فى بياناته لا يلائمانه فإن قوله: 

وَالَْوللَامَ إن جعل صله مستقله للذىءو كان تقدير الكلامن:و اتقوا الله الذى تسألون بالأرحام كان خاليا من الضمير و هو غير 
جائزءو إن كان المجموع منه و مما قبله صله واحده للذى كان فيه تسويه بين اللّه عز اسمه و بين الأرحام فى أمر العظمه و العزه و 
هى تنافى أدب القرآن. 

و أما نسبه التقوى الى الأرحام كنسبته إليه تعالى فلا ضير فيها بعد انتهاء الأرحام الى صنعه و خلقه عالى اوقل حت الغوي فى 

1 


كلامه تعالى الى غيره كما فى قوله: واوا و ترجعُونَ فيه إِلَى الله (البقره 1)مو قوله: وتوا التاواالى عدت لَِكافرينَ (آل 
عمران ١٠01و‏ قوله: وَ انقُوا ِينَُ لا صن الَِّينَ طَلْمُوا مِنْكُمْ خَاصُّ 


8١06: ص‎ 


(الأنفاله؟/). 


و كيف كان فهذا الشطر من الكلام بمتزله التقبيد بعد الإطلاق واالتصييق بعد التوشعة بالنشية إلى الخطز السابق عليه أعتى قواله 0 
يووا اناس الوا ءالى قوله: وَ نِللَاءَ »فإن محصل معنى الشطر الأسول:أن اتقوا الله من جهه ربوبيته لكمءو من جهه خلقه و جعله 
إياكم-معاشر أفراد الإنسان-من سنخ واحد محفوظ فيكم و ماده محفوظه متكثره بتكثركمءو ذلكك هو النوعيه الجوهريه 
الإنسانيه.و محصل معنى هذا الشطر:أن اتقوا الله من جهه عظمته و عزته عندكم(و ذلك من شئون الربوبيه و فروعها)و اتقوا 
الوحده الرحميه التى خلقها بينكم (و الرحم شبعه من شبع الوحده و السنخيه الساريه بين أفراد الإنسان). 


و من هنا يظهر وجه تكرار الأ-مر بالتقوى و إعادته ثانيا فى الجمله الثانيه فإن الجمله الثانيه الحقيقه تكرار للجمله الاولى مع زياده 
فائده و هى إفاده الاهتمام التام بأمر الأرحام. 


و الرحم فى الأصل رحم المرأه و هى العضو الداخلى منها المعبأ لتربيه النطفه وليداء ثم استعير للقرابه بعلاقه الظرف و المظروف 
لكون الأقرباء مشتركين فى الخروج من رحم واحدهءفالرحم هو القريب و الأرحام الأقرباء»و قد اعتنى القرآن الشريف بأمر 
الرحم كما اعتنى بأمر القوم و الامه»فإن الرحم مجتمع صغير كما أن القوم مجتمع كبير»و قد اعتنى القرآن بأمر المجتمع و عده 
حقيقه ذات خواص و آثار كما اعتنى بأمر الفرد من الإنسان و عده حقيقه ذات خواص و آثار تستمد من الوجودءقال تعالى: وَ 
وال يع لفو صات 8 تاك لزع وافغر توا د كا لحر محخورا وهو اذى خلن نم اق درا 
فَجَعَلهُ نَسَبَا و صهْرا وَ كان رَبك قدِيرا (الفرقان86/)ءو قال تعالى: ولا سُعُوباً وَ لائل لطَارَفُوا (العخرات ١‏ اللعيال تعالى: 
ا ام َل يعفض فى اب 0 (الأحزاب2/)؛و قال تعالى :«فهل ديم م إن ول أن ُفيتدُوا فى الأَرْض و 
للفو أ امك (محمد؟77/)ءو قال تعالى: 


8١2: ص‎ 


وَ ليِحْشٌ الَّذِينَ لو تَرَكوا مِنْ حَلْفِهمْ ذَرَيَه ضعافاً خافُوا عَلَيهِمْ الآيه(النساء 9/)»الى غير ذلكك من الآيات. 
ل ل و 0 

قوله تعالى: إن الله كانَ عَلتِكُمْ رَقيبا الرقيب الحفيظ و المراقبه المحافظه. و كأنه مأخوذ من الرقبه بعنايه أنهم كانوا يحفظون 
رقاب عبيدهمء أو أن الرقيب كان يتطلع على من كان يرقبه برفع رقبته و مد عنقه»و ليس الرقوب مطلق الحفظ بل هو الحفظ على 
أعمال المرقوب من حركاته و سكناته لإصلاح موارد الخلل و الفساد أو ضبطهاءفكأنه حفظ الشىء مع العنايه به علما و شهودا و 
لذا يستعمل بمعنى الحراسه و الانتظار و المحاذره و الرصدءو الله سبحانه رقيب لأنه يحفظ على العباد أعمالهم ليجزيهم بهاءقال 
تعالى: 

: 5 ل 7 ِ 
وَ رَبك عَلِم كل شَىْءٍ حَفِيظ (سبأ١01)ءو‏ قال: الله حفيظ عَلَيهمْ وَل أنْتَ عَلَِِمْ بوَكيل (الشورى 09)»و قال: فَصَبٌ عَلَتِهمْ رَبك 
00 لان إن رتك َالْموْطادٍ (الفجر؟١/). ٠‏ 


وفى تعليل الأممر بالتقفوى فى الوحده الانسانيه الساريه بين أفراده و حفظ آثارها اللازمه لهاءبكونه تعالى رقيبا أعظم التحذير و 
التخويف بالمخالفهءو بالتدير فيه يظهر ارتباط الآيات المتعرضه لأمر البغى و الظلم والفساد فى الأرض و الطغيان و غير ذلكك.و 
ما وقع فيها من التهديد و الإنذارءبهذا الغرض الإلهى و هو وقايه الوحده الإنسانيه من الفساد و السقوط (2(05(09(05(01). 


ص :/ا١م‏ 


)١ -١‏ .النساء ١:كلام‏ فى عمر النوع الانسانى و الانسان الاول. 

-١‏ ؟) .النساء ١:كلام‏ فى ان النسل الحاضر ينتهى الى آدم و زوجته. 

1 ”0 .النساء ١:كلام‏ فى ان الانسان نوع مستقل غير متحول من نوع آخر. 

- ©) .النساء ١:كلام‏ فى تناسل الطبقه الثانيه من الانسان. 

ه- 0) .النساء ١:بحث‏ روائى فى خلق آدم و حواء؛كيفيه تزويج اولاد آدم؛صله الرحم؛الغضب. 


[سوره النساء (6): الآيات " الى 8] 


اشاره 

سو علا َل لار و لو 1 
راط تامور دارا الفيت بالطب اكوا امع إلى ايوم له كان خوباً كيرا( و إن جتقع ألا 
1 00 دلا 

تفِطُوا فى الينام كاكضموا !] لح بن ألم ميق وتات و ربع ون جفقع لا تعلو جدة أل ملكت الاتكم دي 


أذنلا ألا + را 80ب لو ا ص دُقَاتِهِنَ نخلة فَِنْ علِنَ لَكُمْ عَنْ بد شديلة انما كارة سكيسو ولد الشتقاء 
على عل أل اكع دخو قا ع طلا قو مون ١و‏ رط اسك على ىلت ا 


لا 5 
ا ا ل ور فاك ران أَنْ كيدو وَ مَنْ كان غَيًا فلمِسْتَعْفِفٌ وَ مَنْ كان فقيراً فليأكلٌ 
لا 
بِالْمَعْرُوفٍ فَإذا دَفَعْتُمْ ليه اه َأَمْهدُوا عَلَيهمْ وَ كفل باللّه حسيباً (©) 


بيان: 
بيان: )100١(‏ 
قوله تعالى: وَ آتوا الام ماله الى آخر الآبه؛أمر بإيتاء اليتامى أموالهم 


1١ ص‎ 


-١‏ 0( والتساء ؟-م: كلام فى الجاهليه الاولى. 
ع (١‏ بالتشساء 2-١‏ بحث فق كيفيه ظهور الدعوه الاسلاميه. 


و هو توطئه للجملتين اللا-حقتين:و لا تتبدلواءالخ؛أو الجملتان كالمفسر لهذه الجمله غير أن التعليل الذى فى آخر الآيه لكونه 
راجعا الى الجملتين أو الجمله الأخيره يؤيد أن الجمله الاولى موضوعه فى الكلام تمهيدا للنهى الذى فى الجملتين اللاحقتين. 


و أصل النهى عن التصرف المضار فى أموال اليتامى كما تقدم بيانه توطئه و تمهيد لما سيذكر من أحكام الإرثءو لما سيذكر 
فى الآيه التاليه من حكم التروج. 


ولاونضد اق رركي ونان اع تنيع تراك م اسشكية براق أن كر لو ماق 
مال طيب فتعزلوه لأنفسكم و تردوا إليهم ما يعادله من ردى أموالكم. وح ا محرة ج ناح اهارا كل الخرام ان ا عل 
الحلالى-كما قيل-لكن المعنى الأول أظهر فإن الظاهر أن كلا من الجملتين أعنى قوله: وَل كتكنُوا »الهو قول: يوا 
م ا ا ل ل 
ا 


قوئه تعالى: و إن خطكع أ توا فى اللنأمل] َاكيعوا © عات لم من ل لطاء :ند مزت الاشاره فقسا من الى أن أهل الجاهلية م 
العرب-و كانوا لا يخلون فى غالب الأوقات عن الحروب و المقاتل و الغيله و الغاره و كان يكثر فيهم حوادث القتل-كان يكثر 
فيهم الأينام»و كانت الصناديد و الأقوياء منهم يأخذون إليهم يتامى النساء و أموالهن فيتزوجون بهن و يأكلون أموالهن الى 
أموالهم ثم لا يقسطون فيهن و ربما أخرجوهن بعد أكل مالهن فيصرن عاطلات ذوات مسكنه لا مال لهن يرتزقن به ولا راغب 
ل ل ل ا ا ل ا ل ل د 
الينامى و أكل أموالهم كقوله تعالى: إِنَّ الَّذِينَ َأَكُلُونَ أَطانَ القام8 ظُلماً ا لارأكلوة فى لوهم نآراً واشيط لوق 2 عير 
(التساء ١٠/)ءو‏ قوله تعالى: و آنوا 


ص :8:94 


امل أَملالَهُْ و لا تتدَلُوا لْحَِيتٌ بالعليّب و لا تأكلوا أمرالّهُع إلا أمزالكم إِنَّهَ كانَ حوبا كبيراً الآيه(النساء ؟/)»فأعقب ذلكك أن 
المسلمين أشفقوا على أنفسهم-كما قيل-و خافوا خوفا شديدا حتى أخرجوا اليتامى من ديارهم خوفا من الابتلاء بأموالهم و 
التفريط فى حقهمء.و من أمسكك يتيما عنده أفرز حظه من الطعام و الشراب و كان اذا فضل من غذائهم شىء لم يدنوا منه حتى 
ا الما م م الت ل ل 
توك عن اللأملا قل إض لاح لمع حير و إن تخالِطومع تإخلائكم و الل بعلم امفيك من المط بح و لو شاه الله أ نَّ 
ار ب ب أرط 1ن لود انيل روف وحمي كر هوف قفالا جنروا يد سا1 الي لز د 
فرج قمهم: 


اذا ا 00 تعالى: وذ عم ا موا فى الَْاملِ فَانْكيموا . الخ؛و هو واقع عقيب قوله: و آثوا 
لاما أَظالَهُع »الآيه؛اتضح لكك أن الآبه واقعه موقع الترقى بالنسبه الى النهى الواقع قي الآنه المابفة و لكي حر الله أعلم-:اتقوا 
أمر اليتامىءو لا تتبدلوا خبيث أموالكم من طيب أموالهم.و لا تأكلوا أموالهم الى أموالكم حتى أنكم إن خفتم أن لا تقسطوا فى 
اليتيمات منهم و لم تطب نفوسكم أن تنكحوهن و تتزوجوا بهن فدعوهن و انكحوا نساء غيرهن ما طاب لكم مثنى و ثلاث و 
رباع. 


فالشرطيه أعنى قوله: إذ عاق أي ل تقتطرا فى لاملا قافن طب لَكُم بن ل اماي وله زو اك لك قاف 
للخوف من عند القسط فل تتكتحوهن:ؤاانكتوا نشاء غير هن فقؤله: ف اكوا ساد مسد الجراد الحتيقئ يو قؤلة: لل] طات لَك 
اللو رست لوا اح الا ريعي ركه را ال كر ويل و اا لكر القروو الي الا الاي ام 
بقوله: مَمْيلِ] وَ ثلاث »الخ؛و وضع قوله: إِنْ خِفْتُمْ ألا تقْيطُوا موضع عدم طيب النفس من وضع السبب موضع المسبب مع الإشعار 
بالستيوفن الا 


8٠١: ص‎ 


طاب لَكمْ »هذا 

5 1 لل لا ' 1 ا : 0 5 : 
قوله تعالى: مت وَ ثلاث وَ رباع بناء مفعل و فعال فى الأعداد تدلان على تكرار الماده فمعنى مثنى و ثلاث و رباع اثنتين اثنتين و 
أربعا أربعاءو لما كان الخطاب متوجها الى أفراد الناس و قد جىء بواو التفصيل بين مثنى و ثلاث و رباع الدال على التخيير أفاد 
الكلام أن لكل واحد من المؤمنين أن يتخذ لنفسه زوجتين أو ثلاثا أو ربعا فيصرن بالإضافه الى الجميع مثنى و ثلاث و رباع. 


و بذلكك و بقرينه قوله بعد:و إن خفتم أن لا تعدلوا فواحده أو ما ملكت أيمانكم و كذا آيه المحصنات بجميع ذلكك يدفع أن 
يكون المراد بالآيه أن تنكح الاثنتان بعقد واحد أو الثلاث بعقد واحد مثلاء أو يكون المراد أن تنكح الاثنتان معا ثم الاثنتان معا و 
هكذاءو كذا فى الثلااث و الأربع»أو يكون المراد اشتراكك أزيد من رجل واحد فى الزوجه الواحده مثلا فهذه محثملات لا 
تحتملها الآبه. 


على أن الضروره قاضيه أن الإسلام لا ينفذ الجمع بين أزيد من أربع نسوه أو اشتراكك أزيد من رجل فى زوجه واحده. 


و كذا يدفع بذلك احتمال أن يكون الواو للجمع فيكون فى الكلام تجويز الجمع بين تسع نسوه لأن مجموع الاثنتين و الثلاث و 
الأمربع تسعءو قد ذكر فى المجمع:أن الجمع بهذا المعنى غير محتمل البته فإن من قال:دخل القوم البلد مثنى و ثلاث و رباع لم 
يلزم منه اجتماع الأعداد فيكون دخولهم تسعه تسعه.و لأن لهذا العدد لفظا موضوعا و هو تسع فالعدول عنه الى مثنى و ثلاث و 
رباع نوع من العى-جل كلامه عن ذلك و تقدس-. 


ل 
قوله تعالى: فَإِنْ حِفْتُمْ ألا تَعدِلُوا مراحِدَهَ أى فانكحوا واحده لا أزيدءو قد علقه تعالى على الخوف من ذلك دون العلم لأن العلم 
فى هذه الامور-و لتسويل النفس فيها أثر بين-لا يحصل غالبا فتفوت المصلحه. 


ص ١٠١١م‏ 


قوله تعالى: أَوْ لا مَلَكتْ أَنمانْكغ و هى الإماء فمن خاف أن لا يقسط فيهن فعليه أن ينتكح واحدهءو إن أحب أن يزيد فى العدد 
فعليه بالإماء اذ لم يشرّع القسم فى الإماء. 


و من هنا يظهر أن ليس المراد بالتحضيض على الإماء بتجويز الظلم و التعدى عليهن فإن الله لا .يحب الظالمين و ليس بظلام 
للعبيد بل لما لم يشرع القسم فيهن فأمر العدل فيهن أسهل؛ و لهذه النكته بعينها كان المراد بذكر ملكك اليمين الاكتفاء باتخاذهن 
و إتيانهن بملكك اليمين دون نكاحهن بما يبلغ العدد أو يكثر عليه فإن مسأله نكاحهن سيتعرض لها فى ما سيجىء من قوله: وَ مَنْ 
َم يتشتطغ نكم طَؤْلاُ أن ينك الْمخصلاتٍ الْمُؤْبيات فَمِن 2 ملكت أَنلائكم مِن فَلِابَكم الْمَؤْبماتٍ الآيه(النساء70). 


لا 
لارة ع م دصر م : : 5 
قؤلة هاق: ذلك 51لا ألا قو لوا الحول هو الل أ قدة الطيرقه على نا عرفت أقرت مرو أن لا ستروااهن العدل .و لذ معدو 
عليهن فى حقوقهنءو ربما قيل:إن العول بمعنى الثقل و هو بعيد لفظا و معنى. 


وفى ذكر الجمله التى تتضمن حكمه التشريع دلالله على أن أساس التشريع فى أحكام النكاح على القسط و نفى العول و 
الإجحاف فى الحقوق. 


2 


سو ولا 3 2 
قؤله عاق :و انو اقطاء صَدَقَاتَهنَ نخلهَ الصدقه بضم الدال و فتحها و الصداق هو المهرءو النحله هى العطيه من غير مثامنه. 


وفى إضافه الصدقات الى ضميرهن دلاله على أن الحكم بوجوب الويتاء مبنى على المتداول بين الناس فى سنن الازدواج من 
تخصيص شىء من المال أو أى شىء له قيمه مهرا لهن كأنه يقابل به البضع مقابله الثمن المبيع فإن المتداول بين الناس أن يكون 
الطالب الداعى للا-زدواج هو الرجل على ما سيأتى فى البحث العلمى التالى»و هو الخطبه كما أن المشترى يذهب بالثمن الى 
البائع ليأخذ سلعته»و كيف كان ففى الآيه إمضاء هذه العاده الجاريه عند الناس. 


و لعل إمكان توهم عدم جواز تصرف الزوج فى المهر أصلا حتى برضى من الزوجه هو 


ص :١١م‏ 


الموجب للإتيان بالشرط فى قوله: فَبنْ طِبِنَ لكم عَنْ شَئْءٍ مِنْهُنَفْساً فكلوة هَنيتاً مَريئاً مع ما فى اشتراط الأكل بطيب النفس من 
تأكيد الجمله السابقه المشتمله على الحكمءو الدلاله على أن الحكم وضعى لا تكليفى. 


و الهناء سهوه الهضم و قبول لطبع و يستعمل فى الطعامءو المرىء من الرى و هو فى الشراب كالهنىء فى الطعام غير أن الهناء 
يستعمل فى الطعام و الشراب معاءفاذا قيل:هنيئا مريئا اختص الهناء بالطعام و الرى بالشراب. 


لا 8 ِ ين د 2 7 ل ياد 2 
قوله تعالى: و لا تُؤثُوا الشقبلاء ألالكع الى كل الله لكع اما السفه خفه العقلهو كأن الأضل فى معناه مطلق الخفه فيما من 


شأنه أن لا يخف و منه الزمام السفيه أى كثير الاضطراب و ثوب سفيه أى ردىء النسج ثم غلب فى خفه النفس و اختلف 
باختلاف الأغراض و المقاصد فقيل سفيه لخفيف الرأى فى الامور الدئيويه و سفيه للفاسق غير المبالى فى أمر دينه و هكذا. 


و ظاهر ما يتراءى من الآيه أنه نهى عن الإكثار فى الإنفاق على السفهاء و إعطائهم من المال أزيد من حاجاتهم الضروريه فى 
الا-رتزاقءغير أن وقوع الآيه فى سياق الكلا-م فى أموال اليتامى التى يتولى أمر إدارتها و إنمائها الأولياء قرينه معينه على كون 
المراد بالسفهاء هم السفهاء من اليتامىءو أن المراد بقوله: أَمالِكمْ »فى الحقيقه أموالهم افوَيطو ال الأوليكء بنوع من العنايه كما 
يشهد به أيضا قوله بعد:و ارزقوهم فيها و اكسوهمءو إن كان ولا بد من دلاله الآيه على أمر سائر السفهاء غير اليتامى»فالمراد 
بالسفهاء ما يعم اليتيم و غير اليتيم لكن الأول أرجح .)١(‏ 


و كيف كان فلو كان المراد بالسفهاء سفهاء اليتامى»فالمراد بقوله: أَمبالِكم أموال اليتامى 


ص 21 


و إنما اضيفت الى الأولياء المخاطبين بعنايه أن مجموع المال و الثروه الموجوده فى الدنيا لمجموع أهلها و إنما اختص بعض 
أفراد المجتمع ببعض منه و آخر بآخر للصلاح العام الذى يبتنى عليه أصل الملكك و الاختصاص فيجب أن يتحقق الناس بهذه 
الحقيقه و يعلموا أنهم مجتمع واحد و المال كله لمجتمعهمءو على كل واحد منهم أن يكلأه و يتحفظ به ولا يدعه يضيع بتبذير 
اقول جهن قير واس الاين قطي #المك ولمعي 3 وساا ين بعت الالزيافة كدولة الوقن له قوم ركه 
طَؤْلا أن يكح الْمخضبات المؤيات قَمن ها ملكت أبطائكع من فيكم (النساء 4010و من المعلوم أن المراد بالفتيات ليس الإماء 
اللاتى يملكها من يريد النكاح. 


لا 0 لا ٍ 
3 أن * لا حك اذا ماة |اأنكا قا 5ه 2ه مه 8 أطارةى الك . م |أء 
قوله تعالى: وَ ابْتَلوا اليَتَامل ححتّى إذا بَلعُوا النكاح فَإِنْ آتَسْتُمْ مِنْهُمْ -الى قوله- أَمُوَالَهُمْ الابتلاء الامتحان و المراد من بلوغ التكاح 
بلوغ أوانه ففيه مجاز عقلى و الإيناس المشاهده و فيه شوب من معنى الالفه فإن مادته الانسءو الرشد خلاف الغى و هو الاهتداء 
الى مقاصد الحياه»و دفع مال اليتيم اليه كنايه عن إعطائه إياه و إقباضه له كأن الولى يدفعه اليه و يبعده من نفسه فهو على ابتذاله 
كنايه لطيفه. 


لا لا و لا 7 ع 0 ع 
و قوله: حََى إذا بَلغوا النكاح .متعلق بقوله: وَ ابتَلوا »ففيه دلاله ما على الاستمرار بأن يشرع الولى فى ابتلائه من أول ما يأخذ فى 
التمييز و يصلاح للإبتلاء حتى ينتهى الى أوان النكاح و يبلغ مبلغ الرجال»و من طبع هذا الحكم ذلكك فإن إيناس الرشد لا يحصل 
بابتلاء الصبى فى واقعه أو واقعتين بل يجب تكراره الى أن يحصل الإيناس و يتمشى بالطبع فى مده مديده حتى يبلغ الرهاق ثم 
النكاح. 


وقوله: فَإِنْ آنَمتُمْ »الخ؛تفريع على قوله: وَ ابتلُوا و المعنى:و امتحنوهم فإن آنستم منهم الرشد فادفعوا اليهم أموالهم؛و الكلام 
يؤذن بأن بلوغ النكاح بمنزله المقتضى لدفع المال الى اليتيم و استقلاله بالتصرف فى مال نفسه و الرشد شرط لنفوذ التصرف؛و 
قد فصل الإسلام 


ص 2 


النظر فى أمر البلوغ من الإنسان فاكتفى فى أمر العبادات و أمثال الحدود و الديات بمجرد السن الشرعى الذى هو سن النكاح و 
اشترط فى نفوذ التصرفات الماليه و الأقارير و نحوها مما تفصيل بيانه فى الفقه مع بلوغ النكاح الرشدءو ذلك من لطائف سلوكه 
فى مرحله التشريع فإن اهمال أمر الرشد و إلغاءه فى التصرفات الماليه و نحوها مما يختل به نظام الحياه الاجتماعيه فى قبيل 
الأيتام و يكون نفوذ تصرفاتهم و أقاريرهم مفضيا الى غرور الأفراد الفاسده إياهم و إخراج جميع وسائل الحياه من أيديهم بأدنى 
وسيله بالكلمات المزيفه و المواعيد الكاذبه و المعاملاءت الغرريه الى ذلك فالرشد لا محيص من اشتراطه فى هذا النوع من 
الامورءو أمثال العبادات فعدم الحاجه فيها الى الاشتراط ظاهرءو كذا أمثال الحدود و الديات فإن ادراكك قبح هذه الجنايات و 
المعاصى و فهم وجوب الكف عنها لا يحتاج فيه الى الرشد بل الإنسان يقوى على تفهم ذلك قبله و لا يختلف حاله فى ذلكك 
قبل الرشد و بعده. 


لا فده 2 الا مه 
قوله تعالى: وَ لآ تَأكل لا إشلافاً وَ بداراً أَنْ يَكبرُوا اه ؛الإسراف هو التعدى عن الاعتدال فى العملءو البدار هو المبادره الى الشىء 


قوله وبداا أن يكروا فى معني حذر أن كبرو فلا بدعوكم أن تأكلواءو حذف النفى أو ما فى معناه قبل أن و أن قياسى على 
ما ذكره النحاه قال تعالى: يي ين الله كم أنْ تَضْلوا (النساء 78١/)أى‏ لثلا تضلوا أو حذر أن تضلوا. 


1 0000 
1 4 .- 00 20104 وريه لا له لاه 7 اهم ه نوست 0 5 م 3 04 ماء :2 1 
واماماحاي اتات الو راي عراصي فتكي مع الى لحي اوور 1 ل تاوت د 
النزاع فمن الممكن أن يدعى اليتيم بعد الرشد و أخذ المال من الولى عليه؛ثم ذيل الجميع بقوله تعالى: وَ كف بالله حميديباً »ربطا 
للحكم بمنشئه الأصلى الأولى أعنى محتد كل حكم من أسمائه و صفاته تعالى فإنه تعالى لما كان حسيبا لم يكن ليخلى أحكام 
عباده من غير حساب دقيق و هو تشريعه المحكمءو تتميما للتربيه الدينيه الإسلاميه فإن الإسلام يأخذ فى تربيه الناس على أساس 
التوحيد اذ الإشهاد و إن كان 


ص :26 


رافعا غالبا للخلا-ف و النزاع لكن ربما تخلف عنه لا-نحراف من الشهود فى عدالتهم أو غير ذلكك من متفرقات العوامل لكن 
السبب المعنوى العالى القوى هو تقوى الله الذى كفى به حسيبا فلو جعل الولى و الشهود و اليتيم الذى دفع اليه المال هذا المعنى 
نصب أعينهم لم يقع هناكك اختلاف ولا نزاع البته (0005(01. 


[سوره النساء (): الآيات / الى ]٠١‏ 


5 لا د دم لأا م 7 5 7 لاع ده [] همه لاعة 6 الور كن جاه 2 
لتللال تصيك ينا ترك الله انع الاأرفرة و اللا تعيت :مما تر كك افا لدان الالويوة متاق يله أو كر تمي تذدوفا 3/7 
- رح د هو للم 
إذا حضو آلقشرمة أولوا آمب و ]مع و آلملذاكينُ فَاؤرْفُومع مهو قولَوا لهم قؤلاء تغزوفاً (0) و يخس الْذِينَ أ ترككوا من 


١‏ فر وت لا رم 
ش م ُرْيهُ ضلافاً خاُوا عَلَتِهمْ كَلينّهُوا لله وَ لَيقُولُوا قَؤْلاً سَديداً (4) إِنَّ الَّذِينَ يَأكلُونَ أ طن انام عُنما إن يأكلوة فى يطونهغ 


ثارا و سَيَضْلوْنَ سَعيرا (1) 


س9 


بيان: 


-ه لا 8 7 لا 0 ص -. 
قوله تعالى: لِلرَخَالٍ نَصِيتٌ ممما تَرَك الْوَالِدَانٍ وَ الْأقوبُونَ الآيه؛النصيب 
ص :2 


١ذ-‏ ١).النساء 2-١‏ بيحث روائى فى تعدد الزوجات. 
-١‏ 1) .النساء !-:بحث علمى فى فصول؛النكاح من مقاصد الطبيعه؛استيلاء الذكور على الاناث؛تعدد الزوجات. 
*- #) .النساء ؟6-1:بحث علمى فى تعدد زوجات النبى صَلَى الله عليه و آله و سلم. 


هو الحظ و السهمءو أصله من النصب بمعنى الإقامه لأن كل سهم عند القسمه ينصب على حدته حتى لا يختلط بغيرهءو التركه ما 
بقى من مال الميت بعده كأنه يتركه و يرتحل فاستعماله الأصلى استعمال استعارى ثم ابتذلءو الأقربون هم القرابه الأدنون»و 
ماوع اس دل لعزا يرد الفا وى التوايية اد ار ويل معني الاق كتوتي درك زرو اليد من 
الوارث على ما سيجىء البحث عنه فى قوله تعالى: الوم و أبْتاؤع لا مَدرُونَ أَبهُع أَْبُ لَكعْ تفعا (النساء ١1)»و‏ الفرض قطع 
الشىء الصلب و إفراز بعضه من بعضءو لذا يستعمل فى معنى الوجوب لكون إتيانه و امتثال الأمر به مقطوعا معينا من غير تردد» 
و النصيب المفروض هو المقطوع المعين. 


و فى الآيه إعطاء للحكم الكلى و تشريع لسنه حديثه غير مألوفه فى أذهان المكلفين»فإن حكم الوراثه على النحو المشروع فى 
الإسلام لم يكن قبل ذلكك مسبوقا بالمثل و قد كانت العادات و الرسوم على تحريم عده من الوراث عادت بين الناس كالطبيعه 
الثانيه تثير النفوس و تحرك العواطف الكاذبه لو قرع بخلافها أسماعهم. 


وقد مهد له فى الإسلام أولا بتحكيم الحب فى اللّه و الإيثار الدينى بين المؤمنين فعقد الاخوه بين المؤمنين ثم جعل التوارث بين 
الأخوينءو انتسخ بذلك الرسم السابق فى التوارث.و انقلع المؤمنون من الأنفه و العصبيه القديمه ثم لما اشتد عظم الدينءو قام 
صلبه شرع التوارث بين اولى الأرحام فى حين كان هناكك عده كافيه من المؤمنين يلبون لهذا التشريع أحسن التلبيه. 


ش غ اه 
و بهذه المقدمه يظهر أن المقام مقام التصريح و رفع كل لبس متوهم بضرب القاعده الكليه بقوله: لِلرَلطالٍ ئَصِيبٌ مما ترك 
لا راع 5 5 1 : : 
الْالِدَانِ وَ الْأَْرَبُونَ »فالحكم مطلق غير مقيد بحال أو وصف أو غير ذلكك أصلاءكما أن موضوعه أعنى الرجال عام غير مخصص 
بشىء متصل فالصغار ذووا نصيب كالكبار. 


ص 0106 


ثم قال:و للنساء نصيب مما ترك الوالدان و الأأقربون وهو كسابقه عام من غير شائبه تخصيص فيعم جميع النساء من غير 
تخصيص أو تقييدءو قد أظهر فى قوله مما ترك الوالدان و الأقربون مع أن المقام مقام الإضمار إيفاء لحق التصريح و 
التنصيصءثم قال:مما قل منه أو كثر زياده فى التوضيح و أن لا مجال للمسامحه فى شىء منه لقله و حقارهءثم قال:نصيباءالخ؛ و 
هو حال من النصيب لما فيه من المعنى المصدرىءو هو بحسب المعنى تأكيد على تأكيد و زياده فى التنصيص على أن السهام 


و قد استدل بالآيه على عموم حكم الإرث لتركه النبى صَلَّى الله عليه و آله و سلم و غيرهءو على بطلان التعصيب فى الفرائض. 


لا - 0 م م 08 ع ع 03 
قوله تعالى: و إذا حض رّ القَسْمَه أولوا الْقَوبلا الخ؛ظاهر الايه أن المراد من حضورهم القسمه أن يشهدوا قسمه التركه حينما يأخذ 
الورثه فى اقتسامها لا ما ذكره بعضهم أن المراد حضورهم عند الميت حينما يوصى و نحو ذلككءو هو ظاهر. 


وَ قُولُوا لَهُمْ قَوْلاً مَغْرُوفاً »الظاهر فى الاسترحام و الاسترفاقءو يكون الخطاب حيئئذ لأولياء الميت و الورثه. 


5 
قوله تعالى: وَليِحْشٌ الَّذِينَ لو تَركوا مِنْ حَلْفهعْ ديه لكا فا افوا عَلَيهِمْ الآديه؛الخشيه التأثر القلبى مما يخاف نزوله مع شائبه 


تعظيم و إكبارءو سداد القول و سدده كونه صوابا مستقيما. 


ولا يبعد أن تكون الآبه متعلقه نحو تعلق بقوله: لِلدِظَالٍ نَصديبٌ »الآيه؛لاشتماله على إرث الأيتام الصغار بعمومه فتكون مسوقه 
سوق التهديد لمن يسلك مسلك تحريم صغار الورثه من الإدرثءو يكون حينئذ قوله: و لَيقُولُوا قَْلا سَدِيداً كنايه عن اتخاذ 
طريقه التحريم و العمل بها و هضم حقوق الأيتام الصغارءو الكنايه بالقول عن الفعل للملازمه بينهما غالبا شائع فى 


ص :21/1 


الثاة كقوله فال :3 در لما [للنابتى افر (لآواز لمقو لانو ره ينم توصيف القول الس كل ذون الفروشة و اللين و شعرهها فا 
ظاهر السداد فى القول كونه قابلا للاعتقاد و العمل به لا قابلا لأن يحفظ به كرامه الناس و حرمتهم. 


0 
و أما قوله: فَلينّقَوا الله وَ ليَقولوا قَؤْلا سَدِيداً فقد تقدم أن الظاهر أن المراد بالقول هو الجرى العملى و من الممكن أن يراد به 
الرأى (0). 


2 ورم ع داه مه > هل] رق عه ر 1 لغ >> : : 
قوله تعالى: إِنَّالّذِينَ َأكلُونَ َال اليامل ظُلْما نا يْكنُوتَ فى بُطونِهم ثاراً الآبه؛يقال:أكله و أكله فى بطنه و هما بمعنى واحد 
غير أن التعبير الثانى أصرح و الآيه كسابقتها متعلقه المضمون بقوله: لال نْصِيبٌ »الآبه؛و هى تخويف و ردع للناس عن هضم 
حقوق اليتامى فى الإرث. 


- ع ع لان 5 ب 
و الايه مما يدل على تجسم الأعمال على ما مر فى الجزء الآول من هذا الكتاب فى قوله تعالى: إِنْ الله لا يَسْتَحْيى أنْ يَضربَ مَثَلا 


(الغرية )لفن هداس اسمن #النمى المفسرين أماقولةة لكا بأكلوة ون انطريهع را كلدم على الحقيقه دون المنجاز و علق 
هذا لا يرد عليه ما أورده بعض المفسرين:أن قوله: يا كلُونٌ اريد به الحال دون الاستقبال بقرينه عطف قوله: و سَيَصْلَوْنَ سَعِيراً عليه 
وهو فعل دخل عليه حرف الاستقبال فلو كان المراد به حقيقه الأكل-و وقته يوم القيامه-لكان من اللازم أن يقال:سيأكلون فى 
بطونهم نارا و سيصلون سعيرا فالحق أن المراد به المعنى المجازىءو أنهم فى أكل مال اليتيم كمن يأكل فى بطنه نارا انتهى 
ملخصا و هو غفله عن معنى تجسم الأعمال. 


و أمااقولنة واشت لون شمر ا قيى شار إلى الغذات الأخروعوو ادن اسما قار الآأخره يقال هيلى التاز بضلتها عل و ميندا 


أى احترق بها و قاسى عذابها. 
ص 8١9:‏ 


)١ -١‏ .النساء 1-١٠:كلام‏ فى انعكاس العمل على صاحبه. 


[سوره النساء (5): الآيات ١١‏ الى 16] 


ف كر لا و 0 م2 2 موي ا أ نام لار ملو د مدل 3 
بُوصديكمٌ الله فى أؤلادٍ كع لِلذَّكر مِثْل حظ الْأتتيين فَإِنْ كنّ نللاء فَؤقَ تين فلَهُىّ تنا ا ترك و إِنْ كانت احَدَهَ قلَهَا آَلنُضْتُ وَ 
5 0 ا الاي ا لل ل ا رعق دفر لقعي نر الااراض ب ده 
وه لكل اأحوييي افد نا ترك إِنْ كان لَه ولد من لَمْ يكن له وَلَدَ وَ وَرِنْهُ باه امه لت فَِنْ كان لَه إخوة كلام 
7 الرخي ال ارس لل مو ع ل م د 1 لشو ار 
السّدَسٌ مِنْ يَعْد وَصَِيّهِ يُوصدى بها أو دَيْن آناؤ كم وَ أن اؤ كم لا تَذَرُونَ أَنهُمْ أقرَبٌ لكمْ تفعا فريضدهً من الله إِنْ الله كان عَلِيما 

ل من نقد جيه بوعتى 4؟ أذ كن اذم و شاكع لا مذزون بف أقرب لك ! 
حكيما )١١(‏ و لكمْ نضف ما تر 7 


دين و لهنَ الوَيْعَ مما توكتم إن لم يكن لكم وَلعد ف لكراوات الون القن يكار تل ون نال 
' والاار .هر نقد ولام 1 عرد عو عم 2 لا ل امرم دض اللاي عور" ' الاررك ‏ . م لا 
دَيْن وَإِنْ كانَ رَجُل يُورَثْ كلاله أو إمْرَأَة وَلَهُ أخ أؤ أختٌ 3 ال ا ل 
لت مِنْ بَعد وَصَيِه يُوصلا بها أَوْ دَيْن غَيِرَ مُضَارٌ وَصِيِه ل لك ح دُودُ الله وَ مَنْ بطع أللة و وَسُولَهُ 


لك اَلْمَورُ آلْظِيمْ (1) وَ مَنْ يَخص لوصول يعد وه بدي بر 


بيان: 


و ل 4 لاء 9 000 ير ءِ 
قوله تعالى: يُوصديكمُ اللَهُ فى أؤْلادٍكم للذّكر مِثْلُ عظ انين الإيصاء و التوصيه هو العهد و الأمرءو قال الراغب فى مفردات 


القرآن:الوصيه:التقدم الى الغير بما يعمل به مقترنا بوعظءانتهى. 


و فى العدول عن لفظ الأبناء الى الأولاد دلاله على أن حكم السهم و السهمين مخصوص بما ولده الميت بلا واسطهءو أما أولاد 
الأولا-د فنازلا- فحكمهم حكم من يتصلون به فلبنت الا-بن سهمان و لابن البنت سهم واحد اذا لم يكن هناكك من يتقدم على 
مرتبتهم كما أن الحكم فى أولاد الإخوه و الأخوات حكم من يتصلون بهءو أما لفظ الابن فلا يقضى بنفى الواسطه كما أن الأب 
أعم من الوالد. 


ع - 0 لاعء نر عو 0 2 مره # ع 
وأماقوله تعالى فى ذيل الآدبه: انا كن و ناك لا ندرون أبْهُمْ أقَرَبُ لَكم نَفْعاُ فسيجىء أن هناكك عنايه خاصه تستوجب 
اختيار لفظ الأبناء على الأولاد. 


و أما قوله: لِلذَّكرِ ميل حط الْتين ففى انتخاب هذا التعبير إشعار بإبطال ما كانت عليه الجاهليه من منع توريث النساء فكأنه جعل 
إرث الا-نثى مقررا معروفا و أخبر بأن للذكر مثله مرتين أو جعله هو الأصل فى التشريع و جعل إرث الذكر محمولا عليه يعرف 
بالإضافه إليهءو لو لا ذلكك لقال:للأنثى نصف حظ الذكر واذ لا يفيد هذا المعنى و لا يلتئم السياق معه-كما ترى-هذا ما ذكره 
بعض العلماء و لا بأس بهءو ربما أيد ذلكك بأن الآيه لا تتعرض بنحو التصريح مستقلا إلا لسهام النساء و إن صرحت بشىء من 
سهام الرجال فمع ذكر سهامهن معه كما فى الآيه التاليه و الآيه التى فى آخر السوره. 


م م2 0 م - لا لاا ء 
و بالجمله قوله: للذكر مِثل حظ الأَنْثييين فى محل التفسير لقوله: يُوصِيكمُ الله فى أؤلادكم , 


ص حرف 


و اللادم فى للذّكر و آلْأتتيين لتعريف الجنس أى إن جنس الذكر يعادل فى السهم أنثيين»و هذا إنما يكون اذا كان هناك فى 
الوراث ذكر و انثى معا فللذكر ضعفا الانثى سهما و لم يقل:للذكر مثل حظى الانثى أو مثلا حظ الانثى ليدل الكلام على سهم 
الانثيين اذا انفردتا بإيثار الإيجاز على ما سيجىء. 


و على أى حال اذا تركبت الورثه من الذكور و الإناث كان لكل ذكر سهمان و لكل انثى سهم الى أى مبلغ بلغ عددهم. 


2-0 ا - جرم علا 7 > جر 2 مو 9 ا ع 
قوله تعالى: فَإنْ كنّ نِلطاءَ قوق اتن فلَهُنَّ تنا ا ترك ظاهر وقوع هذا الكلام بعد قوله: (لِلذَّكر مِمْلُ حظ الْأنْتيِيْن) أنه على تقدير 


وَ أَتَمُوا احج وَ الْعَمْرَه لله فَإِنْ أخصوتم فَمَا اسْتَيِسَرَ مِنَ الْهَديٍ (البقره192/)ءو قوله: 
لماء م لا برع لل وذ ل 3 بلا دمر 5 
أيَاما مَعْدُودَاتٍ فَمَنْ كان مِنْكمْ مَريضا أَوْ عَليْ سَفر فَعِدَةٌ مِنْ يام أَخَرَ (البقره8١/).‏ 

: لاء 5 0 
الميت المعلوم من سياق الكلام. 


ولا 200 0 8 
قوله تعالى: وَ إِنْ كانت َأحِدَه قَلَهَا النُضْفُ الضمير الى الولد المفهوم من السياق و تأنيثه باعتبار الخبر و المراد بالنصف نصف ما 
ولم يذكر سهم الأنثبين فإنه مفهوم من قوله: لِلذَّكر مِدْلُ حَظ لين فإن ذكرا و انثى اذا اجتمعا كان سهم الانثى الثلث للآيه و 
سهم الذكر الثلثين و هو حظ الانثيين فحظ الانثيين الثلثان فهذا المقدار مفهوم من الكلام إجمالا و ليس فى نفسه متعينا للفهم اذ 
لا ينافى ما لو كان قيل بعده:و إن كانتا اثنتين فلهما النصف أو الجميع مثلا لكن يعينه السكوت عن ذكر هذا السهم و التصريح 


الذى فى قوله: فَإِنْ كنّ نلطاءَ فَؤْقَ اتَتين »فإنه يشعر بالتعمد فى تركك ذكر حظ الانثيين. 


ص 2 


على أن كون حظهما الثلثين هو الذى عمل به النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم و جرى العمل عليه منذ عهده صِلَى اللّه عليه و 
آله و سلم الى عهدنا بين علماء الامه سوى ما نقل من الخلاف عن ابن عباس. 


قوله تعالى: وَ لِأَبَويْهِ لكل ]اد مِمْهُمَا الشّدسٌ -الى قوله- - َل لشدُسٌ فى عطف الأبوين فى الحكم على الأولاد دلاله على أن 
0 سي تدديه وَوَرثه أ انحصر الوارث فيهماءو فى قوله: كان له إشوة الجا بعاقولة: 
إن لع يكن لَهوَلدَ وورئه لاه »دلاله على أن الإخوه واقعه فى طبقه ثانيه لا حقه لطبقه الأبناء و البنات لا ترث مع وجودهم غير 


أن الإخوه تحجب الام عن الثلث. 


قوله تعالى: مِنْ بعد وَصَِيِهِ يُوصِدِى بها أَْ دَيْن أما الوصيه فهى التى غم وله كعك عدر دك الْمَوْتٌ إِنْ 
ترك حيرا الْوَصِدَيٌِْ الآيه(البقره/ 4 لا يناف تقدمها فى الآيه على الدين ما ورد فى السنه أن الدين مقدم على الوصيه لأن 
الكلا-م ربما يقدم فيه غير الأهم على الأهم لأن الاهم لمكانته و قوه ثبوته ربما لا يحتاج إلى ما يحتاج إليه غيره من التأكيد و 
التشديدءو منه التقديمءو على هذا فقوله: أَْ دَيْن فى مقام الاضراب و الترقى طبعا. 


و بذلكك يظهر وجه توصيف الوصيه ل ا ل إكرام الميت 
و مراعاه حرمته فيما وصى به كما قال تعالى: فَمَنْ بَدَلَهُ بعد ها سَمِعهُ فَإِئطا إِنْمَهُ عَلَى الّذِينَ يُبدَّلُونَهُ الآيه(البقره .)11١‏ 


قوله تعالى: لاوج و اللاؤكم لآ ذرون به أكوبُ لَكُمْ تَْعاً الخطاب للورثه أعنئ لكان المخاقا مريت م نراتون 
أمواتهمءو هو كلام ملقى للإيماء إلى سر اختلاف السهام فى وراثه الآباء و الأبناء و نوع تعليم لهم خوطبوا به بلسان ١‏ لا كَدرُوق و 
أمثال هذه التعبيرات شائعه فى اللسان. 


على أنه لو كان الخطاب لغير الورثه أعنى للناس من جهه أنهم سيموتون و يورثون 


ص غرؤف 


آباءهم و أبناءهم لم يكن وجه لقوله: أَْرَبُ لَكغ نَفْعاً فإن الظاهر أن المراد بالانتفاع هو الانتفاع بالمال الموروث و هو إنما يعود 
الى لور تمووة المت 

َ : له 0 
و تقديم الآباء على الأبناء يشعر بكون الآباء أقرب نفعا من الأبناء»كما فى قوله تعالى: إِنَ الصّهُ ا وَ الْمَرْوَهَ مَنْ شَعَائر الله 
(البقر188/)و قد مرت الروايه عن النبى صلى الله عليه و آله و سلّم أنه قال: 


أنذا كا يدا الل الستادكة 


والأأمر على ذلك بالنظر الى آثار الرحم و اعتبار العواطف الإنسانيه فإن الإنسان أرأف بولده منه بوالديه وهو يرى بقاء ولده 
بقاء لنفسه دون بقاء والديه قآباء الإنسان أقوى ارتباطا و أمس وجودا به من أبنائه»و اذا بنى الانتفاع الإرثى على هذا الاصل كان 
لازمه أن يذهب الإنسان اذا ورث أباه مثلا بسهم أزيد منه اذا ورث ابنه مثلا و إن كان ربما يسبق الى الذهن البدوى أن يكون 


الأمر بالعكس. 

ا 000 لمع لآ 6 ل 5 
و هذه الا-يه أعنى قوله: آبأؤْكم وَ أبذاؤكم لا نَذْرُونَ أَيْهُمْ أقَرَبُ لكمّْ »نفعا من الشواهد على أنه تعالى بنى حكم الارث على 
أساس تكوينى خارجى كسائر الأحكام الفطريه الاسلاميه. 


لا 5 
فاضت لمارف التراتع لافار ه الى أصل التشريع أيضا كقوله : كَأقْ وَجَهَكك لِلدّين حنيفا فِطَرَتٌ الله الّتِى قطَرَ النَااسَ م 


0 
و لِحَلْقٍ الله ذلك الدّينٌ الَْتِم (الروم/ ١”)تدل‏ على ذلكك.و كيف يتصور مع وجود أمثال هذه الآيات أن يرد فى الشريعه 
أحكام إلزاميه و فرائض غير متغيره و ليس لها أصل فى التكوين فى الجمله. 


ع هي ع 6 :لامع ع ع ع ع 
وربما يمكن ان يستشم من الايه اعنى قوله: أبأوكُمْ وََ الناؤكم »الخ؛تقدم أولاد الاولاد على الاجداد والجدات فإن الاجداد و 
الجدات لا يرثون مع وجود الأولاد و أولاد الأولاد. 


1 
قوله تعالى: فُريضَهً مِنَ الله الخ؛الظاهر أنه منصوب بفعل مقدر و التقدير خذوا أو ألزموا و نحو ذلك و تأكيد بالغ أن هذه السهام 


المذكوره قدمت إليكم و هى مفرزه معينه لا 


72 شرؤوف 


و هذه الآيه متكفله لبيان سهام الطبقه الاولى و هى الأولاد و الأب و الام على جميع تقاديرها إما تصريحا كسهم الاب و الام و 
هو السدس لكل واحد منهما مع وجود الأولاد» و الثلث أو السدس للأم مع عدمهم على ما ذكر فى الآيه و كسهم البنت الواحده 
وهو النصفء و سهم البنات اذا تفردن و هو الثلثانءو سهم البنين و البنات اذا اجتمعوا و هو للذكر مثل حظ الانثيين»و يلحق بها 
سهم البنتين و هو الثلثان كما تقدم. 


30 0 م 5 لاني 0 
و إما تلويحا كسهم الابن الواحد فانه يرث جميع المال تقولة لذ كر عل عط لاقن وفؤلواق العفو إن كانت لاحن لها 
الَنَضْفْ »و كذا الأبناء اذا تفردوا لما يفهم من قوله: للذّكر مِنْلُ عوظ الْنتَيين »أن الأبناء متساوون فى السهام؛و أمر الآ-يه فى 


إيجازها عجيب. 


واعلم أيضا أن مقتضى إطلاق الآيه عدم الفرق فى إيراث المال و إمتاع الورثه بين النبى صلى الله عليه و آله و سلم و بين سائر 
: 7 لاه ل كد 1 

الناس و قد تقدم نظير هذا الإطلا-ق أو العموم فى قوله تعالى: ِدلطالٍ نَصَديبٌ مما ترك الاكان وَ الْأْقرَيُونَ وَ للدلطاء نصةيبٌ 
»الآيه؛و ما ربما قيل:إن خطابات القرآن العامه لا تشمل النبى صلى الله عليه و آله و سلّم لجريانها على لسانه فهو مما لا ينبغى أن 
نعم هاهنا نزاع بين أهل السنه و الشيعه فى أن النبى هل يورث أو أن ما تركه صدقه و منشأه الروايه التى رواها أبو بكر فى قصه 
فدكك و البحث فيه خارج عن وضع هذا الكتاب و لذلك نرى التعرض له هاهنا فضلا فليراجع محله المناسب له. 

قوله تعالى: و لك يضر ئ للا ترك أزراجكع حالى قوله- تُوضدوة به] أو دثن المعنى ظاهرءو قن استعمل النصف بالاضافه 
فقيل:نصف ما ترككثءو الربع بالقطع فقيل:و لهن الربع مما تركتم فإن القطع عن الإضافه يستلزم التتميم بمن ظاهره أو مقدرهءو من 
هذه تفيد معنى الأخذ و الشروع من الشىء و هذا المعنى يناسب كون مدخول من كالجزء التابع من الشىء المبتد! منه و 


كالمستهلكك فيهءو هذا إنما يناسب ما اذا كان المدخول قليلا أو ما هو 


ص :25 


كالقليل بالنسبه الى المبد! منه كالسدس و الربع و الثلث من المجموع دون مثل النصف و الثلثين»و لذا قال تعالى:السدس مما 
تركك؛و قال:فلأمه الثلث؛و قال:لكم الربع بالقطع عن الإضافه فى جميع ذلككبو قال:و لكم نصف ما ترككهو قال:فلهن ثلثا ما 
تركك بالإضافه؛و قال: 


فلها النصف أى نصف ما ترك فاللام عوض عن المضاف اليه. 


قوله تعالى: وَ إِنّْ 3 و 1 أو امْرَأةٌ الى آخر الآميه؛أصل الكلالله مصدر بمعنى الإحاطهءو منه الإكليل لإحاطته 
بالرأس و منه الكل-بضم الكاف- لإحاطته بالأجزاء»و منه الكل-بفتح الكاف-لنوع إحاطه منه ثقيله على من هو كل عليه» قال 
الراغب:الكلاله اسم لما عدا الولد و الوالد من الورثهءقال:و روى أن النبى صلَى الله عليه و آله و سلم سئل عن الكلاله فقال:من 
مات و ليس له ولد ولا والد فجعله اسما للميتءو كلا القولين صحيح فإن الكلالله مصدر يجمع الوارث و الموروث 
ما ون 


اقول:و على هذا فلا مانع من كون كان ناقصه و رجل اسمها و يورث وصفا للرجل و كلاله خبرها و المعنى:و إن كان الميت 
كلا-له للوارث ليس أبا له و لاابنا.و يمكن أن يكون كان تامه و رجل يورث فاعله و كلاله مصدرا وضع موضع الحالءو يؤول 
المعنى أيضا الى كون الميت كلاد له للورثه»و قال الزجاج على ما نقل عنه:من قرأ يورث-بكسر الراء-فكلاله مفعول و من قرأ 
يورث-بفتح الراء-فكلاله منصوب على الحال. 


و قوله: غَيِرَ مُضَارٌ منصوب على الحالءو المضاره هو الإضرار و ظاهره أن المراد به الإضرار بالدين من قبل الميت كأن يعتمل 
بالدين للإضرار بالورثه و تحريمهم الإرث,أو المراد المضاره بالدين كما ذكروا بالوصيه بما يزيد على ثلث المال. 

7 ا 
قوله تعالى: تلكك ححَدُودُ الله الى آخر الآيتين الحد هو الحاجز بين الشيئين الذى يمنع اختلاط أحدهما بالآخر و ارتفاع التمايز 
بينهما كحد الدار و البستانءو المراد بها أحكام الارث و الفرائض المبينه»و قد عظم الله أمرها يما ذكز فى الآبنيق .من الثواب على 
إطاعه 


ص 20 


و إطاعه رسوله فيها و العذاب الخالد المهين على المعصيه .0007(0١(‏ 
[سوره النساء (6): الآيات 14 الى ]١8‏ 


اشاره 

- لماك 0 لا 

و لي تين أله اح بن : لايك فَاستشهدُوا علَِهنٌ أذ عد يكم فإ شَهِدُوا أكون في الَو حتى يَتَوَفَاهُنَّ أَلْمَوْتٌ أو 
57 0 

يَجْعَلَ الله لَهُنّ بلا (15) و الذَانِ با ! ني كم كدوم إن :]9 و الل أغرضوا عَتا إن لَه كات يوبا جيم (019 


بيان: 


لا :8 لل 3 6 ع ع ع 
قوله تعالى: وَ اللأنتِى رَأْتِينَ الْفْاحِشَّهَ -الى قوله- مِنْكم يقال:أتاه و أتى به أى فعلهءو الفاحشه من الفحش و هو الشناعه فهى 


للح ل سس ا لس سا ل وما و 
0 1 
كأتُونَ الفاحمّة ا سبكم بها مِنْ أَحَد من الْالَمِينَ (العنكبوت018). 


و الظاهر أن المراد بها هاهنا الزنا على ما ذكره جمهور المفسرينءو رووا أن النبى صلى الله عليه و آله و سلم ذكر عند نزول آيه 
الجلد أن الجلد هو السبيل الذى جعله الله لهن اذا زنين»و يشهد بذلكك ظهور الآديه فى أن هذا الحكم سينسخ حيث يقول 
تعالى:أو يجعل الله لهن سبيلاءو لم ينقل أن السحق 


ص 216 


)١ -١‏ .النساء ١15-1:كلام‏ فى الارث على وجه كلى. 

لع 9 الساء اد ابد زوق شن الاك 

#) .النساء ١١-15:بحث‏ علمى فى فصول(ظهور الارثءظهور الارث»تحول الارث تدريجياءالوراثه بين الامم المتمدنه.ما ذا 
صنع الاسلام و الظرف هذا الظرف؟علام استقر حال النساء و اليتامى فى الاسلام؟قوانين الارث الحديثه؟مقايسه هذه السنن 
بعضها الى بعضءالوصيه). 


نسخ حده بشىء آخرءو لا أن هذا الحد اجرى على أحد من اللاتى يأتينه و قوله: أَرْبَعَهُ مِنْكُمْ » يشهد بأن العدد من الرجال. 


قوله تعالى: فَمإِنْ شَهدُوا أشي كوهُنّ فى الْبْيُوتِ الى آخر الآيه؛رتب الإمساك و هو الحبس المخلد على الشهاده لا على أصل 
تحقق الفاحشه و إن علم به اذا لم يشهد عليه الشهود و هو من منن الله سبحانه على الامه من حيث السماحه و الإغماض. 


48 كك 
واللجكي حو لعي لانم يكرك انان الدكرواي الكلكم اع وولف على رودل المز كر عر أنه ام يعن عه« الحتاين و 


السجن بل بالإمساكك لهن فى البيوتءو هذا أيضا من واضح السصهيل و العاضه بالاخماض وو قوله: حت تتوقاه الموت: أ 
يَجَعَلَ الله لَهُنَّ سَبيلا »أى طريقا الى التخلص من الإمساك الدائم و النجاه منه. 


و فى الترديد إشعار بأن من المرجو أن ينسخ هذا الحكمءو هذا كان فإن حكم الجلد نسخه فإن من الضرورى أن الحكم الجارى 
على الزانيات فى أواخر عهد النبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم و المعمول به بعده بين المسلمين هو الجلد دون الإمساكك فى 
البيوت فالآيه على تقدير دلالتها على حكم الزانيات منسوخه بآيه الجلد و السبيل المذكور فيها هو الجلد بلا ريب. 


قوله تعالى: وَالدَان لاني مِنْكمْ فَآدُومْلا »الآيتان متناسبتان مضمونا و الضمير فى قوله: يالبلا راجع الى الفاحشه قطعاءو هذا 
يؤيد كون الآ-يتين جميعا مسوقتين لبيان حكم الزناءو على ذلكك فالآيه الثانيه متممه الحكم فى الاولى فإن الاولى لم تتعرض إلا 
للنساء من الحكمءو الثانيه تبين الحكم فيهما معا و هو الإيذاء فيتحصل من مجموع الآ-يتين حكم الزانى و الزانيه معا و هو 
[نذاز سناو إسبا كف التساءفى الببويث: 

لكن لا يلا-ئم ذلك قوله تعالى بعد:فإن تابا و اصلحا فاعرضوا عنهماءفإنه لا يلائم الحبس المخلد فلا بد أن يقال:إن المراد 


بالإعراض الإعراض عن الإيذاء دون الحبس فهو بحاله. 
و لهذا ربما قيل تبعا لما ورد فى بعض الروايات(و سننقلها)إن الآيه الاولى لبيان حكم الزنا 


ص 2/1 


فى الثيبءو الثانيه مسوقه لحكم الأبكار و إن المراد بالإيذاء هو الحبس فى الأبكار ثم تخليه سبيلهن مع التوبه و الإصلاح؛لكن 

يبقى أولا الوجه فى تخصيص الاولى بالثيبات و الثانيه بالأبكار من غير دليل يدل عليه من جهه اللفظءو ثانيا وجه تخصيص الزانيه 
1 98 ل ء 2 

بالذكر فى الآبه الاولىءو ذكرهما معا فى الآيه الثانيه: «وَ الَذانِ يلابا مِنكم) . 


ومن الممكن أن يقال فى معنى الآيتين نظرا الى الظاهر السابق الى الذهن من الآيتين» و القرائن المحفوف بها الكلام»و ما تقدم 
دق الاشكال قاد كرووسة البعد حو الله أعلم-:أن الآ-يه متضمنه لبيان حكم زنا المحصنات ذوات الأزواجءو يدل عليه 
تخصيص الآيه النساء بالذكر دون الرجاليع إطلاق النساء على الأزواج شائع فى اللسان وحم اذا اضيفت الى الرجال كما فى 
قوله: لايك ؛قال تعالى: وَ آنُوا التلطاءَ صَدّقَاتهنَّ ِخْلَهٌ (النساء6/) و قال تعالى: مِنْ نللائكم اللاتى دَحَلْتُمْ بهن (النساء 777). 


و على هذا فقد كان الحكم الأولى المؤجل لهن الإمساك فى البيوت ثم شرع لهن الرجمء و ليس نسخا للكتاب بالسنه على ما 
حول الحناقق درم للست جا عو رح الحم اللنامر يع ازيل إلا جافرها جاكل مز زيف ياتير بال وجل 
سينقطع بانقطاعه و هو قوله: أَوْ يَجْعَلَ الله لَهُنّ سَبيلا لظهوره فى أن هناكك حكما سيطلع عليهن»و لو سمى هذا نسخا لم يكن به 
بأس فإنه غير متضمن لما يلزم نسخ الكتاب بالسنه من الفساد فإن القرآن نفسه مشعر بأن الحكم سيرتفع بانقطاع أمدهءو النبى 
صلَى الله عليه و آله و سلّم مبين لمرادات القرآن الكريم. 


و الآيه الثانيه متضمنه لحكم الزنا من غير إحصان و هو الإيذاء سواء كان المراد به الحبس أو الضرب بالنعال أو التعبير بالقول أو 
غير ذلككءو الآيه على هذا منسوخه بآيه الجلد من سوره النورءو أما ما ورد من الروايه فى كون الآيه متضمنه لحكم الأبكار فمن 


الآحاد و هى مع 


ص حرف 


ذلك مرسله ضعيفه بالإرسالءو الله أعلم هذا و لا يخلو مع ذلكك من وهن (1). 


م ولام ء قا عق كر 5 5 
قوله تعالى: قن تأي وَ أَضْ ملكا تأغرضُوا عَنْهلَا الخ؛تقييد التوبه بالإصلاح لتحقيق حقيقه التوبه»و تبيين أنها ليست مجرد لفظ أو 


حاله مندفعه. 
[سوره النساء (6): الآيات ١//‏ الى 18] 


اشاره 

0 0 م 0 
نما أَلتَوْبَهُ عَلَى لله لَِّذِينَ يَعْملُونَ ألسُوءَ ع بتلال ثم ينوت من قرب فول يكوث أل عله و كاذ الل يما كيم 09 
ليست الوب لين تون لات حتى ذا عط و أعب دهم ألعزث أن نى ميث نان ولي يَمُونُونَ وَهُمْ كف ارٌ أولئك 
0 هم ع أليما 000 


بيان: 


لا 
ا نف لير : 5 ف ا ع لل لوا ديت 2 ' 
قوله تعالى: نما لبه عَلَى الله لِلّذِينَ نَّ يَعْمَلُونَ السّوءَ بجَهالهِ ثمّ يَتوبون مِنْ قريب التوبه هى الرجوعءو هى رجوع من العبد الى الله 


سبحانه بالندامه و الانصراف عن الإعراض عن العبوديه»ءو رجوع من الله الى العبد رحمه بتوفيقه للرجوع الى ربه أو بغفران ذنبه»و 


قد مر مرارا أن توبه واحده من العبد محفوفه بتوبتين من الله سبحانه على ما يفيده القرآن الكريم. 


و ذلكك أن التوبه من العبد حسنه تحتاج الى قوه و الحسنات من اللّهءو القوه لله جميعا فمن الله توفيق الأسباب حتى يتمكن العبد 


من التوبه و يتمشى له الانصراف عن التوغل فى غمرات 


ص :٠م‏ 


)١ -١‏ .فان اشعار المنسوخ بالنسخ لا ينافى النسخ (منه). 


البعد و الرجوع الى ربه اذا وفق للتوبه و الرجوع احتاج فى التطهر من هذه الالراكه و زراك هذه القذاراتء.و الورود و الاستقرار 
فى ساحه القرب الى رجوع آخر من ربه اليه بالرحمه و الحنان و العفو و المغفره. 


و هذان الرجوعان من الله سبحانه هما التوبتان الحافتان لتوبه العبد و رجوعه قال تعالى: 


و لا - و لا 242 م 
ثمّ أب عَلئِهِمْ لِيَتوبوا (التوبه185١١/)و‏ هذه هى التوبه الاسولى»و قال تعالى: فأولئكك أتوبٌ عَليِهِمْ (البقره 150١/)و‏ هذه هى التوبه 
الثانيه»و بين التوبتين منه تعالى توبه العبد كما سمعت. 


وأما قوله: على لل لَذِينَ »لفظه على و اللا-م تفيدان معنى النفع و الضرر كما فى قولنا:دارت الدائره لزيد على عمروءو كان 
السباق لفلا-ن على فلا-ن»و وجه إفاده على و اللا-م معنى الضرر و النفع أن على تفيد معنى الاستعلاءءو اللا-م معنى الملكك و 
الاستحقاقءو لازم ذلكك أن المعانى المتعلقه بطرفين ينتفع بها أحدهما و يتضرر بها الآخر كالحرب و القتال و النزاع و نحوها 
فيكون أحدهما الغالب و الآخر المغلوب ينطبق على الغالب منهما معنى الملكك و على المغلوب معنى الاستعلاء»و كذا ما أشبه 
ذلك كمعنى التأثير بين المتأثر و المؤثرءو معنى العهد و الوعد بين المتعهد و المتعهد له.و الواعد و الموعود له و هكذاءفظهر أن 
كون على و اللام لمعنى الضرر و النفع إنما هو أمر طار من ناحيه مورد الاستعمال لا من ناحيه معنى اللفظ. 

و لما كان نجاح التوبه إنما هو لوعد وعده الله عباده فأوجبها بحبسه على نفسه لهم قال هاهنا:إنما التوبه على الله للذين يعملون 
السوء بجهاله فيجب عليه تعالى قبول التوبه لعباده لكن لا على أن لغيره أن يوجب عليه شيئا أو يكلفه سواء سمى ذلك الغير 
بالعقل أو نفس الأمر أو الواقع أو الحق أو شيئا آخرءتعالى عن ذلك و تقدس بل على أنه تعالى وعد عباده أن يقبل توبه التائب 
منهم و هو لا يخلف الميعاد.فهذا معنى وجوب قبول التوبه على اللّه فيما يجبءو هو أيضا معنى كل ما يجب على اللّه من الفعل. 


ص :لم 


ولاه الآلية أولا انها "لضان اهو النونيه الى الداعت وتجوطة تال «الزحية القى فين دوق نويه الععد يز إن قن ذلك مر تون 
العبد بطريق اللزوم فإن توبه الله سبحانه اذا تمت شرائطها لم ينفك ذلكك من تمام شرائط توبه العبد»و هذا أعنى كون الآيه فى 
مقام بيان توبه اللّه سبحانه لا يحتاج الى مزيد توضيح. 


و ثانيا:أنها تبين أمر التوبه أعم مما اذا تاب العبد من الشرك و الكفر بالإيمان أو تاب من المعصيه الى الطاعه بعد الإيمان فإن 

القرآن يسمى الأمرين جميعا بالتوبه قال تعالى: الَذِينَ يَحْمِلونَ الْعَوْشٌ و مَنْ حَوْلَهُ يُسِبُحُونَ بِحَمْدٍ رَبهِمْ وَ يُؤْمِنْونَ به وَ يَسْتَغْفِرُونَ 

از ا راع ماس 4 3 5. لآم 2 ادا ' 8 9 

لِلذِينَ آمَنُوا رَيَّذا وَبِدَعْتَ كل شَّيْءٍ رَحْمَهٌ وَ علما فاغفز لِلذِينَ 3 أيُوا وَ اتمِعُوا سَبِيلكك (المؤمن7/)يريد:للذين آمنوا بقرينه أول 
ٍ : : اا 1 

الكلام فسمى الإيمان توبه.و قال تعالى: ثم تاب عَلَتِهِمْ (التوبه/ .)١18‏ 


و الدليل على أن المراد هى التوبه أعم من أن تكون من الشرك أو المعصيه التعميم الموجود فى الآ-يه التاليه:و ليست 
التوبه»الخ؛فإنها تتعرض لحال الكافر و المؤمن معاءو على هذا فالمراد سولف يتملوة السّوءَ ما يعم حال المؤمن و الكافر معا 
فالكافر كالمؤمن الفاسق ممن يعمل السوء بجهاله إما لأن الكفر من عمل القلبءو العمل أعم من عمل القلب و الجوارحءأو لأن 
الكفر لا يخلو من أعمال سيئه من الجوارح فالمراد من الذين يعملون السوء بجهاله الكافر و الفاسق اذا لم يكونا معاندين فى 
الكفر و المعصيه. 


واأمااقوله تعالى: كاله فالجهل يقابل العلم بحسب النذات غير أن النآس'لما شاهذوا من أنفسهم أنهم يعملون كلا من أعمالهم 
الجاريه عن علم و إراده»و أن الإراده إنما تكون عن حب ما و شوق ما سواء كان الفعل مما ينبغى أن يفعل بحسب نظر العقلاء 
فى المجتمع أو مما لا ينبغى أن يفعل لكن من له عقل مميز فى المجتمع عندهم لا يقدم على السيئه المذمومه عند العقلاء 
فأذعنوا بأن من اقترف هذه السيئات المذمومه لهوى نفسانى و داعيه شهويه أو غضبيه خفى 


ص حرفرف 


عليه وجه العلم»و غاب عنه عقله المميز الحاكم فى الحسن و القبيح و الممدوح و المذمومءو ظهر عليه الهوى و عندئذ يسمى 
حاله فى علمه و إرادته يلاله فى عرفهم و إن كان بالنظر الدقيق نوعا من العلم لكن لما لم يؤثر ما عنده من العلم بوجه قبح 
الفعل و ذمه فى ردعه عن الوقوع فى القبح و الشناعه الحق بالعدم فكان هو جاهلا عندهم حتى أنهم يسمون الإنسان الشاب 
الحدث السن قليل التجربه جاهلا لغلبه الهوى و ظهور العواطف و الإحساسات النيئه على نفسهءو لذلكك أيضا تراهم لا يسمون 
حال مقترف السيئات اذا لم ينفعل فى اقتراف السيئه عن الهوى و العاطفه جهاله بل يسمونها عنادا و عمدا و غير ذلكك. 


فتبين بذلكك أن الجهاله فى باب الأعمال إتيان العمل عن الهوى و ظهور الشهوه و الغضب من غير عناد مع الحقءو من خواص 
هذا الفعل الصادر عن جهاله أن اذا سكنت ثوره القوى و خمد لهيب الشهوه أو الغضب باقتراف للسيئه أو بحلول مانع أو بمرور 
زمان أو ضعف القوى بشيب أو مزاج عاد الإنسان الى العلم و زالت الجهالهءو بانت الندامه بخلاف الفعل الصادر عن عناد و 
تعمد و نحو ذلكك فإن سبب صدوره لما لم يكن طغيان شىء من القوى و العواطف و الأميال النفسانيه بل أمرا يسمى عندهم 
بخبث الذات و رداءه الفطره لا يزول بزوال طغيان القوى و الأميال سريعا أو بطيئا بل دام نوعا بدوام الحياه من غير أن يلحقه 


ندا نمك ينه إلا اشيقاء الل 


نعم ربما يتفق أن يرجع المعاند اللجوج عن عناده و لجاجه و استعلائه على الحق فيتواضع للحق و يدخل فى ذل العبوديه 
فيكشف ذلك عندهم عن أن عناده كان عن جهالهءو فى الحقيقه كل معصيه جهاله من الإنسانءو على هذا لا يبقى للمعاند 
مصداق إلا من لا يرجع عن سوء عمله الى آخر عهده بالحياه و العافيه. 

و من هنا يظهر معنى قوله تعالى: ثم يَتُوبُونَ مِنْ قريب أى إن عامل السوء بجهاله لا يقيم عاكفا على طريقته ملازما لها مدى 
حياته من غير رجاء فى عدوله الى التقوى و العمل الصالح 


ص ورورف 


كما يدوم عليه المعاند اللجوج بل يرجع عن عمله من قريب فالمراد بالقريب العهد القريب أو الزمان القريب و هو قبل ظهور 


آيات الآخره وقدوم الموت. 


و كل معاند لجوج فى عمله اذا شاهد ما يسوؤه من جزاء عمله و وبال فعله ألزمته نفسه على الندامه و التبرى من فعله لكنه بحسب 
الحقيقه ليس بنادم عن طبعه و هدايه فطرته بل إنما هى حيله يحتالها نفسه الشريره للتخلص من وبال الفعلءو الدليل عليه أنه اذا 
افق تخلصه من الوبال المخصوص عاد ثانيا الى ما كان عليه من سيئات الأعمال قال تعالى: وَل رُكُوا لاوا لا نهُوا عله ونه 
لَكَاذْبُونَ (الأنعام/7). 


ٍ. 5 7 5 0 
والدليل على أن المراد بالقريب فى الايه هو ما قبل ظهور آيه الموت قوله تعالى فى الايه التاليه:و ليست التوبه الى قوله: قال إنى 


و على هذا يكون قوله: ثُمَ يَتُوبُونَ مِنْ قرب كنايه عن المساهله المفضيه الى فوت الفرصه. 


و بالجمله يعود المعنى الى أن الله سبحانه إنما يقبل توبه المذنب العاصى اذا لم يقترف المعصيه استكبارا على الله بحيث يبطل 


منه روح الرجوع و التذلل للهءو لم يتساهل و يتسامح فى أمر التوبه تساهلا يؤدى الى فوت الفرصه سفون لمر 


وَسسكن أن يكوث قوله: سبال قيدا توضيحياءو يكون المعنى:للذين يعملون السوء و لا يكون ذلكك إلأعن جهل منهم فإنه 
مخاطره بالنفس و تعرض لعذاب أليمءأو لا يكون ذلكك إلآ عن جهل منهم بكنه المعصيه و ما يترتب عليها من المحذورءو لازمه 
كون قوله: ثم يَنُوبُونَ مِنْ قريب إشاره الى ما قبل الموت لا كنايه عن المساهله فى أمر التوبه فإن من يأتى بالمعصيه استكبارا و لا 

٠ ..‏ ا 3 ٠«‏ اهم « ا 0 8 ن الأ 1 5 . ار 
يخضع لسلطان الربوبيه يخرج على هذا الفرض بقوله: ثم يَتَوبُونَ مِنْ قريب لا بقوله: بجهالهِ و على هذا لا يمكن الكنايه بقوله: ثمّ 
يَتُوبُونَ عن التكاهل و التوانى فافهم ذلككء و لعل الوجه الأول أوفق لظاهر الآيه. 


2 خرذرف 


قوله تعالى: فَأُولتك بَتُوبٌ الله عَلَيِهِمْ وَ كان اللَهُ عَلِيماً حكيماً الإتيان باسم الإشاره الموضوع للبعيد لا يخلو من إشاره الى ترفيع 
قدرهم و تعظيم أمرهم كما يدل قوله: يَعْمَلُوتٌ الشوء بتَهَالَهِ على المساهله فى إحصاء معاصيهم على خلاف ما فى الآبه الثانيه: 


وليست التوبه للذين يعملون السيئات.الخ. 
لا لا َه َه م 
وقداختير لختم الكلام قوله: وّ كان اللهُ عَليما حكيما دون أن يقال:و كان الله غفورا رحيما للدلاله على أن فتح با التوبه إنما 
9 عو 2 20 1 عو 7 00 0 


هو لعلمه تعالى بحال العباد و ما يؤديهم إليه ضعفهم و جهالتهمءو لحكمته المقتضيه لوضع ما يحتاج إليه إتقان النظام و إصلاح 
الامور و هو تعالى لعلمه و .حكمته لا يغره ظواهر الأحوال بل يختبر القلوبءو لا يستزله مكر و لا خديعه فعلى التائب من العباد أن 
يتوب حق التوبه حتى يجيبه الله حق الإجابه. 


و 


قوله تعالى: وَ ليمت القوْبَة َي يَعْملُونَ الات الخ؛فى عدم إعاده قوله: 
لا 
عَلَى الله مع كونه مقصودا ما لا يخفى من التلويح الى انقطاع الرحمه الخاصه و العنايه الإلهيه عنهم كما أن إيراد السيئات بلفظ 


الجمع يدل على العنايه بإاحصاء سيئاتهم و حفظها عليهم كما تقدمت الإشاره إليه. 


م , ,رلا لا لا 4 1 : 
و تقييد قوله: يَعْمَلُونَ السَيَاتٍ بقوله: حتّى إذا لكا أَحَدَّهُمُ الْمَوْتُ المفيد لاستمرار الفعل إما لأن المساهله فى المبادره الى التوبه 


و تسويفها فى نفسه معصيه مستمره متكررهءأو لأنه بمتزله المداومه على الفعلءأو لأن المساهله فى أمر التوبه لا تخلو غالبا عن 
تكرر معاص مجانسه للمعصيه الصادره أو مشابهه لها. 


لا لا 100 إن 4 5 ع 2 
وفى قوله: حَتَى إذا لكا أَحَدَهُمْ الْمَؤْتٌ دون أن يقال:حتى اذا جاءهم الموت دلاله على الاستهانه بالأمر و الاستحقار له أى حتى 
يكون أمر التوبه هينا هذا الهوان سهلا هذه السهوله حتى يعمل الناس ما يهوونه و يختاروا ما يشاءونه و لا يبالون و كلما عرض 
لأحدهم عارض الموت قال:إنى تبت الآن فتندفع مخاطر الذنوب و مهلكه مخالفه الأمر الإلهى بمجرد لفظ يردده 


ص غارف 


ألسنتهم أو خطور يخطر ببالهم فى آخر الأمر. 


00 
صنامه 


نادت 
و من هنا يظهر معنى قوله: قال إنى 


الموجناة له اقول ”تك سورد كرة أدلم يذكره ه فالمعنى:إنى الا سيت ب اد الجا ار لي 
1 له 
ل 32 1 التعرقرن اكقوا (ريدية عند رنية زا اكد را سه مغنا فارّجغنا نمل 


ا إِنَا فون (السجده؟١١/).‏ 


تنت بقوله: ألآنَّ فإن يفيد أن حضور الموت و مشاهده هذا القائل سلطان الآسخره هما 


فهذه توبه لا تقبل من صاحبها لأن اليأس من الحياه الدنيا و هول المطلع هما اللذان أجبراه على أن يندم على فعله و يعزم على 
الرجوع الى ربه و لات حين رجوع حيث لا حياه دنيويه و لا خيره عمليه. 


لك 
قوله تعالى: لل يَمَوتُوْنٌ وَمُع كذ از هنذا ممصداق آخر لعدم قبول التوبه و هو الإنسان يتمادى فى الكفر ثم يموت و هو 


للد وا اكامه طااره ب رك ب مالسا للم 
اي 0 سألواءقال تعالى: إلا الذِينَ لبوا نأض لواو يوا وليك أَُوب عليهع و أن الاب الوَّحِيمُ 

ب اق وه د لك تم كاله لك ولي لين وي لبت مقع فلات لأ 
ينْطَوُونَ (البقره181/)ءو قال تعالى: إِنَّ الَّذِينَ كمَرُوا وَ لوا وَ هُمْ كفّارٌ قن بُقْهلَ مِنْ أ دغ مِلٌء الأْض ذهب وَل ادع به 
لمك له عارك الكار لل لك عرق لسري أل ران لانو تعن الباعترين نت للاشاعةاقى مهي كد قم فى الكاكم طلى 
الآيه فى الجزء الثالث من الكتاب. 


1 
و تقيبد الجمله بقوله: وَ هُمْ كفَارٌ يدل على التوبه للعاصى المؤمن اذا مات على المعصيه من غير استكبار و لا تساهل فإن التوبه 


من لبد نعمت :جوع الى مويه العا ركو كا اراتقع اموضوقها بناقيوت فنا تلقام لك افرويمنة بجا معي الرسضزء 


بالمغفره و الرحمه يمكن أن 


ص :عمء 


عقن يعن الوك قناع الناقميو وهذاق قيدمه القزاهك على أن المراد الا قة اث خال كزيه الله سيدانه لعافةه ليان 
حال توبه العبد الى اللّه إلا بالتبع. 


#الاررة .نين لاه 0 5 
قوله تعالى: أولتكك أَغتَدُنا لَهُمْ عذاباً أليماً اسم الاشاره يدل على بعدهم من ساحه القرب و التشريفءو الاعتاد:و الإعداد أو 
الوعد .)١(‏ 


[سوره النساء (6): الآيات 19 الى 77] 


اشاره 
و ع لا يد لأ ء 
:ل أي ألِّينَ آمنوا لا يدل كم أن روا أتلذاء كزهاً و لا تغظٌ ذل هرا بنش 1 ال ل 
اومن بالمغزوف فَإنْ كرفتمو كتوق عملا أن تكرقرا فعا ويشفل اللد قد اير (14) و إن ردم طقال زوج مكل 
لا 3 عا ل عرو 9 000 

وج و امم ذاه فطاراً كلا تأ ذواريلة جا أ وله انا و إثما يا 0 ٠‏ و كيف أَحُدُوئهُ وَقَذ أفصلا بَغف كم إللا 

١ 1‏ لا رلا حر ِ 
بغض 3 أَحَذْنَ نكم كاتا ليغا ١1و‏ لآ تنكخرا يا تكع الأؤكع ون دكا إلا لها قَد سلف إِنّهُ كان فاحِشَهَ وَ مَقناوَ لملا سَبيلا 
إفقة 
بيان: 


ا 3 08 لا 8 باه م 4 5 
قوله تعالى: لي أيّهَا الّذِينَ آمَُوا لا بَحلَ لَكُمْ -الى قوله- كزهاً كان أهل 


ص غرف 


)١-١‏ .النساء 17١-18:كلام‏ فى التوبه. 


الجاهليه-على ما فى التاريخ و الروايه-يعدون نساء الموتى من التركه-اذا لم تككن المرأه أما للوارث-فيرثونهن مع التركه فكان 
أحد الوراث يلقى ثوبا على زوجه الميت و يرثها فإن شاء تزوج بها من غير مهر بل بالوراثه و إن كره نكاحها حبسها عنده فإن 
شاء زوجها من غيره فانتفع بمهرهاءو إن شاء عضلها و منها انكاح و حبسها حتى تموت فيرثها إن كان لها مال. 


و الآ-يه و إن كان ظاهرها أنها تنهى عن سنه دائره بينهم»و هى التى ذكرناها من إرث النساء فتكون مسوقه للردع عن هذه السنه 
لسيئه على ما ذكره بعض المفسرين إلا أن قوله فى ذيل الجمله: «كزهاً لا يلائم ذلكك سواء أخذ قيدا توضيحيا أو احترازيا. 


فإنه لو كان قيدا توضيحيا أفاد أن هذه الوراثه تقع دائما على كره من النساء و ليس كذ لكك. و هو ظاهرءو لو كان قيدا احترازيا 
أفاد أن النهى إنما هو اذا كانت الوراثه على كره من النساء دون ما اذا كان على رضى منهنءو ليس كذلك. 


نعم الكره أمر متحقق فى العضل عن الا-زدواج طمعا فى ميرائهن دائما أو غالبا بعد القبض عليهن بالارث فالظاهر أن الآيه فى 

مقام الردع عن هذا الإبرث على كره و أما نكاحهن بالإدرث فالمتعرض للنهى عنه قوله تعالى فيما سيأتى:و لا تنكحوا ما نكح 

اتوك الى ضكر زاح وان وكير الحوير اميه هرات تحرو عابتال وله واااو لوي وا كتين 
رلا رلا ردم مه “ده 

(النساء )»و يدل على الجميع قوله تعالى: قلا جاح عا عَلَتِكم فا فَعَلْنَ فى نْفْسِهنٌ بِالْمَعْرُوفٍ (البقرهع77/). 


و أما قوله بعد:و لا تعضلوهن لتذهبواءالخ؛فهو غير هذا العضل عن الازدواج للذهاب بالمال إرثا لما فى تذييله بقوله: لِتَذْهَبُوا 
يبغض ا آتيْمُوهُنَ من الدلاله على أن المراد به الذهاب ببعض المهر الذى آتاه الزوج العاضل دون المال الذى امتلكته من غير 
طريق هذا المهر.و بالجمله الا-يه تنهى عن وراثه أموال النساء كرها منهن دون وراثه أنفسهن فإضافه الإرث الى النساء إنما هى 
بتقدير الأموال أو يكون مجازا عقليا. 


2 ككارف 


قوله تعالى: وَ لا تَعْضْلَوهُنَّ لتَذْهَبُوا -الى قوله- مُبينهِ إما معطوف على قوله: 


وي ا لتاسواو ار بار رت لي "بل أ لكرنه فى ا ل و التضييق 


بمعنى واحد»تتعدى و لا تتعدى يقال :أبان الشوم و اصفان ونين و شين .قال :انيت الشىء و استبنته و بينته و تبينته. 


5 5 والايص عه ا سس 3 : 3 . ' : 1 
قوله تعالى: وَ عاش رُوهن بالمغرزُوف الى آخر الا-يه؛المعروف هو الالمر الذى يعرفه الناس فى مجتمعهم من غير أن ينكروه و 
يجهلوهءو حيث قيد به الأمر بالمعاشره كان المعنى الأمر بمعاشرتهن المعاشره المعروفه بين هؤلاء المأمورين. 


و المعاشره التى يعرفها الرجال و يتعارفونه بينهم أن الواحد منهم جزء مقوم للمجتمع يساوى سائر الأجزاء فى تكوينه المجتمع 
الإنسانى لغرض التعاون و التعاضد العمومى النوعى فيتوجه على كل منهم من التكليف أن يسعى بما فى وسعه من السعى فيما 
يحتاج إليه المجتمع فيقتنى ما ينتفع به فيعطى ما يستغنى عنه و يأخذ ما يحتاج اليه فلو عومل مع واحد من أجزاء المجتمع غير 
هذه المعامله.و ليس إلأ أن يضطهد بإبطال استقلاله فى الجزئيه فيؤخذ تابعا ينتفع به و لا ينتفع هو بشىء يحاذيهءو هذا هو 
الاستثناء. 


وفيين الله تعالى فى كتابه أن الناش > جميعا-رجالا و نساء-فروع أصل وافدد إلعائين بو أجرائرو حرطن لطوعة رايد بشريهعءو 
المجتمع فى تكونه محتاج الى هؤلاء كما هو محتاج الى أولئكك على حد سواء كما قال نغاق: لسك نين تفضن (الشساء 088 

ولاينافى ذلك اختصاص كل من الطائفتين بخصله تختص به كاختصاص الرجال بالشده و القوه نوعاءو اختصاص النساء بالرقه 
و العاطفه فإن الطبيعه الإنسانيه فى حياتها التكوينيه و الاجتماعيه جميعا تحتاج الى بروز الشده و ظهور القوه كما تحتاج الى 


سريان الموده و الرحمه.» 


ص خارف 


و الخصلتان جميعا مظهرا الجذب و الدفع العامين فى المجتمع الإنسانى. 


فالطائفتان متعادلتان وزنا و أثرا كما أن أفراد طائفه الرجال متساويه فى الوزن و التأثير فى هذه البنيه المكونه مع اختلافهم فى 
شئونهم الطبيعيه و الاجتماعيه من قوه و ضعف.و علم و جهلءو كياسه و بلاده»و صغر و كبرءو رئاسه و مرءوسيه.و مخدوميه و 
خادميه»و شرف وخسه وغير ذلك. 
ظِ - 7 2 ب 9 3 لا ع ١‏ مد 2 ع 
و أمناقوله تغالى: فإن كرظتعوقن فكي أن تكزكوا شيا و يجعل الله وه حبرا كثرا فهو من قبيل إظهار الامر المغلوم فى بوره 
نالا 
ل سين 
ل رلا ,لا م رلا 

قوله تعالى: 8 وَإِنْ ع اش يال دج 00 فج الى آخر الآيه؛الاستبدال استفعال بمعنى طلب البدل»و كأنه بمعنى إقامه لح 
نقاء زوع أرسوكيج قيل التعجمين سق إقانه امر أمسسقام: أخرى بالالمغبةانة ولد لكك جنم هوق لله ركم ريق كول إش ينال 
»الخ؛مع كون الاستبدال مشتملا على معنى الإراده و الطلبءو على هذا فالمعنى:و إن أردتم أن تقيموا زوجا مقام اخرى 
بالاستبدال. 


و البهتان ما بهت الإنسان أى جعله متحيراءو يغلب استعماله فى الكذب من القول و هو فى الأصل مصدرءو قد استعمل فى الآ 
فى الفعل الذى هو الأخذ من المهرءو هو فى الآيه حال من الأخذ و كذا قوله: نما ءو الاستفهام إنكارى. 


و المعنى:إن أردتم أن تطلقوا بعض أزواجكم و تتزوجوا باخرى مكانها فلا تأخذوا من الصداق الذى آتيتموها شيئا و إن كان ما 
آتيتموها مالا كثيراءو ما تأخذونه قليلا جدا. 


قوله تعالى: وَ كَيِصٌ تَأَحُدوتهُ وَكَد أَفْضلِا بَعْضكمْ إللِ] تغض الى آخر الآيه؛ 


ص كرف 


ولما كان هذا الأخذ إنما هو بالبغى و الظلم؛و مورده مورد الاتصال و الاتحاد أوجب ذلكك صحه التعجب حيث إن الزوجين 
يصيران بسبب ما أوجبه الازدواج من الإفضاء و الاقتراب كشخص واحدء.و من العجيب أن يظلم شخص واحد نفسه و يؤذيها أو 


يؤذى بعض أجزائه بعضا. 


و أما قوله وَ أَحَدَدَنَ مِنْكمْ ميثاقا عْلِيظا فالظاهر أن المراد بالميثاق الغليظ هو العلقه التى أبرمها الرجل بالعقد و نحوهءو من لوازمها 
الصداق الذى يسمى عند النكاح و تستحقه المرأه من الرجل .)١(‏ 


[سوره النساء (6): الآيات “71 الى 7/8] 


١ 1‏ ' با : 
أكلاتكم بن ألوضاعه و ميا ناكم و تباتك م أللاتى فى جو ركم من ون لاد م أللاتى دحم بهن إن لم تَكونُوا دحت بون 
4 ألَّينَ مِنْ أَضْلابكغ وذ 2 َجْمَعُوا بَئِنَ تين إلا جا قَد سَلَفَ إِنَّ لله كانَ غَفُوراً رَحِيماً (5) و 
الْمُخْصٍناتٌ مه من آلا لذ ملكث ابتاك يات الد عكر كه ؟ وله لم أذ وا بال يدبي غير 
لين فهو ينتطع به بهن ُو أخودكن تريضة ولا تا كم فللا ات جم به من بود ارقم إن أله كان عي 


حكيماً (16) و من ل بَشيميغ بكم طلؤلء أن تناح المخض نات المؤيذاتٍ فين ! ]ا ملكث أنطائكم مِنْ كلاتكم الْمؤْمناتٍ و آله 


غلم بإ نكم َع كم صن بَعْض فَالْكحُوهُنٌ بإِذْنٍ َهْلِهنٌَ وَآتُوهُنَ أَجَورَهُنٌَ روه مخصناتٍ غير فلات لات 
أخلان ا إذا حصن قن أََِنَ اق علوي نت للا على المخصرلات ون آلوذاب ذ ذلك لِمَنْ حش َحى الت يكف و أن تشيدوا 
كع وال لود جيم (15) ثري له يتين لحم و فيكم ع ة ن أن بن فكو بوي َلك وله علي كي (17 و 
لله ريد أنْ يوب عَلِْكُمْ وَ يريد لْذِينَ يتِعُونَ لهات أنْ تَمِينُوا مئلاً- عَظِيماً (19) يريد الله أنْ يُحَقْفَ عَنكُم وَ خِقَ لان 

ضَعيفاً (/1) 

ص :اعاء 


1ت السام 9-15 لاتحت روات حول التقاليد الجاهليه فن 'المراه الى تورث زر وحهاء الام يعن معامله الساف 


بيان: 


5 2 ع ور لاءه 7 و لاءء لا لارء لا و م لا و مه 
قوله تعالى: حَومت عَلَبِكَدْ أمهائكم و باه م وَ أحَاتْك وَ عَمَانَكمْ وَ خالاتكم و بَناتٌ الأخ و بَنَاثٌ الت هؤلاء هن المحرمات 


ص 2 


سبعه أصناف»و الام من اتصل إليها نسب الإنسان بالولاده كمن ولدته من غير واسطه أو بواسطهءكوالده الأب أو الام فصاعدهءو 
البنت من اتصل نسبها بالإنسان بسبب ولادتها منه كالمولوده من صلبه بلا واسطهءو كبنت الابن والبنت فنازله»و اللاخت من 
اتصل نسبها بالإنسان من جهه ولادتهما معها من الأب أو الام أوههيا جيه ناد طهر العمة لعة الأب و كند[افعت اعد 


من جهه الأب أو الامءو الخاله اخت الامءو كذااخت الجده من جهه الأب أو الام. 


والمراد كن اسباضوم يتلوها من الأصناف حرمه نكاحهن على ما ]| و الموضوع» كما فى 
قوله تعالى: حُوّمَتْ عَلَيِكُمُ الْمَئْتَه وَالدَّمُ (المائده”2) أى أكلهماءو قوله تعالى 28 مُحَرَمَة عَلَيِهمْ (المائده78/)أى سكنى 
الأرضءو هذا مجاز عقلى شائع»هذا. 


0 
و لكنه لا يلائم ما سيأتى من قوله تعالى: «إل لكا ملكت أيلطائكغ» فإنه استناء من الوطء دون علقه النكاح على ما سيجىءءو كذا 
قوله تعالى: أن كوا بأطالكع مهمد رين غير مللافحين على ما سيجن»فالحق أن المقدر هو ما يفيد معنى الوطء دون علقه 


التكاحءو إنما لم يصرح تأدبا و صونا للسان على ما هو دأب كلامه تعالى. 


و اختصاص الخطاب بالرجال دون أن يقال:حرم عليهن أبنائهن»الخ؛أو يقال مثلا:لا نكاح بين المرأه و ولدهاءالخ؛لما أن المطلب 
و الخطبه بحسب الطبع إنما يقع من جانب الرجال فحسب. 

و توجبه الخطاب الى الجمع مع تعليق الحرمه بالجمع كالامهات و البنات»الخ؛تفيد الاستغراق فى التوزيع»أى حرمت على كل 
رجل منكم أمه و بنته»اذ لا معنى لتحريم المجموع على المجموع.و لا لتحريم كل ام و بنت لكل رجل مثلا على كل رجل لأوله 
الى تحريم أصل النكاحءفمآل الآيه الى أن كل رجل يحرم عليه نكاح أمه و بنته و اختهءالخ. 


72 ورؤرف 


4 .- .ل تهلامجم 5 2 900 2 مذ ا ُ ٠. ٠ ٠.‏ 
قوله تعالى: وَ أمّهاتكمٌ اللاتى أَرْض غْنَكمْ وَ أخرائْكم مِنَ الرّضاعَهِ شروع فى بيان المحرمات بالسببءو هى سبع ست منها ما فى 
هذه الآبه»و سابعتها ما يتضمنه قوله: 


لا 7 ل و2 9 دل 2 
ولا تتكضوا لا تك الاك مق التللاء الآيه: 


والآيه بسياقها تدل على جعل الامومه و البنوه بين المرأه و من أرضعته و كذا الاخوه بين الرجل و اخته من الرضاعه حيث ارسل 
الكلام فيها إرسال المسلم فالرضاعه تكون الروابط النسبيه بحسب التشريعءو هذا مما يختص بالشريعه الإسلاميه على ما ستجىء 
الإشاره اليه. 


وقد صح عن النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم فيها رواه الفريقان أنه قال:ان الله حرم من الرضاعه ما حرم من النسب و لازمه أن 

تنتشر الحرمه بالرضاع فيما يحاذى محرمات النسب من الأصنافءو هى الام و البنت و الاخت و العمه و الخاله و بنت الأخ و بنت 

الاختءسبعه أصناف. 

و أماما به يتحقق الرضاع و ما له فى نشره الحرمه من الشرائط من حيث الكم و الكيف و المده و ما يلحق بها من الأحكام فهو 
1 ا لا 5 

مما يتبين فى الفقهءو البحث فيه خارج عن وضع هذا الكتابءو أماقوله: وَ نكم من الرَضاعَهِ فالمراد به الأخوات الملحقه 

بالرجل من جهه إرضاع أمه إياها بلبن أبيه و هكذا. 

قوله تعالى: و أمَهَاتُ نِم سواء كانت النساء أى الأزواج مدخولا بهن أو غير مدخول يهن فإن النساء اذا اضيفت الى الرجال 

دلت على مطلق الأمزواجءو الدليل على ذلك التقيبد الآتى فى قوله تعالى: مِنْ نللائكمٌ اللاتى دَحَلْتُمْ بهن فَِنْ لَمْ تكونُوا دَحَلتُمْ 

بهن » الآيه. 

١ : 20 5‏ ا 3 لا يلا 2 : 

قوله تعالى: وَ رَبَاتْبكمُ اللاتى فى حُمجوركم -الى قوله- فلا جناح عَلتِكُمْ الربائب جمع الربيبه و هى بنت زوجه الرجل من غيره 

لأن تدبير أمر من مع المرأه من الولد الى زوجها فهو الذى يربها و يربيها فى العاده الغالبه و إن لم يكن كذلك دائما. 


و كذلكك كون الربيبه فى حجر الزوج أمر مبنى على الغالب و إن لم يجر الأمر عليه دائماء 


2 خرؤرف 


ولذلك قيل:إن قوله: آللاتَى فى حو ركم قيد مبنى على الغالب فالربيبه محرمه سواء كانت فى حجر زوج امها أو لم 
يكنءفالقيد توضيحى لا احترازى. 
0 2 

و من الممكن أن يقال:إن قوله: اللاتى فى حُبو ركم »إشاره الى ما يستفاد من حكمه تشريع الحرمه فى محرمات النسب و 
السبب على ما سيجىء البحث عنهءو هو الاختلاط الواقع المستقر بين الرجل و بين هؤلاء الأصناف من النساء و المصاحبه الغالبه 
بين هؤلا-ء فى المنازل و البيوت فلو لا حكم الحرمه المؤبده لم يكن الا-حتراز من وقوع الفحشاء بمجرد تحريم الزنا (على ما 
سيجىء بيانه). 

1 , ؛ 
فيكون قوله: «اللاتى فى حُيْجَو ركم مشيرا الى أن الربائب لكونهن غالبا فى حجوركم و فى صحابتكم تشاركك سائر الأصئاف فى 
الاشتمال على ملاكك 2 و حكمته. 


و كيفما كان ليس قوله: لات فى حورج قدا اتا تيد به التحريم حتى تحل الربيه رابا اذا لم تكن فى حجره كلت 
لا 
الكبيره يتزوج الرجل بامهاءو الدليل على ذلك المفهوم المصرح به فى قوله تعالى : قن لَم تَكونُوا حلم بهن قلا جتاع عَلَيكُمْ 
حيث ذكر فيه ارتفاع قيد الدخول لكون الدخول دخيلا فى التحريمءو لو كان الكون فى الحجور مثله لكان من اللازم ذكرهءو 
هو ظاهر. 
لا سر : 
و قوله: فلا بباح عَلَيْكُمْ أى فى أن تنكحوهن حذف إيثارا للاختصار لدلاله السياق عليه. 
لاء :ل ع 2 5 لاء 
قوله تعالى: وَ خلائل أبنائكمُ الذِينَ مِنْ أضلابكم الحلائل جمع حليله قال فى المجمع:و الحلائل جمع الحليله؛و هى بمعنى محلله 
مشتقه من الحلال و الذكر حليلءو جمعه أحله كعزيز و أعزه سميا بذلكك لأن كل واحده منهما بحل له مباشره صاحبهءو قيل هو 
من الخلون لأن كل واحد متهما تحال :ضائكبة أى بحل معه فى الفراشانتهن + 


و المراد بالأبناء من اتصل بالإنسان بولاده سواء كان ذلكك بلا واسطه أو بواسطه ابن أو 


2 خارف 


بنتءو تقيبده بقوله «الَّذِينَ مِنْ أَصْلابِكةْ) احتراز عن حليله من يدعى ابنا بالتبنى دون الولاده. 
3 لا 

قوله تعالى: وَ أَنْ تَْمَعُوا بينَ امن إلآ لا قَدْ سِكَفَ المراد به بيان تحريم نكاح اخت الزوجه ما دامت الزوجه حيه باقيه تحت 
حباله الزوجيه فهو أوجز عباره و أحسنها فى تأديه المرادءو إطلاق الكلام ينصرف الى الجمع بينهما فى النكاح فى زمان واحد, 
فلا مانع من أن ينكح الرجل إحدى الاختين ثم يتزوج بالاخرى بعد طلاق الاولى أو موتهاء و من الدليل عليه السيره القطعيه بين 
المسلمين المتصله بزمان النبى صلّى الله عليه و آله و سلّم. 

١ 10 1 0‏ 
و أما قوله: إلآ ها كَد سَِلَفَ فهو كنظيره المتقدم فى قوله «وَ لا توا ا تك بكم مِنَ التللءِ إلا ا قَدْ سَلَفَه ناظر الى ما كان 
معمولا به بين عرب الجاهليه من الجمع بين الا-ختينءو المراد به بيان العفو عما سلف من عملهم بالجمع بين الاختين قبل نزول 
هذه الآيه دون ما لو كان شىء من ذلكك فى زمان النزول بنكاح سابق فإن الآيه تدل على منعه لأنه جمع بين الاختين بالفعل كما 
يدل عليه أيضا ما تقدم نقله من أسباب نزول قوله «وَ لا تتكبحوا ليا تكح ابأؤكة» الآيه؛حيث فرق النبى صِلَى الله عليه و آله و 
سلم بعد نزول الآيه بين الأبناء و بين نساء آبائهم مع كون النكاح قبل نزول الآيه. 


و رفع التحريم-و هو الجواز-عن نكاح سالف لا يبتلى به بالفعل»و العفو عنه من حيث نفس العمل المنقضى و إن كان لغوا لا أثر 
له لكنه لا يخلو عن الفائده من حيث آثار العمل الباقيه بعده كطهاره المولد و اعتبار القرابه مع الاستيلاد و نحو ذلك. 


و بعباره اخرى لا معنى لتوجيه الحرمه أو الإباحه الى نكاح سابق قد جمع بين الاختين اذا ماتتا مثلا أو ماتت إحداهما أو حل 
الطلالق بهما أو بإحداهما لكن يصح رفع الإلغاء و التحريم عن مثل هذا النكاح باعتبار ما استتبعه من الأولاد من حيث الحكم 
بطهاره مولدهمءو وجود القرابه بينهم و بين آبائهم المولدين لهم و سائر قرابات الآباء»المؤثر ذلكك فى الإرث و النكاح 


ص :عع 


وغير ذلك. 
0 
و على هذا فقوله «إلآ !ا قَدْ مرْفَ» استغناء من الحكم باعتبار آثاره الشرعيه لا باعتبار أصل تعلقه بعمل قد انقضى قبل التشريعءو 


من هنا يظهر أن الاستثناء متصل لا منقطع كما ذكره المفسرون. 


- 


و يمكن أن يرجع الاستثناء الى جميع الفقرات المذكوره فى الآبه من غير أن يختص بقوله «وَ أَنْ تَحمعُوا بنَ لين فإن العرب 
و إن كانت لا ترتكب من هذه المحرمات إلا الجمع بين الاختين»و لم تكن تقترف نكاح الامهات و البنات و سائر ما ذكرت فى 
الآيه إلا أن هناكك امما كانت تنكح أقسام المحارم كالفرس و الروم و سائر الامم المتمدنه و غير المتمدنه يوم نزول الآيات على 
اختلافهم فيهءو الإسلام يعتبر صحه نكاح الامم غير المسلمه الدائر بينهم على مذاهبهم فيحكم بطهاره مولدهمءو يعتبر صحه 
قرابتهم بعد الدخول فى دين الحقءهذاءلكن الوجه الأول أظهر. 


9 لا در بي َه َه ع ع 
قوله تعالى: إِنَّ الله كانَ عَفُوراً رَجيماً تعليل راجع الى الاستثناء»و هو من الموارد التى تعلقت فيها المغفره بآثار الأعمال فى 


فول وم اب ار د يكف لفكي لمكنيب لاخ بشن فاه امسج تمل »من الكتاذتوخو المنم ر 
الحصن الحصين أى المنيع يقال:أحصنت المرأه اذا عفت فحفظت نفسها و امتنعت عن الفجورءقال تعالى: ألَّتِى أَحصَئت فَوجها 
(التحريم ١١/)أى‏ عفت و يقال:أحصنت المرأه-بالبناء للفاعل و المفعول-اذا تزوجت فأحصن زوجها أو التزوج إياها من غير 
زوجهتاءو تقال: خضت المرأه اذا كانت بره فمحهنا ذلكة مخ أن ملك الغيريضهعها أو متعها ذلك من الزنا لأن ذلكك كان 
فاشيا فى الإماء. 


والظاهر أن المدراة باليعتصسناك فى الآدرة .هدو المع العا أئ المتروجحات دون الأول انالك لذن الممنوع المحرم فى غير 
الأصناف الأربعه عشر المعدوده فى الآيتين هو نكاح المزوجات 


ص 46 


فحسب فلا منع من غيرها من النساء سواء كانت عفيفه أو غيرهاءو سواء كانت حره أو مملوكه فلا وجه لأن يراد بالمحصنات فى 
الآيه العفائف مع عدم اختصاص حكم المنع بالعفائف ثم يرتكب تقييد الآيه بالتزويج»أو حمل اللفظ على إراده الحرائر مع كون 
الحكم فى الإماء أيضا مثلهن : ثم ارتكاب التقبيد بالتزويج فإن ذلكك أمر لا يرتضيه الطبع السليم. 


فالمراد بالمحصنات من النساء المزوجات و هى التى تحت حباله التزويجءو هو عطف على موضع امهاتكمءو المعنى:و حرمت 
عليكم كل مزوجه من النساء ما دامت مزوجه ذات بعل. 


ا 
وعلى هذا يكون قوله وإلأ ايا مَلْكتْ أَطائكع» رفعا لحكم المنع عن محصنات الإماء على ما ورد فى السنه أن لمولى الأنمه 
المزوجه أن يحول بين مملوكته و زوجها ثم ينالها عن استبراء ثم يردها الى زوجها. 


لوي ناا رء 
قوله تعالى: يباب الله عَليَكُمْ أى ألزموا حكم الله المكتوب المقضى عليكم و قد ذكر المفسرون أن قوله كباب الله عَليكا 
منصوب مفعولا مطلقا لفعل مقدرءو التقدير:كتب الله كتابا عليكم ثم حذف الفعل و اضيف المصدر الى فاعله و اقيم مقامه»و لم 
يأخذوا لفظ عليكم سم فعل لما ذكره النحويون أنه ضعيف العمل ما يتقدم معموله عليه؛هذا. 


قوله تعالى: 0 عي شرو كدان عار امعو تاكن يداك لسار ف ار 
المذكرءو كذا قوله بعده:أن تبتغوا بأموالكمءأن يكون المراد بالموصول و اسم الإشاره هو المقدر فى قوله: خرٌ مَتْ عَلَيِكمْ 
نكم المتعلق به التحريم من الوطء و النيل أو ما هو من هذا القبيلءو المعنى:و احل لكم من نيلهن ما هو غير ما ذكر لكمهو 

ماح يي ارك و ا أَنْ ؟ توا بأَمْالْكمْ »من 
قوله: و أَحلَّ َكُمْ © ولاه ذلك كل الاستقامه. 


2 كرف 


ل ُو َال مخية نين عير ماين بدل أو عطف بيان من قوله ١ك‏ ورا ذل 4 يتبين به الطريق المشروع فى 
نبل النساء و مباشرتهنهو ذلكك أن الدى يشمله قوله و أَحلَّلَكُْ ا و ذلكم؛ من المصداق ثلاثه:التكاح و ملكك اليمين و 
السفاح و هو الزنا فبين بقوله «أَنْ ‏ كوا بالك الخ؛المنع عن السفاح و قصر الحل فى التكاح و ملكك اليمين ثم اعتبر الابتغاء 
بالأموال و هو فى النكاح المهر و الاجره-ركن من أركانه-و فى ملكك اليمين الثمن-و هو الطريق الغالب فى تملكك الإماء-فيؤول 
معنى الآ_يه الى مثل قولنا:احل لكم فيما سوى الأصناف المعدوده أن تطلبوا مباشره النساء و نيلهن بإنفاق أموالكم فى اجره 
المنكوحات من النساء نكاحا من غير سفاح أو انفاقها فى ثمن الجوارى و الإماء. 


و من هنا يظهر أن المراد بالإحصان فى قوله «مُخص نِينَ غَيِرَ مُللافْحِينَ؛ إحصان العفه دون إحصان التزويج و إحصان الحريه فإن 
المراد بابتغاء الأأموال فى الآديه أعم مما يتعلق بالنكاح أو بملكك اليمين و لا دليل على قصرها فى النكاح حتى يحمل الإحصان 
على إحصان التزويجء و ليس المراد بإحصان العفه الا-حتراز عن مباشره النساء حتى ينافى المورد بل ما يقابل السفاح أعنى 
التعدى الى الفحشاء بأى وجه كان بقصر النفس فى ما أحل اللهءو كفها عما حرم اللّه فى الطرق العاديه فى التمتع المباشرى الذى 
اودع النزوع اليه فى جبله الانسان و فطرته. 


قوله تعالى: عامط وو ران رياه دي كان الميوراني لون «يو) رأج ل نا وَ أجل لك ليا 
وَلاءَ ذلْكمْ ١‏ «و هو النيل أو ما يؤدى معناه)»»فيكون ١‏ لاه للتوقيتءو قوله «مِنْهَنَّ) متعلقا بقوله: اش تمعد تَمْتَعْت) و المعنى:مهما استمتعتم 
بالنيل منهن فآ توهن اجورهن فريضه. 

و يمكن أن يكون ما موصولهءو استمتعتم صله لهاءو ضمير به راجعا الى الموصول و قوله امِنْهُنَّ» بيانا للموصولءو المعنى:و من 
استمتعتم به من النساءءالخ. 


2 :اع 


والجملة أغتى قولة: فمَا اش تَمْتَعْتَمْ »الخ؛تفريع لما تقدمها من الكلام-لمكان الفاء-تفريع البعض على الكل أو تفريع الجزئى على 
الكلى لد شك 0 0 0 00 مخص نِينَ غَيرَ مُللافِحِينَ؛ كما تقدم بيانه شامل لما فى 


الأقسام 5 على ا 3 


م لل 
لاي رق : ١"‏ أبعم مهن تم م بالْحَمْرَه إِلَى لعج ا )رو 4 تي قَِلَا م 00 
الْعَنّ فَمَنْ يكم بالطاعُوتٍ وم يَؤْمِنْ بال ه (البقره2/”702)الى غير ذلكك. 


و المراد بالاستمتاع المذكر فى الآيه نكاح المتعه بلا شكك فإن الآيه مدنيه نازله فى سوره النساء فى النصف الأول من عهد النبى 
صلى الله عليه و آله و سلّم بعد الهجره على ما يشهد به معظم آياتهاءو هذا النكاح أعنى نكاح المتعه كانت دائره بينهم معموله 
عندهم فى هذه البرهه من الزمان من غير شكك-و قد أطبقت الأخبار على تسلم ذلكك-سواء كان الإسلام هو المشرع لذلكك أو 
لم يكن فأصل وجوده بينهم بمرأى من النبى و مسمع منه لا شكك فيه»و كان اسمه هذا الاسم و لا يعبر عنه إلا بهذا اللفظ فلا 
مناص من كون قوله «قُمَا استَمْتَعْتُمْ به مِنْهَنَّ» محمولا عليه مفهوما منه هذا المعنى كما أن سائر السنن و العادات و الرسوم الدائره 
بينهم فى عهد التزول بأسمائها المعروفه المعهوده كلما نزلت آيه متعرضه لحكم متعلق بشىء من تلكك الأسماء بإمضاء أو رد أو 
أوامر أو نهى لم يكن بد من حمل الأسماء الوارده فيها على معانيها المسماه بها من غير أن تحمل على معانيها اللغويه الأصليه. 


و ذلكك كالحج و البيع و الربا و الربح و الغنيمه و سائر ما هو من هذا القبيل فلم يمكن لأحد أن يدعى أن المراد بحج البيت 
قصدهءو هكذاءكذلك ما أتى به النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم من الموضوعات 


2١: ص‎ 


الشرعيه ثم شاع الاستعمال حتى عرفت بأساميها الشرعيه كالصلاه و الصوم و الزكاه و حج التمتع و غير ذلكك لا مجال بعد تحقق 
التسميه لحمل ألفاظها الواقعه فى القرآن الكريم على معانيها اللغويه الأصليه بعد تحقق الحقيقه الشرعيه أو المتشرعيه فيها. 


فمن المتعين أن يحمل الاستمتاع المذكور فى الآيه على نكاح المتعه لدورانه بهذا الاسم عندهم يوم نزول الآيه سواء قلنا بنسخ 
نكاح المتعه بعد ذلكك بكتاب أو سنه أو لم نقل فإنما هو أمر آخر. 


و جمله الأمر أن المفهوم من الآيه حكم نكاح المتعهءو هو المنقول عن القدماء من مفسرى الصحابه و التابعين كابن عباس و ابن 
مسعود وابى بن كعب و قتاده و مجاهد و السدى و ابن جبير و الحسن و غيرهمءو هو مذهب أثمه أهل البيت عليهم السّلام .)١(‏ 


2 2 2 - ره 8 لا 0 1 

قوله تعالى: وَ مَنْ لَمْ بَشتَطِعْ منْكم طَوْلا أنْ يَنْكح الْمْخْصَناتٍ الْمُؤْمِنَاتِ »الطول الغنى و الزياده فى القدرهءو كلا المعنيين يلائمان 
الآديهءو المراد بالمحصنات الحرائر بقرينه مقابلته بالفتيات»و هذا بعينه يشهد على أن ليس المراد بها العفائفء و إلآ لم تقابل 
بالفتيات بل بها و بغير العفائفءو ليس المراد بها ذوات الازواج اذ لا يقع عليها العقد ولا المسلمات و إلا لاستغنى عن التقييد 
بالمؤمنات. 

و المراف يقوله رقيق املكف الكالكور ها تلكنه ابماة الموسيق غتردق بين الازتدواج و الاافتروج الإفتان سلكة يمي اثفيه 
باطل غير مشروعءو قد نسب ملكك اليمين الى المؤمنين و فيهم المريد للتزويج بعد الجميع واحدا غير مختلف لاتحادهم فى 
الدين»و اتحاد مصالحهم و منافعهم كأنهم شخص واحد. 

وفى تقييد المحصنات و كذا الفتيات بالمؤمنات إشاره الى عدم جواز تزوّج غير المؤمنات 


ص ١١م‏ 


)ب التياء اما تبسك فى متعة الفساء: 


من كتابيه و مشركهءو لهذا الكلام تتمه ستمر بكك إن شاء الله العزيز فى أوائل سوره المائده. 


و محصل معنى الآيه أن من لم يقدر منكم على أن ينكح الحرائر المؤمنات لعدم قدرته على تحمل أثقال المهر و النفقه فله أن 
ينكح من الفتيات المؤمنات من غير ان يتحرج من فقدان القدره على الحرائر»و يعرض نفسه على خطرات الفحشاء و معترض 
الشقاء. 


فالمراد بهذا النكاح الدائمءو الآيه فى سياق التنزل أى إن لم يمكنكم كذا فيمكنكم كذاءو إنما قصر الكلام فى صوره التنزل 
على بعض أفراد المنزل عنه أعنى على النكاح الدائم الذى هو بعض أفراد النكاح الجائز لكون النكاح الجائز لكون النكاح الدائم 
هو المتعارف المتعين بالطبع فى نظر الإنسان المريد تأسيس البيت و إيجاد النسل و تخليف الولدءو نكاح المتعه تسهيل دينى 
خفف الله به عن عباده لمصلحه سد طريق الفحشاءءو قطع منابت الفساد. 


قو تعالى: وال ألم يلام يشحم ون تقض لما كان الايمان المأخوة فى متعلق الحكم أموا فليا الااشييل الن الحلم يحترقته 
بحسب الأسبابءو ربما أوهم تعليقا بالمتعذر ! المتعسرءو أوجب تحرج المكلفين منهءبين تعالى أنه هو العالم بإيمان عباده 
المؤمنين و هو كنايه عن أنهم إنما كلفوا الجرى على الأسباب الظاهريه الداله على الإيمان كالشهادتين و الدخول فى جماعه 
السسلسين و :الاقاة بالزظاتق العامة الترسف فظاهن الايمان هو الماك دوووباطة 


و فى هدايه هؤلاء المكلفين غير المستطيعين الى الا-زدواج بالإماء نقص و قصور آخر فى الوقوع موقع التأثير و القبول»و هو أن 
عامه الناس يرون لطبقه المملوكين من العبيد و الإماء هوانا فى الأمر و خسه فى الشأن و نوع ذله و انكسار فيوجب ذلكك 
انقباضهم و جماح نفوسهم من الاختلاط بهم و المعاشره معهم و خاصه بالازدواج الذى هو اشتراكك حيوى و امتزاج باللحم و 
الدم. 


فأشار سبحانه بقوله: بَعْضْكم مِنْ بَغض' الى حقيقه صريحه يندفع بالتأمل فيها هذا 


ص :م2 


التوهم الفاسد فالرقيق إنسان كما أن الحر إنسان لا يتميزان فى ما به يصير الإنسان واجدا لشئون الإنسانيه»و إنما يفترقان بسلسله 
من أحكام موضوعه يستقيم بها المجتمع الإنسانى فى إنتاجه سعاده الناس.و لا عبره بهذه التميزات عند اللّهءو الذى به العبره هو 
التقوى الذى به الكرامه عند اللّهءفلا ينبغى للمؤمنين أن ينفعلوا عن أمثال هذه الخطرات الوهميه التى تبعدهم عن حقائق 
المعارف المتضمنه سعادتهم و فلاحهمءفإن الخروج عن مستوى الطريق المستقيم» و إن كان حقيرا فى بادى أمره لكنه لا يزال 
يبعد الإنسان من صراط الهدايه حتى يورده أوديه الهلكه. 


و من هنا يظهر أن الترتيب الواقع فى صدر الآيه فى صوره الاشتراط و التنزلء أعنى قوله: 


363 له انظ بنك طول أذ يتك النععات المؤكات فيل لل ملكق ا انكو ,اناس وتعرى قن الكلام على مجر الطيدزة 
العادهءو ليس إلزاما للمؤمنين على الترتيب بمعنى أن يتوقف جواز نكاح الأمه على فقدان الاستطاعه على نكاح الحره بل لكون 
الناس بحسب طباعهم سالكين هذا المسلكك خاطبهم أن لو لم يقدروا على نكاح الحرائر فلهم أن يقدموا على نكاح الفتيات من 
غير انقباضءو نبه مع ذلك على أن الحر و الرق من نوع واحد بعض أفراده يرجع الى بعض. 

قوله تعالى: فَانْكحُوهُنَ بإِذْنِ أَْلِهنَ إلى قوله أخمان المراد بالمحصنات العفائف فإن ذوات البعوله لا يقع عليهن نكاحءو المراد 
باجنا فدات ها قال معفةات الأعداةد الاخدان جمع خدن بكسر الخاء و هو الصديق»يستوى فيه المذكر و المؤنث المفرد و 
الجمعءو إنما اتى به بصيغه الجمع للدلاله على الكثره نصاءفمن يأخذ صديقا للفحشاء لا يقع بالواحد و الاثنين فيه لأن النفس لا 
تقف على حد إذا اطيعت فيما تهواه. 


و بالنظر إلى هذه المقابله قال من قال:إن المراد بالسفاح الزنا جهرا و باتخاذ الخدن الزنا سرا و قد كان اتخاذ الخدن متداولا عند 


العرب حتى عند الأحرار و الحرائر لا يعاب به مع ذمهم 


ص ورده4ك 


نا العلب لعي الما 


فقوله: قَانْكحُوهّنٌ بِِذْنِ أَهْلِهِنَ إرشاد إلى نكاح الفتيان مشروطا بأن يكون بإذن مواليهن فإن زمام امرهن إنما هو بيد الموالى لا 
غير و انما عبر عنهم بقوله أَهْلِهنّ جريا على ما يقتضيه قوله قبل: بَعْضْ كم مِنْ بَغض فالفتاه واحده من اهل بيت مولاها و مولاها 
أهلها. 


و المراد بإتيانهن اجورهن بالمعروف توفيتهن مهور نكاحهن و اتيان الأ-جور إياهن إعطاؤها مواليهن»و قد أرشد إلى الإعطاء 


بالمعروف عن غير بخس و مماطله و إذاء. 


لا 4 200 لا د م 75 و - 0 لا لا 
قوله تعالى: فإذا أخصن فإن أتيْنَ بفاحِسَه فعلَتِِنَ نضفْ ها عَلَى الْمَخْصَناتِ مِنَ العذاب قرئ احصن بضم الهمزه بالبناء للمفعول و 
بفتح الهمزه بالبناء للفاعلءو هو الأرجح. 
الإحصان فى الآيه إن كان هو إحصان الازدواج كان أخذه فى الشرط المجرد كون مورد لكلام فى ما تقدم ازدواجهنءو ذلكك 


أن الأنه عدت عن عدا الحره ذا رتت سواء كانت محصنه بالازدواج أو لا من غير أن يؤثر الإحصان فيها شيئا زائدا. 


و ما اذا كان إحصان الإسلام كما قيل-و يؤيده قراءه فتح الهمزه-تم المعنى من غير مئونه زائده»و كان عليهن اذا زنين نصف 


عذاب الحرائر سواء كن ذوات بعوله أو لا. 


والمراد بالعذاب هو الجلد دون الرجم لأن الرجم لا يقبل الانتصاف و هو الشاهد على أن المراد بالمحصنات الحرائر غير ذوات 
الأزواج المذكوره فى صدر الآ-يه.و اللا-م للعهد فمعنى الآ-يه بالجمله أن الفتيات المؤمنات اذا أتين بفاحشه و هو الزنا فعليهن 


نصف حد المحصنات غير ذوات الأزواجءو هو جلد خمسين سوطا. 


و من الممكن أن بكون المراد بالإحصان إحصان العفهءو تقريره أن الجوارى يومئذ لم يكن لهن الاشتغال بكل ما تهواه أنفسهن 
من الأعمال بما لهن من اتباع أوامر مواليهن و خاصه فى 


ص ردك 


اداح و اللمورار كاك الوانقة فون -لو اتفقت جابرن لون في سل الاستمدل ووب الالستارار من ضهن كنا 
يشعر به النهى الوارد فى قوله تعالى: و ُكرهُوا ة كم عَلَى الْعءِ إنْ أرَذْنَ تَحضناً (النورم7).فالتماسهن الفجور و اشتغالهن 
بالفحشاء باتخاذها عاده و مكسبا كان فيما كان يأمر مواليهن من دون أن يسع لهن الاستنكاف و التمردءو اذا لم يكرهن الموالى 
على الفجور ار ل ال وا ار و ار اير 0 
من العذابءو هو قوله تعالى: فإذا أخصنّ فإِنْ أتَيْنَ بِفاحِشَّهِ «الخ. 


ل ل الي ا له 
مواليهن مؤتمرات لأ-مرهم كما لا مفهوم لقوله تعالى: ولا تكرهُوا فليا بكم عَلَى الْبقاء إِنْ أَرَدْنَ تحضّنا (النور+/)حيث إنهن إن 
لم يردن التحصن لم يكن موضوع لإكراههن من قبل الموالى لرضاهن بذلك فافهم. 


#ولدتناى .رك قم عون التق رتك ركيد لودو ايل رز الوا كدير ان المروتنةا لال عو اسه قرعلا ان 
مشقه الشبق و جهد شهوه النكاح و فيه هلاكك الإنسان.و الاشاره على ما قيل:الى نكاح الجوارى المذكور فى الآيهءو عليه فمعنى 
قوله «وَ أَنْ تَضْبرُوا خَوَ لكا أن تصبروا عن نكاح الإماء أو عن الزنا خير لكم.و يمكن أن يكون ذلكك إشاره الى وجوب نكاح 
الاماء أو وجوب مطلب النكاح لو استفيد شىء منهما من سابق سياق الآيه و الله أعلم. 


و كيف كان فكون الصبر خيرا إن كان المراد هو الصبر عن نكاح الإماء إنما هو لما فيه من حقوق مواليهن و فى أولادهن على 
ما فصل فى الفقهءو إن كان المراد بالصبر عن الزنا إنما هو لما فيه الصبر من تهذيب النفس و تهيئه ملكه التقوى فيها بتركك اتباع 
هواها فى الزنا من غير ازدواج أو معهءو الله غفور رحيم يمحو بمغفرته آثار خطرات السوء عن نفوس المتقين من 


ص غ200 


عباده و يرحمهم برحمته. 

--0 : 
اولاني يد لدان للكم الوا خرن لاس اودارا لوي رهبا ار راصق بون لكا الى الاك للا لالج 
التى تترتب عليها اذا عمل بها فقوله: يُرِيدٌ الله لِيبيِنَ لَكمْ أى أحكام دينه مما فيه صلاح دنياكم و عقباكمءو ما فى ذلكك من 
المعارف و الحكم و على هذا فمعمول قوله: لِيُبيّنَ محذوف للدلاله على فخامه أمره و عظم شأنه.و يمكن أن يكون قوله: لِببيْنَ 
لَكمْ عو قوله: وَ يَهْدِيكُمْ متنازعين فى قوله؛ سنن الَِينَ . 


قوله انك شق الفيق مِنْ يكم أى طرق حياه السابقين من الأنبياء و الامم الصالحهالجارين فى الحياه الدنيا على 
مرضاه اللّهالحائزين به سعاده الدنيا و الآخرهءو المراد بسننهم على هذا المعنى سننهم فى الجمله لا سننهم بتفاصيلها و جميع 
خصوصياتها فلا يرد عليه أن من احكامهم ما تنسخه هذه الآيات بعينها كازدواج الإخوه بالاخوات فى سنه آدمءو الجمع بين 
الا-ختين:فى سنه يعقوب عليه الّ.لام»و قد جمع عليه السّ.لام بين الا-ختين ليا ام يهودا و راحيل ام يوسف على ما فى بعض 
الأخبارءهذا. 


.لا 
قوله تعالى: و ينوب عَلَيِكُمْ وَ الله عَلِيمٌ حَكيمٌ التوبه المذكوره هو رجوعه الى عبده بالنعمه و الرحمهءو تشريع الشريعه.و بيان 
الحقيقه.و الهدايه الى طريق الاستقامه كل ذلكك توبه منه سبحانه كما أن قبول توبه العبد و رفع آثار المعصيه توبه. 


وو فاق هو رده قرو سك زكرن ونين اق عدي فرق تدارا كان ارا طوف لعز لطر كان 
الأننين اهنا أت يقال :1 الله غفور رحيم. 

:. ِ ب 
قوله تعالى: وَ الله يُرِيدٌ أن يَتُوبَ عَلتِكُمْ وَ يُرِيدٌ الَذِينَ الخ؛كأن تكرار ذكر توبته للمؤمنين للدلاله على أن قوله: وَ يُرِيدٌ الَذِينَ 
تبعُونَ الات أَنْتَمِنُوا ميلا َظيماً إنما يقابل من الفقرات الثلاث فى الآيه السابقه الفقره الأخيره فقطءاذ لو ضم قوله: وَ يرِيدُ 
الّذِينَ الخ؛الى الآآبه السابقه من غير تكرار قوله: وَ الله يُرِيدُ »الخ؛أفاد المقابله فى معنى جميع 


ص 20 


الفقزااف ولعي الماع قلعا 


و المراد بالميل العظيم هتكك هذه الحدود الإلهيه المذكوره فى الآيات بإتيان المحارمءو إلغاء تأثير الأنساب و الأسبابءو استباحه 


الزنا و المنع عن الأخذ بما سنه اللّه من السنه القويمه. 


قوله تعالى: يريد الهأ مق ع نكم وَ خِقَ الْإْللانُ ضَّ جِيفاً كون الإنسان ضعيفا لما ركب الله فيه القوى الشهويه التى لتران 
طعي يا ع رع ا كر الامساتين حر للد كسار تر واي راي 

بما يرتفع به غائله الحرج حيث قال: رجن كع اك ولاه ركم زيهر لمكا رابك لبن نود هيلك بدن لكين مر 
لم رون كتجاات لي انققي نكاد الول |3 موجن عن كن رحا وكاس فال الزسالك م ار سق 
غير ذلكك. 


و ربما قيل:إن المراد به إباحه نكاح الإماء عند الضروره تخفيفا.و فيه لا أن نكاح الإماء عند الضروره كان معمولا به بينهم قبل 
الإسلام على كراهه و ذمءو الذى ابتدعته هذه الآيات هو التسبب الى نفى هذه الكراهه و النفره ببيان أن الامه كالحره إنسان لا 
تفاوت بينهماءو أن الرقيه لا توجب سقوط صاحبها عن لياقه المصاحبه و المعاشره. 


و ظاهر الآيات-بما لا ينكر-أن الخطاب فيها متوجه الى المؤمنين من هذه الامه فالتخفيف المذكور فى الآيه تخفيف على هذه 
الامه.و المراد به ما ذكرناه. 


و على هذا فتعليل التخفيف بقوله: وَ خِقَ الْإِنْللَانٌ ضَ جيفاً مع كونه وصفا مشتركا بين جميع الامم-هذه الامه و الذين من قبلهم-و 
كون التخفيف مخصوصا بهذه الا-مه إنما هو من قبيل ذكر المقتضى العام و السكوت عما يتم به فى تأثيره فكأنه قيل:إنا خففنا 
عنكم لكون الضعف العام فى نوع الإنسان سببا مقتضيا للتخفيف لو لا المانع لكن لم تزل الموانع تمنع عن فعليه التخفيف و 
انبساط الرحمه فى سائر الامم حتى وصلت النوبه اليكم فعمتكم الرحمه. و ظهرت فيكم آثاره فبرز حكم السبب المذكور و شرع 
فيكم حكم التخفيف و قد حرمت 


ص 416 


2 


الاامم السابقه من ذلكك كما يدل عليه قوله: رَبْنا وَ لا تَخيِل عَلَبِا ضرا لا حَمَلَهُ عَلَى الّذِينَ مِنْ قَيلنا (البقره18/)ءو قوله: هُوَ 


الاك 0 عَليكمْ فى الذَّينِ ِنْ تحرج (الحج8//) (2009(05(01). 
[سوره النساء (6): الآيات 79 الى ]"٠‏ 


اشاره 


لاا ب 
أيه ين آنا لأ يكو الحم يتح لاي إلا أ تكن ار عن لني يتحو لاق نحم له 5 نَ بكم 
لا 
عي 50 وَعَنْ بَفْعَل كلك عُدلان وَطُلْما َعَوْف تُصْلِيه بآرا وَكانَ لكك عَلَى الله يرا 0:0 


بيان: 


لي ل ل ا ل عن أكل 


2 32 سم بير لأردءء ََ ا 1 0-4 3 
قوله ساك ل أَنَهَا الذينَ آمَنوا لا تأكلوا أموالكم -الى قوله- مِنْكُمْ الأكل معروف و هو إنفاد ما يمكن أن يتغذى به التقامه و 
بلعه مثلاءو لما فيه من معنى التسلط و الإنفاد يقال :أكلت النار الحطب شبه فيه إعدام النار الحطب بإحراقه بإنفاد الآكل الغذاء 


ص :20/1 


)١ -١‏ .النساء 758-57:بحث روائى فى :الزواج؛المحارم. 

09-9 .77-74 :بحث روائى فى متعه النساء. 

7 *) .77-78: بحث علمى فى رابطه النسب. 

- 06 .77-78 بحث علمى فى النكاح و الزواج؛قوانين الزواج فى الاسلام؛سبب تحريم الزنا. 


بالتناول و البلعءو يقال أيضا:أكل فلاان المال أى تصرف فيه بالتسلط عليهءو ذلكك بعنايه أن العمده فى تصرف الانسان فى 
الأشياء هو التغذى بها لأنه أشد ما يحتاج إليه الإنسان فى بقائه و أمسه منهءو لذلكك سمى التصرف أكلا لكن لا كل تصرف بل 
التصرف عن تسلط يقطع تسلط الغير على المال بالتملكك و نحوه كأنه ينفده ببسط سلطته عليه و التصرف فيه كما ينفد الآكل 
الغذاء بالأكل. 


و الباطل من الأفعال ما لا يشتمل على غرض صحيح عقلائىءو التجاره هى التصرف فى رأس المال طلبا للربح على ما ذكره 
الراغب فى مفرداته قال:و ليس فى كلامهم تاء بعدها جيم غير هذا اللفظ انتهىءفتنطبق على المعامله بالبيع و الشرى. 


وفى تقيبد قوله: لا توا كما بقوله: تنكم الدال على نوع تجمع منهم على المال و وقوعه فى وسطهم إشعار أو دلاله 
بكون الأكل المنهى عنه بنحو إدارته فيما بينهم و نقله من واحد الى آخر بالتعاون و التداول»فتفيد الجمله أعنى قوله: لآ كوا 
مراكم بَينَكُمْ »بعد تقبيدها بقوله: بالباطِلٍ النهى عن المعاملات الناقله التى لا تسوق المجتمع الى سعادته و نجاحه بل تضرها و 
تجرها الى الفساد و الهلاكءو هى المعاملات الباطله فى نظر الدين كالربا و القمار و البيوع الغرريه كالبيع بالحصاه و النواه و ما 
أشبه ذلكك. 


وغل عانول مقف ورد ف قري 5 نكرو لاز ل لاض رلك تيدان طم جو داق الال انا ين 
أكل المال بالباطل-و نوع المعاملات الدائره فى المجتمع الفاسد تت يمحتو بها التقان :و الاتفال المالى #الزيوجانك دو الكزريات و 
القمار و أضرابها باطله بنظر الشرع-كان من الجائز أن يتوهم أن ذلكك يوجب انهدام أركان المجتمع و تلاشى أجزائها و فيه 
هلاك الناس فاجيب عن ذلكك بذكر نوع معامله فى وسعها أن تنظم شتات لمكب وا موي بح على بتاور حل 
التجاره عن تراض و معامله صحيحه رافعه لحاجه المجتمع»و ذلكك نظير قوله تعالى: يَْمَ لا ينف ال وَ لا بنُونَ إلا مَنْ أَنَى الله 


سه 
بقلب سَّ 
ليلب سَلِيم 
8 
2 
ص 


ص :20 


(الشعراء 89/)فإنه لما نفى النفع عن المال و البنين يوم القيامه أمكن أن يتوهم أن لا نجاح يومئذ ولا فلاح فإن معظم ما ينتفع به 
الانسان إنما هو المال و البنون فاذا سقطا عن التأثير لم يبق إلا اليأس و الخيبه فأجيب أن هناكك أمرا آخر نافعا كل النفع و إن لم 
يكن من جنس المال و البنين و هو القلب السليم. 


وعناااااي كر وز ل لافار ليه : بالطل قيدا أصليا فى الكلام نظير قوله تعالى: 0 
تَأْكُلُوا مراكم بَيَكم الال وَ تذْنُوا إِلَى لحك ام لتكلا قريقا م نَل لاس (البقر+184/)و على هذا لا تخصص الآبه 
بسائر المعاملاءت الصحيحه و الا-مور المشروعه غير التجاره مما يوجب التملكك و يبيح التصرف فى المال كالهبه و الصلح و 
الجعاله و كالإمهار و الإرث و نحوها. 


قوله تعالى: و لذ كَققُوا أَفّدكُمْ ظاهر الجمله أنها نهى عن قتل الإنسان نفسه لكن مقارنتها قوه: لآ تكنو الحم بتكم »حيث 
إن ظاهره أخذ مجموع المؤمنين كنفس واحده لها مال يجب أن تأكلها من غير طريق الباطل ربما أشعرت أو دلت على أن المراد 
بالأ.نفس جميع نفوس المجتمع الدينى المأخوذ كنفس واحده نفس كل بعض هى نفس الآدخر فيكون فى مثل هذا | 
نفس الإنسان نفسه و نفس غيره أيضا نفسه فلو قتل نفسه أو غيره فقد قتل نفسهءو بهذه العنايه تكون الجمله أعنى قوله: وَ لا 
تقتُوا أَنْفُسَكُمْ مطلقه تشمل الانتحار-الذى هو قتل الإنسان دوك الافان عرو من الي 

7 1 
وربما أمكن أن يستفاد من ديل الآ-يه أعنى قوله: إِنَّ الله كانَ بكم رَحِيما أن المراد من قتل النفس المنهى عنه ما يشمل إلقاء 
الإنسان نفسه فى مخاطره القتل و التسبيب الى هلاكك نفسه المؤدى الى قتلهءو ذلكك أن تعليل النهى عن قتل النفس بالرحمه لهذا 
الم أرحيو ا لاا لح وى بويا تل عد نط اللومويا ىر باللاو بايا وريم بولا ويه كوم ار إِنَّ الله 
كان بكم ريما تعليلا لقوله: ولا توا سكم فقط. 


88٠: ص‎ 


قوله تعالى: :3 ب يفل لكك ذفن واظل) لأا لسدواة عطق التجارة منواء ك3 جائزا مم0 أو محظورا مذموما قال تعالى: 
0 3 

قلا عْلَانَ إل عَلَى الفدالمية (القرار#ة اروب هال سنا لازي على لمر وَ التَهُو ل اوت على الثم ودين 

(المائده 7/):فهو أعم موردا من الظلمءو معناه فى الآبه تعدى الحدود التى حدها اللّه تعالىءو الاصلاء بالنار:الاحراق بها. 


زاف الكعون شيع عم الال ارا 1 التفات عن خطاب المؤمنين الى خطاب رسول اللّه صلى الله عليه و آله و سلم 
تلويحا الى أن من فعل ذلكك منهم-و هم نفس واحده و النفس الواحده لا ينبغى لها أن تريد هلا-كك نفسها-فليس من 
المؤمنينءفلا- يخاطب فى مجازاته المؤمنون»و إنما يخاطب فيها الرسول المخاطب فى شأن المؤمنين و غيرهمءو لذلكك بنى 
الكاكدل السو تقل و ل ١ك‏ 1112 و لان لعزت شاو تواله بق اوسن يفل اكه دك 
ا :. 
وذيل الآديه أعنى قوله. و كان ذلك على الل تبقيراً يؤينه أن يكرن المقان النه قولدةذلكق هر النهى عن قل الأنفس باه على 


كون قوله: إن الله كان بكُمْ ريما ناظرا الى تعليل النهى عن القتل فقط لما من المناسبه التامه بين الذيلينءفإن الظاهر أن المعنى 
هو أن الله تعالى إنما ينهاكم عن قتل أنفسكم رحمه بكم و رأفهءو إلآ فمجازاته لمن قتل النفس بإصلائه النار عليه يسير غير 
عسيرءو مع ذلكك فعود التعليل و كذا التهديد الى مجموع الفقرتين فى الآيه الاولى أعنى النهى عن أكل المال بالباطل و النهى 
عن قتل النفس لا ضير فيه. 


[سوره النساء (6): آيه ]١‏ 
اشاره 
تَجِيَشو | كلا: نر ا تنْهَنَ عَنْهُ نكف عَدْكُ سناكم و تُدَسِلْكُمْ مشخلا كريماً )0١(‏ 


ص :امم 


بيان: 


عم مه > عرو لا 2 3 
قوله تعالى: إِنْ تَجْتيبوا لاير ليلا تنهَوْنَ عَنْهُ -الى قوله- مَرياتكم الاجتداب أصله من الجنب و هو الجارحه بنى منها الفعل على 
الاستعاره»فإن الإنسان اذا أراد شيئا استقبله بوجهه و مقاديم بدنهءو اذا أعرض عنه و تركه وليه بجنبه فاجتنبهءفالاجتناب هو 


الترك.قال الراغب:و هو أبلغ مق الث كفواني قو لسن ال الأند تق على الأنهار فو من هذا النات العاتن و الحفيةز الالح 


و التكفير من الكفر و هو الستر و قد شاع استعماله فى القرآن فى العفو عن السيئات و الكبائر جمع كبيره وصف وضع موضع 
التوضوك #الساصين و رسايو الك فى إقتاض لا عطاق إلآبالقياتى الى صكر ومن هنا كان المسعفاد مو راي لي ا 
تَنَهُوَنُ عَنَهٌ أن هنا كك من المعاصى المتين عدها ماع صغيرةءفشين من الآبهةاولا:أن المعاضى قسمان :صغيرة و كرفو ثانيا: 


أن السيئات هى الصغائر لما فيها من دلاله المقابله على ذلكك. 


نعم العصيان و التمرد كيفما كان كبير و أمر عظيم بالنظر الى ضعف المخلوق المربوب فى جنب الله عظم سلطانه غير أن القياس 
فى هذا الاعتبار إنما هو بين الإنسان و ربه لا بين معصيه و معصيه فلا منافاه بين كون معصيه كبيره باعتبار و بين كون بعض 


المعاضى ضغيره باعتبار آخخر. 


وكدر البنصية انها هعلق ,أهمه النبى عنينا قيس الى العبى المفاق وفيرطا و له بقلو قوله سنا :0 تنيوة كثه ومن إشهان أو 
دلاله على ذلكك.و الدليل على أهميه النهى تشديد الخطاب بإصرار فيه أو تهديد بعذاب من النار و نحو ذلكك. 


قوله تعالى: وَ تدُخْلكمْ مُدْخَلا كريماً المدخل بضم الميم و فتح الخاء اسم مكان 


ص 0 


و المراد منه الجنه أو مقام القرب من اللّه سبحانه و إن كان مرجعهما واحدا .)١(‏ 


[سوره النساء (): الآيات 7" الى 4"] 


اشاره 

1 لا ,2 : , 

م ل ا ل بن الوا لون قطله | 
الله كان بك َنم ليما 00 و لكل علا » مَوَالِىَ م ل عِهُْ إِنَّ الله 
نعل عل مئءٍ هيدا 00١‏ أن لال امون على 0 با 2 ل لله بَغظَ هُغ عَلِإ بغض و بلك أَنْقَقُوا م بن الع قات 
لك اث نت ل عمط الى لفن كر زغل برخم و أعزوئ ف لبي ووذ رهن ذأ م قلا 
ا علد علا لَه كا مو ل ل 0 


وه الله يي إن لله كان ليما حبرا (ه0) 


)١ -١‏ .النساء ١:كلام‏ فى الكبائر و الصغائر و تكفير السيئات. 


يبان: 
لمر ء ءءء ل 7 
قوله تعالى: وَ لا تَتَمَنَوَا ما فَصلٌ اللَهُ بهِ بَعْضَكم عَللِإ بَغض التمنى قول الانسان:ليت كذا كان كذاءو الظاهر أن تسميه القول بذلكك 


من نات تواضيق اللقظ بصقه المسد نو إنبا ال اتقام نعو اق من القن نظي عمق الح يما تراه معدن أو البتع دو سواه 
أظهر ذلكك بلفظ أو لم يظهر. 


و ظاهر الآيه أنه مسوقه للنهى عن تمنى فضل و زياده موجوهده ثابته بين الناسءو أنه ناش عن تلبس بعض طائفتى الرجال و النساء 
نهذا الفضلءو أنه نغى الاعراض عن التعلق بمن له الفضلءو التعلق بالله بالسؤال من الفضل الذى عنده تعالىءو بهذا يتعين أن 
المراد بالفقل هو المزيه التق رزقها الله الى كلك من طائفتى الرجال و النساء بتشريع الأحكام التى ارفك فى فوص :نا 
يتعلق بالطائفتين كلتيهما كمزيه الرجال على النساء فى عدد الزوجات.و زياده السهم فى الميراثءو مزيه النساء على الرجال فى 
وجوب جعل المهر لهنءو وجوب نفقتهن على الرجال. 


فالنهى عن تمنى هذه المزيه التى اختص بها صاحبها إنما هو لقطع شجره الشر و الفساد من أصلها فإن هذه المزايا مما تتعلق به 
التقبين الآتببنانية لنا أودغه اللداقن التقوس مو نهها و النشنى ليا لسارة عذه التدان فيظير الآمن آولا فى ضور التب فاذا لكر 
تبدل حسدا مستبطنا فاذا أديم عليه فاستقر فى القلب سرى الى مقام العمل و الفعل الخارجى ثم اذا انضمن بعض هذه النفوس 
الى بعض كان ذلكك بلوى يفسد الأرضءو يهلكك الحرث و النسل. 


و من هنا يظهر أن النهى عن التمنى نهى إرشادى يعود مصلحته الى مصلحه حفظ الأحكام المشرعه المذكوره.و ليس بنهى 


مولوى. 
و فى نسبه الفضل الى فعل الله سبحانه.و التعبير بقوله: بَْضَكَمْ عَللِْ فض إبقاظ لصفه 


صن +عاعع 


الخضوع لأمر الله بإيمانهم به»و غريزه الحب المثاره بالتنبه حتى يتنبه المفضل عليه أن المفضل بعض منه غير مبان. 


قولة تغالىة لال تعديت ونا اكش يوا و للتلطاء نَصِبت ما اكتسين ذكر الراقب: أن الاكسات“ إثما يستعمل قيْمآ استفاده الإنسان 
لنفسهءو الكسب أعم مما كان لنفسه أو لغيرهءو البيان المتقدم ينتج أن يكون هذه الجمله مبنيه للنهى السابق عن التمنى و بمنزله 
التعليل له أى لا تتمنوا ذلكك فإن هذه المزيه إنما وجدت عند من يختص بها لأنه اكتسبها بالنفسيه التى له أو بعمل بدنه فإن 
الرجال إنما اختصوا بجواز اتخاذ أربع نسوه مثلا و حرم ذلكك على النساء لأن موقعهم فى المجتمع الإنسانى موقع يستدعى ذلكك 
دون موقع النساء»و خصوا فى الميراث بمثل حظ الاننثيين لذلك أيضاءو كذلك النساء خصصن بنصف سهم الرجل و جعل 
نفقتهن على الرجال و خصص بالمهر لاستدعاء موقعهن ذلككءو كذلكك ما اكتسبته إحدى الطائفتين من المال بتجاره أو طريق 
آخر هو الموجب للاختصاصءو ما الله يريد ظلما للعباد. 


و من هنا يظهر أن المراد بالاكتساب هو نوع من الحيازه و الاختصاص أعم من أن يكون بعمل اختيارى كالاكتساب بصنعه أو 
حرفه أو لا يكون بذلك لكنه ينتهى الى تلبس صاحب الفضل بصفه توجب له ذلكك كتلبس الإنسان بذكوريه أو أنوثيه توجب 
له سهما و نصيبا كذا. 


و أئمه اللغه و إن ذكروا فى الكسب و الاكتساب أنهما يختصان بما يحوزه الإنسان بعمل اختيارى كالطلب و نحوه لكنهم ذكروا 
أن الأضل فى عن الكيك هو الجمع.و ربما جاز أن يقال:اكتسب فلان بجماله الشهره و نحو ذلككء.و فسر الاكتساب فى الآيه 
بذلك بعض المفسرينءو ليس من البعيد أن يكون الاكتساب فى الآ-يه مستعملا فيما ذكر من المعنى على سبيل التشبيه و 
الاستعاره. 

و 
قوله تعالى: و سْتَلوا اللَهَ مِنْ فَضْلِهِ «الإنعام على الغير بشىء مما عند المنعم لما 


ص :22 


كان غالبا بما هو زائد لا حاجه للمنعم إليه سمى فضلاءو لما صرف اللّه تعالى وجوه الناس عن العنايه بما أوتى أرباب الفضل من 
الفضل و الرغبه فيهءو كان حب المزايا الحيويه بل التفرد بها و التقدم فيها و الاستعلاء من فطريات الإنسان لا يسلب عنه حينا 
صرفهم تعالى الى نفسه» و وجه وجوههم نحو فضلهءو أمره أن يعرضوا عما فى أيدى الناسءو يقبلوا الى جنابه» و يسألوا من فضله 
فإن الفضل بيد اللّه.و هو الذى أعطى كل ذى فضل فضله فله أن يعطيكم ما تزيدون به و تفضلون بذلك على غيركم ممن 
ترغبون فيما عندهءو تتمنون ما أعطيه. 


وقد أبهم هذا الفضل الذى يجب أن يسأل منه بدخول لفظه «مِنْ) عليهءو فيه من الفائده أولا:التعليم بأدب الدعاء و المسأله من 
جنابه تعالى فإن الأليق بالانسان المبنى على الجهل بما ينفعه و يضره بحسب الواقع اذا سأل ربه العالم بحقيقه ما ينفع خلقه و ما 
يضرهمءالقادر على كل شىء أن يسأله الخير فيما تتوق نفسه إليهءو لا يطنب فى تشخيص ما يسأله منه و تعيين الطريق الى 
وصولهءفكثيرا ما رأينا من كانت تتوق نفسه الى حاجه من الحوائج الخاصه كمال أو ولد أو جاه و منزله أو صحه و عافيه و كان 
يلح فى الدعاء و المسأله لأجلها لا يريد سواها ثم لما استجيب دعاؤهءو أعطى مسألته كان فى ذلك هلاكه و خيبه سعيه فى 
الحياه. 


و ثانيا:الإشاره الى أن يكون المسئول مالا يبطل به الحكمه الإلهيه فى هذا الفضل الذى قرره الله تعالى بتشريع أو تكوين»فمن 
الواجب أن يسألوا شيئا من فضل الله الذى اختص به غيرهم فلو سأل الرجال ما للنساء من الفضل أو بالعكس ثم أعطاهم الله 
ذلك بطلت الحكمه و فسدت الأحكام و القوانين المشرعه فافهم. 


فينبغى للإنسان اذا دعا اللّه سبحانه عند ما ضاقت نفسه لحاجه أن لا يسأله ما فى أيدى الناس مما يرفع حاجته بل يسأله مما عنده 


و اذا سأله مما عنده أن لا يعلم لربه الخبير بحاله طريق الوصول الى حاجته بل يسأله أن يرفع حاجته بما يعلمه خيرا من عنده. 


5 غ0 0 2 مااع 
و أما قوله تعالى: إِنَ الله كانَ بكل شيْء عَلِيما فتعليل للنهى فى صدر الآيه أى 


ص :982 


لا تتمنوا ما أعطاه الله من فضله من أعطاه إن اللّه بكل شىء عليم لا يجهل طريق المصلحه و لا يخطئ فى حكمه .)١(‏ 


قوله تعالى: وَ لِكلٌ 7 َال 0 رك لكان وَ الْقُوبُونَ الآيه؛ الموالى جمع مولىءو هو الولى و إن كثر استعماله فى بعض 
المصاديق من الولايه كالمولى لسيد العبد لولايته عليه»و المولى للناصر لولايته على أمر المنصورءو المولى لابن العم لولايته على 
نكاح بنت عمهءو لا يبعد أن يكون فى الأصل مصدرا ميميا أو اسم مكان اريد به الشخص المتلبس به بوجه كما نطلق اليوم 
الحكومه و المحكمه و نريد بها الحاكم. 


والعقد مقابيل الحلءو اليمين مقابل اليسارءو اليمين اليد اليمنىءو اليمين الحلف و له غير ذلك من المعانى. 


و وقوع الآيه مع قوله قبل:و لا تتمنوا ما فضل الله به بعضكم على بعضءفى سياق والخدة و اشعمالها على التوصية بإغطاء كل ذى 
امب سينو | فلله جدل لكل موالى ملعلاف كك الوالدااةرى الأقرروة ييه لكين 5 اعت قرلاة و كر م )الخ ؛بضميمه 
الآديه السابقه تلخيصا للأحكام و الأوامر التى فى آيات الإرثءو وصيه إجماليه لما فيها من الشرائع التفصيليه كما كان قوله قبل 
آيات الإرث:للرجال نصيب مما ترك الوالدان و الأأقربونالآ-يه؛ تشريعا إجماليا كضرب القاعده فى باب الإرث تعود إليه 
تفاصيل أحكام الإرث. 


ولازم ذلكك أن ينطبق من اجمل ذكره من الوراث و المورثين على من ذكر منهم تفصيلا فى آيات الإسرث:فالمراد بالموالى 
جميع من ذكر وارثا فيها من الأولاد و الأبوين و الإخوه و الأخوات و غيرهم. 


و المراد بالأصناف الثلاث المذكورين فى الآبه بقوله: لان و ال 3 


ص 6 


)١-١‏ .النساء 7*-8":كلام فى حقيقه قرآنيه. 


انك الأصناف المذكوره فى آيات الإرثءو هم ثلاثه:الوالدان و الأقربون و الزوجان فينطبق قوله: وَ الَِّينَ عَمَدَتْ أيطائكم 
على الزوج و الزوجه. 


فقوله: «وَ لكل) أى و لكل واحد منكم ذكرا أو انثى»جعلنا موالى أى أولياء فى الوراثه يرثون ما تركتم من المالءو قوله مما 
تركك.من فيه للابتداء متعلق بالموالى كأن الولايه نشأت من المالءأو متعلق بمحذوف أى يرثون أو يؤتون مما تركك.و ما تركك 
هو المال الذى تركه الميت المورث الذى هو الوالدان و الأقربون نسبا و الزوج و الزوجه. 


و إطلاق «الْذِينَ عَقَدَثُ ألطائكم» على الزوج و الزوجه إطلاق كنائى فقد كان دأبهم فى المعاقدات و المعاهدات أن يصافحوا 
فكأن أيمانهم التى يصافحون بها هى التى عقدت العقود, و أبرمت العهود فالمراد:الذين أوجدتم بالعقد سببيه الازدواج بينكم و 


و قوله: فَآتَوهُمْ نَصَيبَهُمْ الضمير للموالىءو المراد بالنصيب ما بين فى آيات الإدرثءو الفاء للتفريعءو الجمله متفرعه على قوله 
وا 3 02 نار 5 5 39 
شاوه و يكل ععذا لال بم اتن حكمد بإينة اتصييهم بتولك إن الله كان اعلا كل كن واههيذا: 


و هذا الذى ذكرناه من معنى الآيه أقرب المعانى التى ذكروها فى تفسيرهاءو ربما ذكروا أن المراد بالموالى العصبه دون الورثه 
الذين هم أولى بالميراث.و لا دليل عليه من جهه اللفظ بخلاف الورثه. 
1 


مر اد .م 


5 8 م لالى ع رء ٍِ : ل م و 2 7 8 
قوله تعالى: ألرَّخْالَ كَوَامُونَ عَلَى الَلاءِ بللا قَضَّلَ اللَهُ بض هُمْ عَللِ تغض و بلطا أَنْقَُوا مِنْ أَمَالِهمْ القيم هو الذى يقوم بأمر غيره»و 


و المراد بما فضل الله بعضهم على بعض هو ما يفضل و يزيد فيه الرجال بحسب الطبع على النساءءو هو زياده قوه التعقل فيهمءو 
ما يتفرع عليه من شده البأس و القوه و الطاقه على الشدائد من الأعمال و نحوها فإن حياه النساء حياه إحساسيه عاطفيه مبنيه على 


الرقه 


2/١ ص‎ 


و اللطافهءو المراد بما أنفقوا من أموالهم ما أنفقوه فى مهورهن و نفقاتهن. 


و عموم هذه العله يعطى أن الحكم المبنى عليها أعنى قوله: «الرخْجَالُ امون عَلَى الئلَاءِ» غير مقصور على الأمزواج بأن يختص 
القواميه بالرجل على زوجته بل الحكم مجعول لقبيل الرجال على قبيل النساء فى الجهات العامه التى ترتبط بها حياه القبيلين 
جميعا فالجهات العامه الاجتماعيه التى ترتبط بفضل الرجال كجهتى الحكومه و القضاء مثلا الذين يتوقف عليهما حياه 
المجتمعءو إنما يقومان بالتعقل الذى هو فى الرجال بالطبع أزيد منه فى النساءءو كذا الدفاع الحربى الذى يرتبط بالشده و قوه 
التعقل كل ذلكك مما يقوم به الرجال على النساء. 


- م لأا 72 م ل ع 
و على هذا فقوله: أَلرغْالَ كَوَامُونَ عَلَى التَلَاءِ ذو إطلاق تامءو أما قوله بعد:فالصالحات قانتاتالخ؛الظاهر فى الاختصاص بما بين 
الرجل و زوجته على ما سيأتى فهو فرع من فروع هذا الحكم المطلق و جزئى من جزئياته مستخرج منه من غير أن يتقيد به 
إطلاقه. 


0 0 2 6" 
قوله تعالى: كَالصَاللكَاتٌ فالات لطافظ ات لِلْقَب لل حفظ الله المراد بالصلاح معناه اللغوى.و هو ما يعبر عنه بلياقه النفس.و 


0 

# رلاء ممم موي ع ع 
و مقابلتها لقوله: وَ اللاتى تَخافونَ نشوزّهُنَ »الخ؛تفيد أن المراد بالصالحات الزوجات الصالحاتءو أن هذا الحكم مضروب على 
النساء فى حال الازدواج لا مطلقاءو أن قوله: 


لكات عافظات -الذى هو إعطاء للأنمر فى صوره التوصيف أى ليقنتن و ليحفظن -حكم مربوط بشئون الزوجيه و المعاشره 
المنزليه»و هذا مع ذلكك حكم يتبع فى سعته و ضيقه علته أعنى قيمومه الرجل على المرأه قيمومه زوجيه فعليها أن تقنت له و 
تحفظه فيما يرجع الى ما بينهما من شئون الزوجيه. 

0 
قوله تعالى: و اللا-تى تَخافونٌ نشورَهُنَ فعظومُّنَ »النشوز العصيان و الاستكبار عن الطاعهءو المراد بخوف النشوز ظهور آياته و 


علائمهءو لعل التفريع على خوف 


ص :عع 


النشوز دون نفسه لمراعاه حال العظه من بين العلاجات الثلاث المذكوره فإن الوعظ كما أن له محلا مع تحقق العصيان كذلكك 


0 0 هو عاص ٠‏ لا 5 2 
بعض بالواو فهى امور مترتبه تدريجيه: 
فالموعظهءفإن لم تنجح فالهجره.فإن لم 7 تنفع فالضرب؛و يدل على كون المراد بها التدريج فيها أنها بحسب الطبع و سائر للزجر 
مختلفه آخذه من الضعف الى الشده بحسب الترتيب المأخوذ فى الكلامءفالترتيب مفهوم من السياق دون الواو. 
و ظاهر قوله: وَ اهْجرُوهُنَ فى المَضِ اجع أن تكون الهجره مع حفظ المضاجعه كالاستدبار و تركك الملاعبه و نحوهاءو إن أمكن 
أن يراد بمثل الكلام ترك المضاجعه لكنه بعيدو ربما تأيد المعنى الأول بإتيان المضاجع بلفظ الجمع فإن المعنى الثانى لا حاجه 
فيه الى إفاده كثره المضجع ظاهرا. 
قو تعالى: فَن أََكُخْ لاوا عل ميل الخ ؛أى لا تتخدوا عليهن عله تعتلون بها فى إيذائهن من إطاعتهن لكم ثم علل 


00 إن لله كان عَلِيَا كبيراً » و هو إيذان لهم أن مقام ربهم على كبير فلا يغرنهم ما يجدونه من القوه و الشده فى 


3 هو لاء - و ع 
وسوروة جم دن ان سر لقان الميريه و انم ردقه عرد الاسوكام يمن الحكمين ليكون أبعد من الجور 
0 87 97 لا 85 0 ل 
و التحكمءو قوله: إِنْ يُرِيدا إض لاحاً يَف اللَهُ بهللا أى إن يرد الزوجان نوعا من الإصلاح من غير عناد و لجاج فى الاختلاف» 
فإن سلت الاختار من أنفسهما و إلقاء زمام الأمر الى الحكمين المرضيين يوجب وفاق البين .)١(‏ 


ص :٠ل‏ 


)١ -١‏ .النساء 8-17: كلام فى معنى قيمومه الرجال على النساء. 


[سوره النساء (6): الآيات ع" الى 697] 


اشاره 

0 7 
او ا ترك و تمق وَ آلمللاكين وَ لجار ذى الْقَرِلا انار آلجبَ و 
لقاب ي اهنب و لين اليل ولا تلكث لحم ره لل لأيعب عن كن عظالا تغورا 0١‏ اين ييكارع و مرو لاس 
لبجل كمون كا اتَاهُمُ الله مِنْ فَضٍله وَ أَعْتدنا للْكافِرِينَ عَذايا مُهينا (0 و ألَذِينَ فقون أَماائَهُْ رِدءَ آلّاس وَلا يُؤْمنُونَ 
الله ولا بإيؤم آلاخر و من يكن ليطا ري لاء قريناً (مب) و للم "ا ذا عليه لو آمنُوا بال ؤم ونوا يا َه 
لله وكات آللهُ به عَلِيماً (9-) إن الله لبا نكف ورك سي مليف ووزت رز كنت ] أخرا عظبياً (: .ع تيت !ذا 
جلا بن عل أ بقَهدٍ وج بك عا للا يدا 51١‏ ب 6 :! الذين توا و حضوا وقول لو تسلى بون الأو ولا 
يَكَيّمُونَ الله حديئاً (؟©) 


ص :الام 


بيان: 


َ لا لأىى و 2 5 ع 
قولة الى : و3 اغندوا الله و لا تش ركوا يه ها هذا نهو التوححيد غير 5 الهراد يه التوحيق الغل وو هن إقنان الأعبال السينسو متها 
الإحسان الذى هو مورد الكلام-طلبا لمرضاه الله و ابتغاء لثواب الآخره دون اتباع الهوى و الشركك به. 


0 غ و , لاء. 0 - #2 ا ل و 
والدليل على ذلكك أنه تعالى عقب هذا الكلام أعنى قوله: وَ اعْبَدُوا الله و لا تشركوا بهِ شيئا » و علله بقوله: إِنَ الله لا بحب مَنْ 


2 ميال فخوراً »و ذكر أنه البخيل بماله و المنفق لرئاء الناس؛ فهم الذين مشر كوق للق له تووم وعد 0 
عليهم لو افوا بلس الوم تحرو حولي قيرب اك أن شركهم عدم إيمانهم باليوم الآدخرءو قال تعالى: ولا تع اموق 
قبت لُك عَنْ سَبيل الله إنَّ الَِّينَ يَضةَلُونَ عَنْ سبل اللَهِ لَه عات شَدِيدٌ بلا نَسُوا يَوْمَ الْسليلاب ال أن الضلال باتباع 
الهوى-و كل شرك ضلال-إنما هو بنسيان يوم الحسابءثم قال: أ كَرََيْتَ من انحل إِلههُ لاه وَ أَضَلَهُ اللهُ عَللِا َل عِلْمِ (الجاثيه”77/) 
فبين أن اتباع الهوى عباده له و شركك به. 


فتبين بذلكك كله أن التوحيد العملى أن يعمل الإنسان ابتغاء مثوبه الله و هو على ذكر من يوم الحساب الذى فيه ظهور المثوبات 
و العقوباتءو أن الشرك فى العمل أن ينسى اليوم الآخر -و لو آمن به لم ينسه-و أن يعمل عمله لا لطلب مثوبه بل لما يزينه له 
هواه من التعلق بالمال أو حمد الناس و نحو ذلككءفقد أشخص هذا الإنسان هواه تجاه ربه»و أشركك به. 


فالمراد بعباده الله و الإخلاص له أن يكون طلبا لمرضاته.و ابتغاء لمثوبته لا لاتباع الهوى. 


000207 الوكين إخلطان -الى قوله- أَيبانكع الظاهر أن قوله: إخلطاناً مفعول مطلق لفعل مقدرءتقديره:و أحسنوا بالوالدين 


ص 046 


معا يقال:أحسنت به و أحسنت إليه»ءو قوله: وى اقول »هو و ما بعده معطوف على بالالدَيْن »و ذو القربى القرابه»و قوله: وَ 
ار ذى الْقّولا وَاللارِ الْجَمْبِ قرينه المقابله فى الوصف تعطى أن يكون المراد بالجار ذى القربى الجار القريب داراءو بالجار 
الحن دز سن الى حالجان لهند تدارانو فهرو عن الو عل اللتعلفيق الفاق سلّم:تحديد الحوار يا ريعةة :دافا ءو فين 
روايه:أربعون داراءو لعل الروايتين ناظرتان الى الجار ذى القربى و الجار الجنب. 


و قوله: وَ داعي بلجب هو الذى يصاحبكك ملازما لجنبكء.و هو بمفهومه يعم مصاحب السفر من رفقه الطريق و مصاحب 
الحضر و المنزل و غيرهمءو قوله: وَ ابن السّيلٍ هو الذى لا يعرف من حاله إلا أنه سالكك سبيل كأنه ليس له من ينتسب اليه إلا 
السبينل فهو اينهمو أما كونه فقيرا ذا مسكنه”عادها لزاد أو راحله فكأنه خارج من مفهوم اللفظوو قوله: و 4 ملكت أبطائكع المراد 
به العبيد و الإماء بقرينه عده فى عداد من يحسن إليهمءو قد كثر التعبير عنهم بما ملكته الأيمان دون من ملكته. 
0 0 1 لل ون مدعو عدن : 

قوله تعالى: إِنَّ الله لا بْحِبٌ مَنْ كانَ مُخْتالا فَخوراً المختار التائه المتبختر المسخر لخياله.و منه الخيل للفرس لأنه يتبختر فى 
مشيته»و الفخور كثير الفخرءو الوصفان أعنى الاختيال و كثره الفخر من لوازم التعلق بالمال و الجاه.و الإفراط فى حبهماءو لذلكك 
لم يكن الله ع المختال الفخور لتعلق قلبه بغيره تعالىءو ما ذكره تعالى فى تفسيره بقوله: آلذِينَ يِحَُونَ »الخهو قوله: و اين 
نْفِقُونَ أَمراالَهُمْ رئاء الّّاس »الخ؛يبين كون الطائفتين معروضتين للخلا و الفخر:فالطائفه الاولى متعلقه القلب بالمالءو الثانيه 
بالجاه و إن كان بين الجاه و المال تلازم فى الجمله. 


و كان من طبع الكلام أن يشتغل بذكر أعمالهما من البخل و الكتمان و غيرهما لكن بدأ بالوصفين ليدل على السبب فى عدم 
الحب كما لا يخفى. 


2 “را 5 لا 0 
قوله تعالى: لَِّينَيَتَِلُونَ وَ يَأمُرُونَ الَاسَ بالْبخْلٍ الآيه؛أمرهم الناس 


ص ؤروف 


بالبخل إنما هو بسيرتهم الفاسده و عملهم به سواه أمروا به لفظا أو سكتوا فإن هذه الطائفه لكونهم اولى ثروه و مال يتقرب إليهم 
الناس و يخضعون لهم لما فى طباع الناس من الطبع ففعلهم آمر و زاجر كقولهمءو أما كتمانهم ما آتاهم الله من فضله فهو 
تظاهرهم الفاقد المعدم للمال لتأذيهم من سؤال الناس ما فى أيديهمءو خوفهم على أنفسهم لو منعوا و خشيتهم من توجه النفوس 
الى أموالهمءو المراد بالكافرين الساترون لنعمه الله التى أنعم بهاءو منه الكافر المعروف لستره على الحق بإنكاره. 


3 2 4 لا لا ع 08 
قوله تعالى: وَ الَّذِينَ ينْفِقُونَ أَمْوَالَهُمْ رئاءَ النّاس الخ؛أى لمراءاتهمءو فى الآيه دلاله على أن الرثاء فى الإنفاق-أو هو مطلقا-شركك 
بالله كاشف عن عدم الإيمان به لاعتماد المرائى على نفوس الناس و استحسانهم فعله»و شرك من جهه العمل لأن المرائى لا 


يريد بعمله ثواب الآخرهءو إنما يريده ما يرجوه من نتائج إنفاقه فى الدنياءو على أن المرائى قرين الشيطان و ساء قرينا. 


ا 2 و 2 5 1 
قوله تعالى: 0 ذا عَلئِهِمْ لؤ آمَنُوا الآيه؛استفهام للتأسف أو التعجب.و فى الايه دلاله على أن الاستنكاف عن الإنفاق فى سبيل 
اللّه ناش من فقدان التلبس بالإيمان باللّه و باليوم الآخر حقيقه و إن تلبس به ظاهرا. 


ا , 
وقوله: وّ كان الله بهم عَلِيماً تمهيد لما فى الآيه التاليه من البيانءو الأمس لهذه الجمله بحسب المعنى أن تكون حالا. 


١ 9‏ لا . 2 ا ْ ا 
قوله تعالى: إِنَ الله لا يَظلِمُ مِنْهَ ال ذرَّهٍ الا-يه؛المثقال هو الزنهءو الذره هو الصغير من النمل الأ-حمرءأو هو الواحد من البهات 
المبثوث فى الهواء الذى لا يكاد يرى صغرا. 
امار ١‏ 
و قوله: مثقال ذرَّهِ نائب مناب المفعول المطلق أى لا يظلم ظلما يعدل مثقال ذره وزنا. 


و قوله: وَِنْ تك حَسَِنَهَ »قرئ برفعم حسنه و بنصبها فعلى تقدير الرفع كان تامهءو على تقدير النصب تقديره:و إن تكن المثقال 
الكل كوو معيه عدا مها رافك الفبمير فى قولهة إن 


ص خرة 4 


نكم إفاتدن كذيه نافيك نهر أرالكتبي: السقان الاي #الا قاف الى در 


والسياق يفيد أن تكون الآديه بمنزله التعليل للاستفهام السابقءو التقدير:و من الأسف عليهم ان لم يؤمنوا و لم ينفقوا فإنهم لو 
آمنوا و أنفقوا و الله عليهم بهم لم يكن الله ليظلمهم فى مثقال ذره أنفقوها بالإهمال و تركك الجزاءءو إن تكك حسنه يضاعفها.و 
الله أعلم. 


لوقا :كيت اجن ل أ بد الآبقد تقدم بعض الكلام فى معنى الشهاده على الأعمال فى تفسير قولهتعالى 
روا شهدا عَلَى اناس (البقره *19/)من الجر الأول من هذا الكتات: و سيجى: بعض آخرفى مخلة المئاسب له 


ولك الراك عقني 13 لنا رق كمدوا نوه غضرة ا المتول الآ مدشنه الشمينة الو السو فود 61 الفراهيها معي ادامر سلج الله 
ء لا 
عليه و آله و سلّم الصادره عن مقام ولايته لا معصيه اللّه تعالى فى أحكام الشريعهءو قوله: لَوْ تُمَوَّى بِهمٌ اْأَرْض كنايه عن الموت 
ميم لا 0 6 52 7 
بمعنى بظلان الوجود نظير قوله تعالى: وَيَقُولَ الكاؤد ل لَيَتنى كنت تايا (النبا٠8).‏ 


0 . لا 
و قوله: وَ لا يَكْتَمُونَ الله حديثاً ظاهر السياق أنه معطوف على موضع قوله: 


يودٌ الّذِينَ كَفَرُوا و فائدته الدلاله بوجه على ما يعلل به تمنيهم الموتءو هو أنهم بارزون يومئذ لله لا يخفى عليه منهم شىء 
لظهور حالهم عليه تعالى بحضور أعمالهمءو شهاده وك الأنبياء و الملائكه و غيرهم عليهمءو الله من ورائهم محيط 
فيودون عند ذلكك أن لو لم يكونوا و ليس لهم أن يكتموه تعالى حديثا مع ما يشاهدون من ظهور مساوى أعمالهم و قبائح 
أفعالهم. 

0 
وأناقوله ساق : ؤزة ايتقتهم الله عييعا فخرثوة ل ككل يخرثرة لك (التجاد د مسبج إقاشاء اللاخالى اك ذلككا تنا 
هو لإيجاب ملكه الكذب التى حصلوها فى الدنيا لا للإخفاء و كتمان الحديث يوم لا يخفى على الله منهم شىء. 


ص 404 


[سوره النساء (6): آيه “619] 


اشاره 

0 5 لا م لا ل 5-0 
ا أب الي آمو لا فوا آلصَلاة و وَ أَنتَمْ دك عن تكو 2 تفرة و لجنا إالأيرى عل حلا يكرا إذ قم 
لا 1 


0م 


2 


0 لطا 3 و 2 8 0 
عرضلا أو علق دمر أو اجا و2 مِنْكم مِنَ الّغائطٍ أؤ لمكم اللا ء قَلَعْ تج دُوا لبا قتيِمَمُوا ص عيداً طَيّباً قامت موا بوجُوهِكمْ و 
نيك إن لَه كات عقوا غَُورا 67 


بيان: 


5 
قرله فال :110 انها الذرى كو الى قولب 8 تثولرة العراه,الضنالة» المسححةوى اتدليل عليه قرله: ولا إلا لبر سبل :د 


اا را اعت تَعلموا 

تَقُولُونَ أو أفاد التعليل معنى آخر غير مقصود مع أن المقصود إفاده أنكم فى حال الصلاه تواجهون مقام العظمه و الكبرياء و 
تخاطبون رب العالمين فلا يصلح لكم أن تسكروا و تبطلوا عقولكم برجس الخمر فلا تعلموا ما تقولونءو هذا المعنى كما ترى- 
يناسب النهى عن اقتراب الصلاه لكن الصلاه لما كانت أكثر ما تقع تقع فى المسجد جماعه-على السنه- و كان من القصد أن 
تذكر أحكام الجنب فى دخوله المسجد أوجز فى المقال و سبكك الكلام على ما ترى. 


و على هذا فقوله: حتّى تَعلمُوا ما تَقُولُونَ فى مقام التعليل للنهى عن شرب الخمر بحيث يبقى سكرها الى حال دخول الصلاه أى 
نهيناكم عنه لغايه أن تعلموا ما تقولون و ليس غايه للحكم بمعنى أن لا تقربوا الى أن تعلموا ما تقولون فاذا علمتم ما تقولون فلا 


بأس. 


ص 40 


قوله تعالى: وَ لا جُنباً إلا عابرى سَبيل الى آخر الآبه؛سيأتى الكلام فى الآيه فى تفسير قوله تعالى: لبا أَيّهَا الَّذِينَ آمنُوا إذا قُمَتّْ إِلَى 
7 ل م ففغت 3 
الصّلاه (المائده2). 


[سوره النساء (6): الآيات 66 الى /4] 


لسر لحان قتي رار سلا ار ون لا عر عرد ك: عَنَهُمُ آله بكفرهِم فلا 
دوك إلا فيلا (*؟) أا ين ونا الاي آمنُوا با مر معدا لا معكم ين قبل أن تيس وجو ها كرا علق أباركا 
أذ ته كا لعن أضلات آلشبت و كان أخر أله مَفْعُولاً (60) إِنَّأ لبن رك بهو فز شوك لي يمن به ون 
شرك بل قف إننا عفيما 160 كم رَ إِلَى ألَذِينَ زكرن أَنقد هع يل لله 2526 مَنْ يَشاء و لا يظَْمُونَ فيلا (69) أنْظز 


كيَق: بون على الله لكب و فلا به إثما ينا 00١‏ ألم تر إلى الِّنَ ونوا ياه ِنَ ألكتاب يُؤْمِنُونَ بالْجبتٍ و الطاغُوتٍ و 
و لين لوا لديا بن لين آعنوا سيل )0١(‏ ويك ان هع ا ا 
ل ا ل تامع الله مِنْ قَضْلِهِ فَمَدُْ آتَِنا آلَ إلا 

ا 0 من آمن ب و ِنَم من صَد عَنهُ و كف يفم سرويرا (00) إن لين كفئوا 


با ياتنا 0 ثرا قلا يدث جلوفقم لامع جود يوا نونو وداب إِدَ َ أله كان عزِيزاً حكيماً (59) و أَلَذِينَ 
وَ عَملُوا الطابلكات داقع جاب ره ا ع فيا واج طهر وَ نجل ظٌ ليك 
و لا 


ا 1 
0007 أَنْ ووو كنات إنيا أَخبيقا وَإِذا حكمتم ب بين لاس أَنْ تخكموا بال ذل إِنَّآلَه ما يكم به إن الله كان 
بيع عير 80) 


ص 206 


ص 47 


بيان: 


قوله تعالى: ا لم أو إلى الْدَينَ أونوا نَصديباً مِنّ الاب الآيه؛)قد تقدم فى الكلام على الآيات(657-78)أنها مرتبطه بعض الارتباط 
بهذه الآيات.و قد سمعت القول فى نزول تلكك الآيات فى حق اليهود. 


و بالجمله يلوح من هذه الآيات أن اليهود كانوا يلقون الى المؤمنين الموده و يظهرون لهم النصح فيفتنونهم بذلككءو يأمرونهم 
بالبخل و الإمساكك عن الإنفاق ليمنعوا بذلكك سعيهم عن النجاح»وجدهم فى التقدم و التعالى»و هذا لازم كون تلكك الآيات 
نازله فى حق اليهود أو فى حق من كان يسار اليهود و يصادقهم ثم تنحرف عن الحق بتحريفهمءو يميل الى حيث يميلونه فيبخل 
ثم يأمر بالبخل. 


لا 
1 1 لل 2 ست رد ]اه 5 2 
و هذا هو الذى يستفاد من قوله: وَ يُرِيدُونَ أنْ تَضلوا السّبيل وَ الله أغلمُ بأغدائكم »الى آخر الآيه. 


فمعنى الآيتين-و اللّه أعلم-أن ما نبينه لكم تصديق ما بيناه لكم من حال الممسكك عن الإنفاق فى سبيل الله بالاختيال و الفخر و 
البخل و الرئاء أنكك ترى اليهود الذين اوتوا نصيبا من الكتاب أى حظا منه لا جميعه كما يدعون لأنفسهم يشترون الضلاله و 
يختارونه على الهدىء و يريدون أن تضلوا السبيل فإنهم و إن لقوكم ببشر الوجهءو ظهروا لكم فى زى الصلاحء و اتصلوا بكم 
اتصال الأولياء الناصرين فذكروا لكم ما ربما استحسنته طباعكمءو استصوبته قلوبكم لكنهم ما يريدون إلا ضلالكم عن السبيل 
كما اختاروا لأنفسهم الضلالهءو الله أعلم منكم بأعدائكمءو هم أعداؤكم فلا يغرنكم ظاهر ما تشاهدون من حالهم فإياكم أن 
تطيعوا أمرهم أو تصغوا الى أقوالهم المزوقه و إلقاء آتهم المزخرفه و أنتم تقدرون أنهم أولياءكم و أنصاركمءفأنتم لا تحتاجون 
الى ولايتهم الكاذبه»و نصرتهم المرجوه و كفى بالله ولياءو كفى 


ص ا 


باللّه نصيرا؛فأى حاجه مع ولايته و نصرته الى ولايتهم و نصرتهم. 


قوله تعالى: الل دزا يحرُّونَ الكلم عَنْ مراضعهٍ 0 - فى الدّينِ ١‏ مِنَ) فى قوله: ا لقوله فى 
الآيه السابقه: آلَّذِينَ أونُوا نصديباً مَِ الاب .أو لقوله: :بأغْ لاك »و ربما قيل:إن قوله: و لي ل 


الموصوف المحذوف لقوله يحرفون الكلمءو التقدير:من الذين هادوا قوم يحرفون.أو من الذين هادوا من يحرفون#قالوا:زو حدذف 
الموصوف شائع كقول ذى الرمه: 


فظلوا و منهم دمعه سابق له 
و آخر يشنى دمعه العين بالمهل 
يريد:و منهم قوم دمعه,أو و منهم من دمعه. 


وقد وصف الله تعالى هذه الطائفه بتحريف الكلم عن مواضعهءو ذلكك إما بتغيبر مواضع الألفاظ بالتقديم و التأخير و الإسقاط و 
الزياده كما ينسب الى التوراه و الموجوده.و إما بتفسير ما ورد عن موسى عليه المّد.لام فى التوراه و عن سائر الأنبياء بغير ما قصد 
منه من المعنى الحق كما أولو ما ورد فى رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم من بشارات التوراه»و من قبل أولو ما ورد فى 
المسيح عليه السّلام من البشاره.و قالوا:إن الموعود لم يجىء بعدءو هم ينتظرون قدومه الى اليوم. 


و من الممكن أن يكون المراد سريت لكل افق بو فين ما نميل كز الى بر له وا توا #شينا و فشكن هذه الجمله 
معطوفه على قوله: بُحَرفُونَ هو يكون المراد حينئذ من تحريف الكلم عن مواضعه استعمال القول بوضعه فى غير المحل الذى 
كع أن وام مشر القائر اسل زم ينان م رم الى برقيو الفامد وار لعي ولاك ردان يقال :سمعنا و عصيناء أو 
يوضع:سمعنا موضع التهكم و الاستهزاءءو كذا قول القائل:اسمع ينبغى أن يقال فيه:اسمع أسمعك الله لا أن يقال:اسمع غير 
مسمع أى لا أسمعك الله و راعناءو هو يفيد فى لغه اليهود معنى اسم غير مسمع. 


و قوله: ليا بأْسِتتِهمْ وَ طْناً فى الدّين أصل اللى الفتل أى يميلون بألسنتهم 


8/٠١٠١ ص‎ 


فيظهرون الباطل من كلا-مهم فى صوره الحقء.و الإزراء و الإهانه فى صور التأدب و الاحترام فإن المؤمنين كانوا يخاطبون رسول 
الله صلى الله عليه و آله و سلّم حين ما كانوا يكلمونه بقولهم:راعنا يا رسول اللّههو معناه:انظرنا و اسمع منا حتى نوفى غرضنا من 
كلامناءفاغتنمت اليهود ذلك فكانوا يخاطبون رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم بقولهم:راعنا وهم يريدون به ما عندهم من 
لمش لمحي كو لحرو يدياب لى للد عرز االصوييام كابر اياك تيار و را اكد كاي 
لاض وا ثم فسره بقوله: يَفُولُونَ غًا و عَصَيًْوَ اشقغ غير مُشمع» ثم عطف عليه كعطف التفسير قوله: و لأضناه ثم ذكر أن 
هذا الفعال المذموم منهم لى بالألسنءو طعن فى الدين فقال: ليا لبهم وَ طَغناً فى الدّين) و المصدران فى موضع العال د 
التقدير:لاوين بألسنتهم»و طاعنين فى الدين. 


قوله تعالى: و أؤ أن كَاُوا ريطا و أَطَلنا و اشغ و الْعنَا لكان حيرا لع وَأَنْومَ كون هذا القول منهم و هو مشتمل على أدب 
الدين»و الخضوع للحق خيرا و أقوم مما قالوه(مع اشتماله على اللى و الطعن المذمومين و لا خير فيه و لا قوام)مبنى على مقايسه 
الأ-ثر الحق الذى فى هذا الكلام الحق على ما يظنونه من الأثر فى كلامهم و إن لم يكن له ذلكك بحسب الحقيقه.فالمقايسه بين 
الأمثر الحوين اك طاو يكار لمي أب لاو م وا ا الا راي 
أنفسهم لهذا اللى و الطعن فالكلام يجرى مجرى قوله تعالى: و إذا َأ بار أو لوا القَضا إِليِها و تروك كائما ث* ( جا عِنْدَ الله 
يد يق اومن اللا وَاللَه يز لين (الجمعه١01):‏ 


ل ل 
7 و 23 لا ف ود عن 4 2 5 5 5 
اقطان و 350 لقره الا ترون لان يوز ١‏ تاها لي النابع ل :عا اشرق امرك متد عا و العا عاق كلب مك2 
هؤلاء ملعونون لا يوفقون للإيمانءو لذلكك قيل:لو أنهم قالواءالدال على التمنى المشعر بالاستحاله. 


و الظاهر أن الباء فى قوله: «بكفْرهِمٌ» للسببيه دون الآيه.فإن الكفر يمكن أن يزاح 


ص ١١ل‏ 


بالإيمان فهو لا يوجب بما هو كفر لعنه تمنع عن الإيمان منعا قاطعا لكنهم لما كفروا(و سيشرح الله تعالى فى آخر السوره حال 
كفرهم)لعنهم الله بسبب ذلكك لعنا ألزم الكفر عليهم إلزاما لا يؤمنون بذلكك إلآ قليلا فافهم ذلك. 

و أما قوله: فلا يُوْمِنونَ إلا قليلا فقد قيل:إن «قليلا» حالءو التقدير:إلا و هم قليل أى لا يؤمنون إلا فى حال هم قليلءو ربما قيل:إن 
الال ته لبو صورقك متعل وفنو التو فلا ومدق الأ إممانا فاك واهذا لوده قبابقه لاسن يه لكن تنه أذ بزادفنه أن 
اتصاف الإيمان بالقله إنما هو من قبيل الوصف بحال المتعلق أى إيمانا المؤمن به قليل. 


قوله تعالى: يا ؟ أ لين أوئوا الات آرنوا 2 للك ستو عضوو اود جك ين نعود 
د ممعي المت لز نل الور اا مدو فى السبت تله الهو يستهم قل 
لا 


1 3 
تعالى: وَ تلع نالفي الى كانث لخاضدرء البخر إِذْ يَعدُونَ فى الشبت إِذ تَنيهم بتاع يَؤم بعل اران ان رار نلا 


2 


ين تغالى: وَ لَقَد عَلِمتمُ الّذِينَ اعَْدَوا منْكُمْ فى الصَثِتٍ لبت كفنا له ُوثوا قردة لابين مجعل ةلا نك 


ل 0 


وقد كانت الآيات السابقه-كما عرفت-متعرضه لحال اليهود أو لحال طائفه من اليهود, و انجر القول الى أنهم نالااها خاتو] الله 
و رسوله»و أفسدوا صالح دينهم ابتلوا بلعنه من الله لحق جمعهمءو سابهم التوفيق للإيمان إلا قليلا- فعم الخطاب لجميع أهل 
لتاب عا ما قفر لك انها لني ار نوا اكاك -و دعاهم الى الإيمان بالكتاب الذى نزله مصدقا لما معهم و أوعدهم 
بالسخط الذى يلحقهم لو تمردوا و استكبروا من غير عذر من طمس أو لعن يتبعانهم اتباعا لا ريب فيه. 
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و ذلكك ما ذكره بقوله: مِنْ قبل أَنْ تمس وجُوهاً قَتَرْدّهَا عَلِْ أَبارها »فطمس الوجوه محو هذه الوجوه التى يتوجه بها البشر نحو 
مقاصدها الحيويه مما فيه سعاده الإنسان المرتقبه و المرجوه لكن لا المحو يوجب فناء الوجوه و زوالها و بطلان آثارها بل محوا 
يوجب ارتداد تلكك الوجوه على أدبارها فهى تقصد مقاصدها على الفطره التى فطر عليها لكن لما كانت منصوبه الى الاقفيه و 
ترد وؤكاه علخ الأدياز اله فقيل إلا مالف ور نانول فش الال شفرف 


و هذا الإنسان-و هو بالطبع و الفطره متوجه نحو ما يراه خيرا و سعاده لنفسه-كلما توجه الى ما يراه خيرا لنفسه»و صلاحا لدينه أو 
لدنياه لم ينل إلآ شرا و فساداءو كلما بالغ فى التقدم زاد فى التأخرءو ليس يفلح أبدا. 


و أما لعنهم كلعن أصحاب السبت فظاهره المسخ على ما تقدم من آيات أصحاب السبت التى تخبر عن مسخهم قرده. 


و على هذا فلفظه «أَوْا فى قوله: أو تلْعنهُعْ على ظاهرها من إفاده الترديدءو الفرق بين الوعيدين أن الأول أعنى الطمس يوجب 
تغيير مقاصد المغضوب عليهم من غير تغيير الخلقه إلا فى بعض كيفياتهاءو الثانى أعنى اللعن كلعن أصحاب السبت يوجب تغيير 
المقصد بتغيير الخلقه الإنسانيه الى خلقه حيوانيه كالقرده. 


فهؤلا-ء إن تمردوا عن الامتشال-و سوف يتمردون على ما تفيده خاتمه الآيه-كان لهم إحدى سخطتين:إما طمس الوجوهءو إما 
اللعن كلعن أصحاب السبت لكن الآيه تدل على أن هذه السخطه لا تعمهم جميعهم حيث قال: «وجُوهاً فأتى بالجمع المنكرءو لو 
كان هو الجميع لم ينكرءو لتنكير الوجوه و عدم تعيينه نكته اخرى هى أن المقام لما كان مقام الإيعاد و التهديدءو هو إبعاد 
للجماعه بشر لا يلحق إلا ببعضهم كان إبهام الأفراد الذين يقع عليهم السخط الإلهى أوقع فى الإنذار و التخويف لأن وصفهم 
على إبهامه يقبل الانطباق على كل 


د 2 


واحد واحد من القوم فلا يأمن أحدهم أن يمسه هذا العذاب البئيسءو هذه الصناعه شائعه فى اللسان فى مقام التهديد و 
التكو يف 


افق قوله عال «ارخلة »حيث أرجع فيه ضمير«هم»الموضوع لاولى العقل الى قوله: 


«وجُوهاً» كما هو الظاهر تلوبحا أو تصريحا بأن المراد بالوجوه الأشخاص من حيث استقبالهم مقاصدهمءو بذلكك يضعف احتمال 
أن يكون المراد بطمس الوجوه وردها على أدبارها تحويل وجوه الأبدان الى الأقفيه كما قال به بعضهمءو يقوى بذلكك احتمال 
أن ان اص هجون الؤعوو الى 'الأذباز مدنا القورين مو حال اتقامه التكرو و زدوا كه الو فاك هن وفوا تينة لجال 
الاعوجاج و الانحطاط الفكرى بحيث لا يشاهد حقا إل أعرض عنه و اشمأز منهءو لا باطلا إلا مال إليه و تولع به. 


و هذا نوع من التصرف الإلهى مقتا و نقمه نظير ما يدل عليه قوله تعالى: و تقَلْبٌ أَفْبِدَتَهُْ وَ أَبْظارَهْعٍ كلا لَمْ يُؤْمِنُوا به أَوّلَ مَرِ و 


نَدَرْهُمْ فى طَفْانِهم يَعْمَهُونَ (الأنعام .)1٠١‏ 


فتبين مما مر أن المراد بطمس الوجوه فى الآ-يه نوع تصرف إلهى فى النفوس يوجب تغيير طباعها من مطاوعه الحق و تجنب 
الباطل الى اتباع الباطل و الاحتراز عن الحق فى باب الإيمان باللّه و آياته كما يؤيده صدر الآيه:آمنوا بما نزلنا مصدقا لما معكم 
من قبل أن نطمسءالخ؛و كذا تبين أن المراد باللعن المذكور فيها المسخ. 

كيني لامي م 5 : 
قوله تعالى: و كان أَمْرُ الله مَفعُولا إشاره الى أن الأسمر لا محاله واقع»و قد وقع على ما ذكره الله فى كتابه من لعنهم و إنزال 
السخط عليهمءو إلقاء العداوه و البغضاء بينهم الى يوم القيامه»و غير ذلكك من آيات كثيره. 

د مود اليه لا عابت 1 
قوله تعالى: إِنَ الله لا يَعْفِرٌ أن يُشْرَك به وَ يَعْفِرٌ ما دُونَ ذلك لِمَنْ يَسْاءٌ ظاهر السياق أن الايه فى مقام التعليل للحكم المذ كور 


ف اله السابقة امل :قزل ان ل ل مضي قا للا معكم مِنْ قبل أَنْ تمس هالخ؛فيعود المعنى الى مثل قولنا:فإنكم إن لم 


تؤمنوا 


2/1 002 


به كنتم بذلكك مشركينءو اللّه لا يغفر أن يشرك به فيحل عليكم غضبه و عقوبته فيطمس وجوهكم بردها على أدبارها أو 
يلعنكم فنتيجه عدم المغفره هذه ترتب آثار الشركك الدنيويه من طمس أو لعن عليه. 

لا نم 0 لا 9 
جاع لط نجل معصيوك عله لجار ووه الى إن الله لأَفْفر أن فرك بد و بَفْفر ا دُونَ ذلك لمن يناه وَعَنْ مش رٍكك 


باللهِ فَقَدْ مَل و تعيداً (النساء2١١/)ءفإن‏ هذه الآبه(آيه 68)»تهدد يآثار الشركك اا تلكك(1آيه 8١1)»تهدد‏ بآثاره 


0 
لات لحتو اطي وا يا بر رجي على ابن االكر حاار تعالى: وَ الاح وار 
الشفاغه "مق الأثناء و الأولاء:و البلاتكة:و الأعمال العبالجه على ما مر تفضيله فى “بحت القفاعه فى الجزء الأول من هذا الكفات. 


شح ١‏ السو را ١‏ لس ل ا ١‏ ملاس ال م 
لا 
جميعاً إِنَّهُ هُوَ الْعَفُورٌ الرَّحِيمُ وَ أنيبُوا إلليإ رَبَكمْ (الزمر؟0/). 


و المراد بالشرك فى الآيه ما يعم الكفر لا محاله فإن الكافر أيضا لا يغفر له البته و إن لم يصدق عليه المشركك بعنوان التسميه 
بناء على أن أهل الكتاب لا يسمون فى القرآن مشركين و إن كان كفرهم بالقرآن و بما جاء به النبى شركا منهم أشركوا 
به(راجع تفسير آيه ا ل ا 


ص :2/6 


أيديهم بالله سبحانه فإنه شىء لا يريده الله على الصفه التى أخذوه بها فالمؤمن بموسى عليه السّلام اذا كفر بالمسيح عليه السّلام 
فقن كفن باللديو أش ركفايه موسي كو لعل ساد كرناة ته النكنه لقوله تعالى: أن شرك .دوق أن قوق المشركة أو المدر ع : 


.رلا 2 ١‏ 
وقوله تعالى: لِمَنْ يَْ اك تقييد للكلام لدفع توهم أن لأحد من الناس تأثيرا فيه تعالى يوجب به عليه المغفره فيحكم عليه تعالى 
حاكم أو يقهره قاهرءو تعليق الامور الثابته فى القرآن على المشيئه كثير و الوجه فى كلها أو جلها دفع ما ذكرناه من التوهم كقوله 
تعالى: 
ل 0 0 0 م سم ا اه 
خَالِدِينَ فيها ما دامَتِ السّماوات و الأَرْضٍ إلا ما شاءَ رَبك عَطاءً غيرَ مَجْذُوذْ (هود/ .)23١8‏ 
عل اذاي لكا حمر كراد جر ة لتيرالاروو اللسروو كر اللفتري بوايظه ا بوالت ويفير إل الإخار: 
شولا لمن بد الاو نج فنا طون أن ك1 شمن السداميت لانن أن ل تومن اذراده ل للقن نبل عنديو عد قافن 
عموم لسان آيات أسباب المغفره فإن الكلام فى الوقوع دون الوعد على وجه الإطلاقءو من المعاصى ما يصدر عمن لا يغفر له 
بشركك و نحوه. 
فمعنى الآيه أنه تعالى لا يغفر الشركك من كافر و لا مشرككءو يغفر سائر الذنوب دون الشركك بشفاعه شافع من عباده أو عمل 
صالحءو ليس هو تعالى مقهورا أن يغفر كل ذنب من هذه الذنوب لكل مذنب بل له أن يغفر و له أن لا يغفر؛كل ذلك لحكمه. 
قوله تعالى: ألم تو إلَى ون افده قال الراغب:أصل الزكاه النمو الحاصل_من ركه الله عمال حال أن فلحو تركهة 
الإنسان نفسه ضربان:أحدهما:بالفعل و هو محمودءو إليه قصد بقوله: قَدُ فلح مَنْ تركى مو الثانى بالقول كتزكيته لعدل غيره»و 
ذلكك مذموم أن كل الانعاق :قينةيو كد نس "الله تعالى عنه فقال:لا تزكوا أنفسكمءو نهيه عن ذلكك تأديب لقبح مدح الإنسان 
نفسه عقلا و شرعاءو لهذا قيل لحكيم:ما الذى لا يحسن و إن 


ص 2/1 


كان حقا؟فقال:مدح الرجل نفسهءانتهى كلامه. 


و لما كانت الآيه فى ضمن الآيات المسروده للتعرض لحال أهل الكتاب الظاهر أن هؤلاء المزكين لأنفسهم هم أهل الكتاب أو 
بعضهمءو لم يوصفوا بأهل الكتاب لأن العلماء باللّه و آياته لا ينبغى لهم أن يتلبسوا بأمئال هذه الرذائل فالإصرار عليها انسلاخ 


لا لا 

لاير علا 
ويؤيدهما حكاه الله تعالى عن اليهود من قوله: اه الله وَ أو اللططخوارا بوتوي لد إلا أتاما مود 
ل 


(البقره ١8/)و‏ زعمهم الولا-يه كما فى قوله تعالى: ا :] أَنهَا ا إن زَعَمْتَمْ ثم نكم ولاه لله 4 مِنْ دون الناس (الجمعه 218)) 
فالآ-يه تكنى عن اليهودءو فيها استشهاد لما تقدم ذكره فى الآيات السابقه من استكبارهم عن الخضوع للحق و اتباعه.و الإيمان 
بآيات الله سبحانهءو استقرار اللعن الإلهى فيهم»و أن ذلك من لوازم إعجابهم بأنفسهم و تزكيتهم لها. 


لا 
لاك 
قوله تعالى: بل الله يك عن بقاء و لأ مون تيلا إضراب عن تزكيتهم لأنفسهمءورد لهم فيما زكوهءو بيان أن ذلك من 


شئون الربوبيه يختص به تعالى فإن الإنسان و إن أمكن أن يتصف بفضائلءو يتلبس بأنواع الشرف و السودد المعنوى غير أن 
اسار الود اك الا م ا كر لو ل 
العالمينءو أين الانسان الفقير الذى لا يملكك لنفسه ضرا أو نفعا و لا موتا ولا حياه و الاستغناء عن الله يانه فى يز 
امح اي لحي رس اموت التو ل 
محضا من غير استثناءءفما ذا يبقى للإنسان؟ 


و هذا الغرور و الإعجاب الذى يبعث الإنسان الى تزكيه نفسه هو العجب الذى هو من أمهات الرذائلءثم لا يلبث هذا الإنسان 


المغرور المعتمد على نفسه دون أن يمس غيره فيتولد 


ص 2006 


من رذيلته هذه رذيله اخرىءو هى رذيله التكبر و يتم تكبره فى صوره الاستعلاء على غيره من عباد الله فيستعبد به عباد الله 
سبحانه»و يجرى به كل ظلم و بغى بغير حق و هتكك محارم الله و بسط السلطه على دماء الناس و أعراضهم و أموالهم. 


واوا موري رزرار رادي مره عفار مويحيه ركراي دل انير توبات 
النوع و فساد الأرضءو هو الذى يحكيه تعالى عن اليهود اذ قالوا: با اه سَبِيل (آل عمران 8/8/). 


قبا كأة لك أن بد 5 لنفسه هن الفغيلة مه ستحتها ننه تاف كاذ ضادفا فيما يقول: أو “كاذ يا اندلا ذلك ذلك لنفيه لكن الله 
سبحانه لما كان هو المالك لما ملكهءو المعطى الفضل لمن يشاء و كيف يشاء كان له أن يزكى من شاء تزكيه عمليه بإعطاء 
الفضل و إفاضه النعمه»و أن يزكى من يشاء تزكيه قوليه يذكره بما يمتدح بهءو يشرفه بصفات الكمال كقوله فى آدم و نوح: إِنَ 
اللَهَ اضر طفلٍ] آدَمَْ وَ نُوحاً (آل عمران77/).و قوله فى إبراهيم و إدريس: إِنَّهَ كانَ ص ديق نيا (مريم ١/089)ءو‏ قوله فى يعقوب: و 
َه لَذُو ع ل ماه برجت ولق مو كيين اونا قات ينّ (يوسفن75/)»و قوله فى حق موسى: إِنَّهُ كان 
مُخْلّصاً و كان رَسُولا نيا (مريم ١0/)ءو‏ قوله فى حق عيسى: جيه فى الدٌ و الآخِره و مِنَاْمَُوينَ (آل عمرانه7/)ءو قوله فى 
يان وار غم ال لوأب (ص 75/70»و قوله فى محمد صلى اله عليه و آله و سلم: إن ولي الله الى كول الات و 
هُوَ يَتَوَلَى الصَالِحِينَ (الأعراف98١/)ءو‏ قوله: وَ َ لَك علي لق غيم (القلم ؟/)ءو كذاقؤله تعالى فى حتق عذه من الأنبياء ذكرهم 
فى سور الأنعام و مريم و الأنبياء و الصافات و ص و غيرها. 


و بالجمله فالتزكيه لله سبحانه حق لا يشاركه فيه غيره اذ لا يصدر عن غيره إلا من ظلم و الى ظلمءو لا يصدر عنه تعالى إلا حقا 
وعدلا يقدر بقدره لا يفرط ولا يفرّطءو لذا ذيل 


2/1/١ صن‎ 


.- 7 2 ل 2 ٠‏ 000 2006 
قوله: بل الى من ياه بقوله-و هو فى معنى التعليل-: وَل َُْمُون تيلا . 


وقد تبين مما مر أن تزكيته تعالى و إن كانت مطلقه تشمل التزكيه العمليه و التزكيه القوليه لكنها تنطبق بحسب مورد الكلام 
على التزكيه القوليه. 


لا اك 
قوله تعالى: وَ لا يُظلمُونَ فتيلا الفتيل فعيل بمعنى المفعول من الفتل و هو اللى قيل:المراد به ما يكون فى شق النواه»و قيل:هو ما 
فى بطن النواه».و قد ورد فى روايات عن أثمه أهل البيت عليهم السّ.لام:أنه النقطه التى على النواهءو النقير ما فى ظهرهاءو القطمير 
فشرهاء و قيل:هو ما فتلته , بين إصبعيكك من الوسخءو كيف كان هو كنايه عن الشىء الحقير الذى لا يعتد به. 


وقد بان بالآيه الشريفه أمران:أحدهما:أن ليس لصاحب الفضل أن يعجبه فضله و يمدح نفسه بل هو مما يختص به تعالى فإن 
ظتأهر الآبه أن" اللممفصى :نه أن د كن كل من :جار أن تتدمن: التدكيه فين لفن ساحن الفغيل أنهنا أن ير كه إلآ بغار كام الله 
بهءو ينتج ذلك أن الفضائل هى التى مدحها الله و زكاها فلا قدر لفضل لا يعرفه الدين و لا يسميه فضلاءو لا يستلزم ذلكك أن 
تبطل ا اراي ل اساي عير و رمحي اي تعالى: وَ 
من طم َال مها من تقوى القُُوبٍ (الحج 705)»فعلى الجاهل أن يخضع للعالم و يعرف له قدره فإنه من اتباع الحق و قد 
قال تعالى: هَل يَشتوى الّذِينَ يَعْلْمُونَ وَالِّينَ امون (الزمره)ءو إن لم يكن للعالم أن يتبجح بعلمه و يمدح نفسهءو الأمر فى 
جميع الفضائل الحقيقيه الإنسانيه على هذا الحال. 


و ثأنيهما :أن ما ذكزه بعضن باحتيناءو اتبعوا فى ذلكك ما ذكره المغاريه أن من القضائل الإنسائيه الاعتماذ بالنفشس أمر لا يعرفة 
ا 

الكرعو لا يراق تداق القر قدو اندع نيزاة القر | فقو كه هو الاعصماد الله :و لسر الله قال الى الذي قال َه اناس ! إن 

1 


الئاس قَلٌ > كه 


ص :2/4 


َاحْمَوْمُمْ رَادَهُمْ إممانا وَ قالوا حَسْبا الله وَ نعم الْوَكيلٌ (آل عمران17/)ءو قال: أَنَّ الوه لِلَهِ جميعاً (البقره8١/)»و‏ قال: إنَّ الْعرَّه 
لدعو روفن انان عر لكف من الأرادت 

ريد يت و “الام ١‏ 
قوله تعالى: انْظْوْ كيف يَفتَرُونَ على الله الك ب الخ؛فتركيتهم أنفسهم ببنوه الله و حبه و ولايته و نحو ذلكك افتراء على الله اذ لم 
يجعل الله لهم ذلككءعلى أن أصل التزكيه افتراء و إن كانت عن صدق فإنه-كما تقدم بيانه-إسناد شريكك الى اللّه و ليس له فى 
ملكه شريكك قال تعالى: وَ لَعْ يكن لَهُ ريك فِى الْمَلْكِ (الإسراء .)1١1‏ 


و قوله: وَ كفل به إنْما مُبيناً أى لو لم يكن فى التزكيه إلا أنه افتراء على اللّه لكفى فى كونه إثما مبيناءو التعبير بالإثم-و هو الفعل 

المذموم الذى يمنع الإنسان من نيل الخيرات و يبطئها-هو المناسب لهذه المعصيه لكونه من اشراكك الشركك و فروعه؛يمنع نزول 

الرحمهءو كذا فى شرك الكفر الذى يمنع | لمغفره كما وقع فى الآيه السابقه:و من يشرك باللّه فقد افترى إثما عظيما بعد قوله: 
لا 


إِنَّ الله لا يَغْفِرٌ أن يُشْرَكك به . 


' ا ل 
قوله تعالى: ألَمْ ير إِلَى الّذِينَ وتوا تصيبا مِنَ الكلتاب بُؤْمِنُونَ بالْحِِتِ وَ الطَاهُوتِ الجبت والجبس كل مالا خير فيهءو قيل:و كل 
فاايفد مون :دون الله كانه و الظاغريك مصدن ف الآصثل' كالطفيان يستتعمل كتين + بمعنى الفاعلءو قيل:هو كل معبود من دون 


اللو الآيه تكشف عن وقوع واقعه قضى فيها بعض أهل الكتاب للذين كفروا على الذين آمنوا بأن سبيل المشركين أهدى من 
سبيل المؤمنين»و ليس عند المؤمنين إلأ دين التوحيد المنزل فى القرآن المصدق لما عندهمءو لا عند المشركين إلا الإيمان 
بالشك بو الطاغورت فينذا الققاء م للمشركين نصيبا من الحقءو هو الإيمان بالجدع و الطاعوت الندى تيه الله 
تعالى إليهم ثم لعنهم الله بقوله: أرليك الّذء له الله اليه 


وهذا يؤيد ما ورد فى أسباب النزول أن مشركى مكه طلبوا من أهل الكتاب أن يحكموا 


ص :١و8‏ 


بينهم و بين المؤمنين فيما ينتحلونه من الدين فقضوا لهم على المؤمنين»و سيأتى الروايه فى ذلك فى البحث الروائى الآتى. 


وقد ذكر كونهم ذوى نصيب من الكتاب ليكون أوقع فى وقوع الذم و اللوم عليهم فإن إيمان علماء الكتاب و الطاغوت و قد بين 
لهم الكتاب أمرهما أشنع و أفظع. 


قوله تعالى: أَمْ لَهُمْ نَصِيبٌ مِنَ الْمُلَكِ -الى قوله- تُقِيراً النقر فعيل بمعنى المفعول و هو المقدار اليسير الذى يأخذه الطير من 


الأرض بنقر منقاره»و قد مر له معنى آخر فى قوله: 
لاريم عب اله أن 
و لا يُطْلْمَونَ قتيلا عاللآبه. 


و قد ذكروا أن «أم فى قوله: أَمْ لَهُمْ نَصِيتٌ عن الملكف ؛منقطعه و المعنى:بل ألهم نصيب من الملككءو الاستفهام إنكارى أى 
ليس لهم ذلك. 


وقد جوز بعضهم أن تكون «أَمْ) متصلهو قال:إن التقدير:أهم أولى بالنبوه أم لهم نصيب من الملكك؟و رد بأن حذف الهمزه إنما 
يجوز فى ضروره الشعرءو لا ضروره فى القرآنء و الظاهر أن أم متصله و أن الشق المحذوف ما يدل عليه الآيه السابقه أَلَمْ ير 
ك الَِّينَ أُونُوا نّصديباً منَ الْكأذْاب »الآديه؛و التقدير:ألهم كل ما حكموا به من حكم أم لهم نصيب من الملكك أم يحسدون 
الناس؟و على هذا تستقيم الشقوق و تترتب.و يتصل الكلام فى سوقه. 


والمراد بالملكك هو السلطنه على الا-مور الماديه و المعنويه فيشمل ملكك النبوه و الولا-يه و الهدايه و ملكك الرقاب و الثروه»؛و 
ذلكك أنه هو الظاهر من سياق الجمل السابقه و اللاحقه فإن الآيه السابقه تومئ الى رايم أنهم يملكون القضاء و الحكم على 
المؤمنين»و هو مسانخ للملك على الفضائل المعنويه و ذيل الآديه «فبإذاً لا يوْنَونَ النّاس تَقِيرأً» يدل على ملكك الماديات أو ما 
يشمل ذلك فالمراد به الأعم من ملكك الماديات و المعنويات. 


فيؤول معنى الآيه الى نحو قولنا:أم لهم نصيب من الملكك الذى أنعم الله به على نبيه بالنبوه و الولايه و الهدايه و نحوه»و لو كان 
لهم ذلكك لم يؤتوا الناس أقل القليل الذى لا يعتد به لبخلهم 


ص :ةع 


تميفالآه و 5 قي ف ارس ات قا لوقاو موسي 2 املا وم وود و وشم 10014 و ا ا 
و سوء سريرتهمءفالا-يه قريبه المضمون من قوله تعالى: قعل لؤ أنتَمْ تَملكونَ خَزائِنَ رَحْمَهِ رَبّى إذا لأهس كتم خشيه الإنه اقي 
(الإسراء .)/٠٠١‏ 


9 لا 
2 0 سن لا بر 2 55 
قوله تعالى: أَمْ يَحْسَدُونَ النّاسَ علا لا ١تَاهُمُ‏ الله مِنْ فَضّلهِ و هذا آخر الشقوق الثلاثه المذكورهءو وجه الكلام الى اليهود جوابا 


عن قضائهم على المؤمنين بأن دين المشركين اهدى من دينهم. 


و المراد بالناس على ما يدل عليه هذا السياق هم الذين آمنواءو بما آتاهم الله من فضله هو النبوه و الكتاب و المعارف 
الدينيهءغير أن ذيل الآيه:فقد آتينا آل إبراهيم»الخ؛يدل على أن هذا الذى اطلق عليه الناس من آل إبراهيمءفالمراد بالناس حينئذ 
هو النبى صلَى الله عليه و آله و سلّمءو ما انبسط على غيره من هذا الفضل المذكور فى الآبه فهو من طريقه و ببركاته العاليه»و قد 
تقدم فى تفسير قوله تعالى: إِنَّ اللَهَ اصْطفلٍا آدَمَ وَ تُوحاً وَ آلَ إِْاهِيمَ الآبه(آل عمران77).أن آل إبراهيم هو النبى و آله. 


و إطلاق الناس على المفرد لا ضير فيه فإنه على نحو الكنايه كقولكك لمن يتعرض لكك و يؤذيكك:لا تتعرض للناسءو ما لكك و 
للناس؟ تريد نفسكك أى لا تتعرض لى. 

1 ه ملا + إلا يلات 1 ١١‏ 007 5 5 5 : 5 
قوله تعالى: ففَد آتَيِد) آل إنْراهِيم الكتات وَ الحكمّة الجمله إيئاس لهم فى حسدهمءو قطع لرجائهم زوال هذه النعمه»و انقطاع 
هذا الفضل بأن اللّه قد أعطى آل إبراهيم من فضله ما أعطىءو آتاهم من رحمته ما آتى فليموتوا بغيظهم فلن ينفعهم الحسد شيئا. 
و من هنا يظهر أن المراد بآل إبراهيم إما النبى و آله من أولاد إسماعيل أو مطلق آل إبراهيم من أولاد إسماعيل و إسحاق حتى 
يشمل النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم الذى هو المحسود عند اليهود بالحقيقه» و ليس المراد بآل إبراهيم بنى إسرائيل من نسل 


إبراهيم فإن الكلام على هذا التقدير يعود تقريرا لليهود فى حسدهم النبى أو المؤمنين لمكان النبى صلى الله عليه و آله و سلم 


ص 4 


ه ملالاب 


و قد ظهر أيضا كما تقدمت الإشاره اليه أن هذه الجمله: فَمَدْ آَينا آلَ إِلْاهِيم »الخ؛تدل على أن الناس المحسودين هم من آل 
ل سان رده الع مااع اع و ل ل 
لير ا حي ار ار ار وار 6 ا اي تي لس 011 
إبراهيم» و كذا قوله تعالى: إن أَذلَى الئاس بالاجيع َلذِينَ ا بعرو لذ اقيق و ليق آكثوا الكبهاداناعمان الأ برجو تسم 
الذين آمنوا بآل إبراهيم لمكان الأولويه فإن فى الآيه ذكرا من الذين اتبعوا إبراهيمءو ليسوا يسمون آل إبراهيم قطعاءفالمراد بآل 
إبراهيم النبى أو هو و آله صلَّى الله عليه و آله و سلّم و إسماعيل جده و من فى حذوه. 


ولاتماني11ق ملكا عقيماً قد الامقهس التاق أن ركوة نزام بالددك ماي الملكه ارق لذ قد النبوةاو 
الولايه الحقيقيه على هدايه الناس و إرشادهم و يؤيده أن الله سبحانه لا يستعظم الملكك الدنيوى لو لم ينته الى فضيله معنويه و 
با ركد عا ان اه ليوا ل ابتدرحيا كناد يرن الففل ترس ال رام بو الوه و" الولابه اذ قال:ففن اتنا آل 
إبراهيم الكتاب و الحكمه.فيقوى أذ يكون النبوه و الولايه مندرجتين فى إطلاق قوله: وَ تامع ملكا ظيما : 


قوله تعالى: فَمِنّْهُمْ مَنْ آمَنَ به وَ مِنْهُمْ مَنْ صَدَّ عَنْهُّ الصد الصرف و قد قوبل الإيمان بالصد لأن اليهود ما كانوا ليقنعوا على مجرد 
عدم الإيمان بما أنزل على النبى صلى الله عليه و آله و سلم دون أن يبذلوا مبلغ جهدهم فى صد الناس عن سبيل الله و الإيمان 
بما نزله من الكتابءو ربما كان الصد بمعنى الإعراض و حينئذ يتم التقابل من غير عنايه زائده. 


قوله تعالى: وَ كفل بِجَهَنّمَ س جيراً تهديد لهم بسعير جهنم فى مقابل ما صدوا عن الإيمان بالكتاب و سعروا نار الفتنه على النبى 


ءِ اك 27 لا ب - 
ثم بين تعالى كفايه جهنم فى أمره بقوله: إِنَّ الّذِينَ كمَرُوا بالباتنا »الى آخر الآبه؛و هو بيان 


2 ورد4ه 


فى صوره التعليلءثم عقبه بقوله: وَ الَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَاللدَاتٍ الى آخر الآيه؛ليتبين الفرق بين الطائفتين: مَنْ آمَنَّ بِهِ .و مَنْ 
ضَ د عَنْهّ هو من يظهر أنهما فى قطبين متخالفين من سعاده الحياه الاخرى و شقائها:دخول الجنات و ظلها الظليلءو إحاطه سعر 
جهنم و الاصطلاء بالنار-أعاذنا الله-و معنى الآيتين واضح. 

ا ع عولد ولل ل رضه 5 كرشي بد 1 اه 
قوله تعالى: إِنَ الله يَأْمْركم أن تَوَدُوا الأماذاتِ لا أَهْلِه] وَ إذا حَكمتم الخ؛الفقره الثانيه من الا-يه «وَ إذا حكفتم ين النّاس أن 
تفكفو] بالكذلة ظامره الارقاط بالآنات السابته غليها فإ البباة الألمى فيها يدور شرل تعكو الهوة المشر كين بأنهي أسنق 
سبيلا من المؤمنين»و قد وصفهم الله تعالى فى أول بيانه بأنهم اوتوا نصيبا من الكتاب و الذى فى الكتاب هو تبيين آيات الله و 
المعارف الإلهيهءو هى أمانات مأخوذه عليها الميثاق أن تبين للناسءو لا تكتم عن أهله. 


و هذا الذى ذكر من القرائن يؤيد أن يكون المراد بالأمانات ما يعم الأمانات الماليه و غيرها من المعنويات كالعلوم و المعارف 
الحقه التى من حقها أن يبلغها حاملوها أهلها من الناس. 


و بالجمله لما خانت اليهود الأمانات الإلهيه المودعه عندهم من العلم بمعارف التوحيد و آيات نبوه محمد صَلَى الله عليه و آله و 
سلّم فكتموها و لم يظهروها فى واجب وقتهاءثم لم يقنعوا بذلكك حتى جاروا فى الحكم بين المؤمنين و المشركين فحكموا 
للوثنيه على التوحيد فآل أمرهم فيه الى اللعن الإلهى و جر ذلكك إياهم الى عذاب السعير فلما كان من أمرهم ما كان»غير سبحانه 
سياق الكلام من التكلم الى الغيبه فأمر الناس بتأديه الأمانات الى أهلهاءو بالعدل فى الحكم فقال: 

إِنَّ 1 مركم أن موَدُوا البلانات إزلا َل و ذا كفت بين لاس »الخ (1). 


ص :عاوع 


)١-1‏ السام ##-مة:بحت ووائئ فى :البهودةالسفيانى,. 


و فى الفقيه بإسناده عن ثوير عن أببه:أن عليا عليه الت.لام قال:ما فى القرآن آيه أحب إلى من قوله عرّ و جل: إِنَّ الله لا يغْفرُ أَنْ 
2 ال انيه ل 1 
ُفْرَكٌ به و يَغْفِرٌ ا دُونَ ذلك لِمَنْ يشَاء . 


أقول:و رواه فى الدر المنثور عن الفريابى و الترمذى و حسنه عن على. 


سما حي سم ا إن اله اممف أن يرك به الآيه 


و فيه أخرج ابن المنذر عن أبى مجاز قال:لما نزلت هذه الآبهءيا عبادى الذين أسرفوا الآيه قام النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم 
على المنبر فتلاها على الناس فقام إليه رجل فقال:و الشرك بالله؟ فسكت-مرتين أو ثلاثا-فنزلت هذه الآيه:إن الله لا يغفر أن 
يشركك به و يغفر ما دون ذلكك لمن يشاء فاثبتت هذه فى الزمرءو اثبتت هذه فى النساء. 


اقول:و قد عرفت فيما تقدم أن آيه الزمر ظاهره بحسب ما تتعقبه من الآيات فى المغفره بالتوبه»و لا ريب أن التوبه يغفر معها كل 
ذنب حتى الش رككءو أن آيه النساء موردها غير مورد التوبه فلا تنافى بين الآ-يتين مضمونا حتى تكون إحداهما ناسخه أو 


و فى المجمع عن الكلبى فى الآيه:نزلت فى المشركين وحشى و أصحابهءو ذلكك أنه لما قتل حمزهءو كان قد جعل له على قتله 
أن يعتق فلم يوف له بذلك.فلما قدم مكه ندم على صنيعه هو و أصحابه فكتبوا إلى رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم:أنا قد 
ندمنا على الذى صنعناهءو ليس يمنعنا عن الإسلام إلا أنا سمعناكك تقول و أنت بمكه:و الذين لا يدعون مع الله إلها آخر و لا 
يقتلون النفس التى حرم اللّه إلا بالحق و لا يزنون الآيتانءو قد دعونا مع الله إلها آخرءو قتلنا النفس التى حرم اللّههو زنيناءفلو لا 
هذه لاتبعناكك فنزلت الآيه:إلا من تاب و عمل عملا صالحا الآيتين فبعث بهما رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم إلى وحشى 
و أصحابهءفلما قرأهما كتبوا إليه:أن هذا شرط شديد نخاف أن لا نعمل عملا صالحا فلا نكون من أهل هذه الآيه فتزلت:إن الله 


لا يغفر الآيه فبعث بها 


ص 6ه 


إليهم فقرءوها فبعثوا إليه:إنا نخاف أن لا نكون من أهل مشيئته فنتزلت:يا عبادى الذين أسرفوا على أنفسهم لا تقنطوا من رحمه 
الله إن الله يغفر الذنوب جميعا فبعث بها إليهم فلما قرءوها دخل هو و أصحابه فى الإسلام»و رجعوا إلى رسول الله صلى الله 
عليه و آله و سلم فقبل منهمءثم قال لوحشى أخبرنى كيف قتلت حمزه؟فلما أخبره قال:وبحك غيب شخصك عنى فلحق 


وحسى: 


بعد ذلكك بالشامءو كان بها إلى أن مات. 


اقول:و قد ذكر هذه الروايه الرازى فى تفسيره عن ابن عباس و التأمل فى موارد هذه الآيات التى تذكر الروايه أن رسول الله 
صلَّى الله عليه و آله و سلّم كان يراجع بها وحشيا لا يدع للمتأمل شكا فى أن الروايه موضوعه قد أراد واضعها أن يقدر أن 
وحشيا و أصحابه مغفور لهم و إن ارتكبوا من المعاصى كل كبيره و صغيره فقد التقط آيات كثيره من مواضع مختلفه من القرآن 
فالاستثناء من موضعءو المستثنى من موضع من أن كلا منها واقعه فى محل محفوفه بأطراف لها معها ارتباط و اتصالءو للمجموع 
سياق لا يحتمل التقطيع و التفصيل فقطعها ثم رتبها و نضدها نضدا يناسب هذه المراجعه العجيبه بين النبى صَلى الله عليه و آله و 


سلم وبين وحشى. 
و لقد أجاد بعض المفسرين حيث قال بعد الإشاره إلى الروايه:كأنهم يثبتون أن اللّه سبحانه كان يداعب وحشيا! 
فواضع الروايه لم يرد إلا أن يشرف وحشيا بمغفره محتومه مختومه لا يضره معها أى ذنب أذنب و أى فظيعه أتى بهاء.و عقب 


ذلك ارتفاع المجازاه على المعاصىءو لازمه ارتفاع التكاليف عن البشر على ما يراه النصرانيه بل أشنع فإنهم إنما رفعوا التكاليف 


و وحشى هذا هو عبد لابن مطعم قتل حمزه باحد ثم لحق مكه ثم أسلم بعد أخذ الطائفء و قال له النبى صلّى اللّهِ عليه و آله و 
سلّم:غيب شخصك عنى فلحق بالشام و سكن حمصا و اشتغل فى عهد عمر بالكتابه فى الديوانءثم اخرج منه لكونه يدمن 
الخمرءو قد جلد لذلكك غير مرهءثم مات فى 


ص :2و9 


خلافه عثمانءقتله الخمر على ما روى. 


روى ابن عبد البر فى الاستيعاب بإسناده عن ابن اسحاق عن عبد اللّهِ بن الفضل عن سليمان بن يسار عن جعفر بن عمرو بن اميه 
الفموى انيت رسعت انا وبعمة لدان عدف ب الحا و قينا تيس ونيا وعدن وفقلنا: لق أعداة رسا لنااغى قثله حير كن 
قتله.فلقينا رجلا و نحن نسأله عنه فقال:إنه رجل قد غلبت عليه الخمر فإن تجداه صاحيا تجداه رجلا عربيا يحدثكما ما شئتما من 
حديثيو إن تجداه على غير ذلكك فانصرفا عنه؛قال:فأقبلنا حتى انتهينا إليه»الحديث.و فيه ذكر كيفيه قتله حمزه يوم احد. 


و فى المجمع روى مطرف بن شخير عن عمر بن الخطاب قال:كنا على عهد رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم إذا مات 
الرجل منا على كبيره شهدنا بأنه من أهل النار حتى نزلت الآيه فأمسكنا عن الشهادات. 


و فى الدر المنثور أخرج ابن المنذر من طريق المعتمر بن سليمان عن سليمان بن عتبه البارقى قال:حدثنا إسماعيل بن ثوبان 
قال:شهدت فى المسجد قبل الداء الأعظم فسمعتهم يقولون: مَنْ قَتَلَ مُؤْمناً إلى آخر الآيه فقال المهاجرون و الأنصار:قد أوجب له 
النار فلما نزلت:إن الله لا يغفر أن يشرك به و يغفر ما دون ذلكك لمن يشاء قالوا:ما شاء اللّهيصنع الله ما يشاء. 


أقول:و روى ما يقرب من الروايتين عن ابن عمر بغير واحد من الطرقوو هذه الروايات لا تخلو من شىء فلا نظن بعامه أصحاب 
7 5 ُ - يج 0 ع ص لس لا 0 َه 3 2 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم أن يجهلوا أن هذه الآبه: إِنَّ الله لا يَغْفِرٌ أَنْ يَشْرَك به لا تزيد فى مضمونها على آيات 
ع ع ع - 1 1 لا 7 3 
الشفاعه شيئا كما تقدم بيانهءأو أن يغفلوا عن أن معظم آيات الشفاعه مكبه كقوله تعالى فى سوره الزخرف: ولا يَمْلكك الْذينَ 
رَدُعُونَ مِنْ دُونهِ الشَّفاعَهَ إل مَنْ شَّهِدَ بالْحَقٌّ وَ هُمْ يَعْلَمُونَ (الزخرف89/)ءو مثلها آيات الشفاعه الواقعه فى سوره يونسءو 
الأنبياء»و طهءو السبأءو النجمءو المدثر كلها آيات مكيه تثبت 


ص :لاع 


الا - ا الو الي و ا ل ل 0 
هذه الآبه: م 


و أما الآيات التى توعد قاتل النفس المحترمه بغير حق.و آكل الرباءو قاطع الرحم 0" تعالق: ومن تفتلن 
ينا قدا جرازة هئم ايع ولا الكي؛ لامرك واي كد 1 فأولتك ل الآار مع فلا لالدُونَ 
(البقره70/).و قوله فى قاطع الرحم: 50 له اللجة ذ لَه سُوءٌ 4 الثار (الرعد2/70). و غير ذلكك من الآيات فهذه الآيات إنما 
توعد بالشر و تنبئ عن جزاء النارءو أما كونه جزاء محتوما لا يقبل التغيير و الارتفاع فلا صراحه لها فيه. 


بد ماك لاا 
و بالجمله لا يترجح آيه إِنَّ الله لا يَغْفْرُ على آيات الشفاعه بأمر زائد فى مضمونها يمهد لهم ما ذكروه. 


لعن يديم اد خيدرا من بات الكبائر بحم الباررسقي يكرد لهم الالواده على بير كيها باللارور لا مشعهم آنا ينمرا من ابه 
المغفره إن الله يَف أ يُشْرَك به الخ؛أمرا ليس يفتهم من آيات الشفاعه حتى يوجب لهم القول بنسخها أو تخصيصها أو 
تقييدها آيات الكبائر. 


ويومئ إلى ذلكك ما ورد فى بعض هذه الرواياتءو هو ما رواه فى الدر المنثور عن ابن الضريس و أبى يعلى و ابن المنذر و ابن 
عدى بسند صحيح عن ابن عمر قال:كنا نمسكك عن الاستغفار لأهل الكبائر حتى سمعنا من نبينا صلّى الله عليه و آله و سلم:إن 
الله لا يغفر أن يشرك به و يغفر ما دون ذلكك لمن يشاء؛و قال:إنى ادخرت دعوتي شفاعتى لأهل الكبائر من امتىءفأمسكنا عن 
كثير مما كان فى أنفسنا ثم نطقنا بعد و رجونا. 


2 أ 


فظاهر الروايه أن الذى فهموه من آيه المغفره فهموا مثل من حديث الشفاعه لكن يبقى عليه سؤال آخرءو هو أنه ما بالهم فهموا 
جواز مغفره الكبائر من حديث الشفاعهءو لم يكونوا يفهمونه من آيات الشفاعه المكيه على كثرتها و دلالتها و طول العهد؟ما 


أدرى! 


و فى الدر المنثور فى قوله: أ لم ثَرَ إلى الَذِينَ ونوا نصِيباً منَ اكاب إلى قوله: سَبيلاً أخرج البيهقى فى الدلائل و ابن عساكر فى 
تاريخه عن جابر بن عبد الله قال:لما كان من أمر النبى صِلَى الله عليه و آله و سلم ما كان اعتزل كعب بن الأشرف و لحق بمكه 
و كان بهاءو قال:لا اعين عليه و لا اقاتله؛فقيل له بمكه لاايا كعب أ ديننا خير أم دين محمد و أصحابه؟قال:دينكم خير و أقدمءو 
دين محمد حديث؛فنزلت فيه: أ لَمْ ثَرَ إِلَى الَذِينَ ونوا تصِباً منَ اكاب الآيه. 


أقول:و فى سبب نزول الآيه روايات على وجوه مختلفه أسلمها ما أوردناه غير أن الجميع تشتركك فى أصل القصه و هو أن بعضا 
من اليهود حكموا لقريش على النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم بأن دينهم خير من دينه. 

و فى تفسير البرهان فى قوله تعالى:أم يحسدون الناس على ما آتاهم الله من فضله الآيه عن الشيخ فى أماليه بإسناده عن جابر عن 
أبى جعفر عليه السّلام:أم يحسدون الناس على ما آتاهم الله من فضله قال:نحن الناس. 


1 لا 
ََ 00 سن لاسن و عد 
و فى الكافى بإسناده عن بريد عن الباقر عليه الشّر.لام فى حديث: «أَمْ يشر دُونَ النّاسَ عَلل يا آتَاهُمُ اللَهُ مِنْ قَضْلهه نحن الناس 
المحسودون,.الحديث. 


أقول:و هذا المعنى مروى عن أثئمه أهل البيت عليهم السّلام مستفيضا بطرق كثيره مودعه فى جوامع الشيعه كالكافى و التهذيب و 
المعانى و البصائر و تفسيرى القمى و العياشى و غيرها. 


وفى مام من الزن الل متها عن تي الجد وين يرفعه إلى محمد بن على الباقر عليهما السّلام فى قوله تعالى: أَمْ يَحْسْ دُونَ 
النّاس عَللِ لا آتَاهُمٌ اللَهُ مِنْ قَضْلِهِ قال:نحن الناس و اللّه. 


و ما فى الدر المنثور عن ابن المنذر و الطبرانى من طريق عطاء عن ابن عباس فى قوله: «أَمْ 


ص حل 


يَحْسَدُونَ النّاس» قال:نحن الناس دون الناسءو قد روى فيه أيضا تفسير الناس برسول الله صِلّى الله عليه و آله و سلّم عن عكرمه 
و مجاهد و مقاتل و أبى مالكك؛و قد مر فيما قدمناه من البيان:أن الظاهر كون المراد بالناس رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلم 
و أهل بيته ملحقون به. 


و فى تفسير العياشى عن حمران عن الباقر عليه الشلام «قَقَدْ آتينا آلَ إلجاجيع الْكنَات» قال: 
النبوه» «وَ الْحِكمَةً؛ قال:الفهم و القضاءء «مُلْكاً عَظِيماً» قال:الطاعه. 


أقول:المراد بالطاعه الطاعه المفترضه على ما ورد فى سائر الأحاديثءو الأخبار فى هذه المعانى أيضا كثيره»و فى بعضها تفسير 
الطاعه المفترضه بالإمامه و الخلافه كما فى الكافى بإسناده عن بريد عن الباقر عليه السشلام. 


3 آ مي لا 8 080 ع 7 
و فى تفسير القمى فى قوله تعالى: إِنَّ الّذِينَ كَفَرُوا بألجاتنا الآيه قال:الآيات أمير المؤمنين و الأئمه عليهم الشلام. 
أقول:و هو من الحرى. 


و فى مجالس الشيخ بإسناده عن حفص بن غياث القاضى قال:كنت عند سعيد الجعافره جعفر بن محمد عليهما السشلام لما قدمه 
امور اتابن أبن العؤجاء وا كان ملحدا ققال :ما تقول" فى هده الآيه: لي هدجت جُودُمَمْ رَدَلَامُمْ جلُودا يها لدُوقُوا 
الدات عه :هده الجاود عطيك عدبت أفما بأل الفر وقان أبو عبد الله عليه السّ.لام:ويحكك هى هى و هى غيرهاءقال:أعقلنى هذا 
القول»فقال له:أ رأيت لو أن رجلا عمد إلى لبنه فكسرها ثم صب عليها الماء و جبلها ثم ردها إلى هيئتها الاولى أ لم تكن هى 
هى و هى غيرها؟فقال:بلى أمتع اللّه بكك. 


أقول:و رواه فى الاحتجاج أيضا عن حفص بن غياث عنه عليه الس لام؛و القمى فى تفسيره مرسلا؛و يعود حقيقه الجواب إلى أن 
وحده الماده محفوظه بوحده الصوره فبدن الإنسان كأجزاء بدنه باق على وحدته ما دام الإنسان هو الانسان و إن تغير البدن بأى 


٠/7٠١١ ص‎ 


و فى الفقيه قال:سئل الصادق عليه السّلام عن قول اللّه عزّ و جل لهم فيها أزواج مطهره قال: 


الأزواج المطهره اللاتى لا يحضن و لا يحدثن. 
ا 
وفى تفسير البرهان فى قوله تعالى: إن الله يَأمْرْكم أن تَوَدوا الأماناتٍ الآيه؛عن محمد بن إبراهيم النعمانى بإسناده عن زراره عن 


أبى جعفر محمد بن على عليهما السّ.لام قال:سألته عن قول الله عرّ و جل:إن الله يأمركم أن تؤدوا الأمانات إلى أهلها و إذا 
حكمتم بين و أن حير بالعدل فقال:أمر الله الإمام | أ يؤدى الأمانه إلى الإمام الذى بعدهءليس له أن يزويها عنه.أ لا 
تسمع قوله وَ إذا كفك ؛ تن الناس أن َحكموا بالْعَذ إن اله نا َك به هم الحكام يا زراره»إنه خاطب بها الحكام. 


أقول:و صدر الحديث مروى بطرق كثيره عنهم عليهم السّ.لام»و ذيله يدل على أنه من باب الجرىء.و أن الآ-يه نازله فى مطلق 
الحكم و إعطاء ذى الحق حقه فينطبق على مثل ما تقدم سابقا. 


[سوره النساء (): الآيات 34 الى ]/٠١‏ 


اشاره 

0 ف | للع عرد د م عو اك ل كا كب 
لل أّهَا الذِينَ آمَنْوا أطيكروا الله وَ أطيئٌوا الروك و اولي اربوك فزن ارق د اسل ير 
9 0 0 

ُؤْمنُونَ الله ليم جر ذلك جيه و أخمئ تأرياة 01 ألم إلى الِْينَيََْمُونَ أَنَُْ آمنُوا لك انل اليك و ااردون 
1 0 لا 

يلك يُرِبِدُونَ أَنْ يَيَاكمُوا إِلَى الطاغُوتٍ و قَد أمِروا أَنْ يَكفُرُوا به وَ ُِيدُ آلشّيِطانٌ أن بف عاد دلالايييدا 6ن إنا قل لام 
َالَو إنلا أذ :إلى اشوا زأت الاين بكرن تكد حد كود و فكي إ لبهم شيدية اق قت مث أتدييغ 

ل 
م لاك يَحْلِفُونَ باللَّهِ إنْ ردنا إلا إخلطاناً و َف + لِك لين بعلم ال فى ويه فأغرض خنهع و مط َكل ل 
ى في قل بي 602 و امن عل إلا اع يذ 5 واه و ل همل تاق له وَ اسْتَغْفْرَ 
لا 530 9 ل 
محر و مره بي لسار ارس ا د 


صنت وَ يُسَلّمُوا تهليماً (د*) و لؤ ]15 كتتا عليهع أ نوا نفس كم أو أخرجوا من يتارم جا فعلوة إلا ليل مِنْهُمْ نهم وَلَوْ أَنَّهُمْ 
فعلو وا بوط طون ب لكان ا هع و د تيا 62١‏ ف إذا افع بن دن جر يا 00 ذ لهاع بلا تيم د 
ع3 اتعتي الله سول َلك مع لين أنهم اللة لهم من اين واشتعة اشوارد ااتيمة من وليك زفيقا 


(25) ذلك الْفَضْلٌ مِنّ الله وَ كفل بالل عَلِيماً ٠(‏ 4 


٠/١١: ص‎ 


بيان: 


1 
توه ان لا آنها النيى اموا أطيقوا اله و أيقوا الو قر0 2 أرلى الأكر يواكع الجااذ رع سن قدي الى غيااه الله ويه اشر كد 


له و بث الإحسان بين طبقات المؤمنين و ذم من يعيب هذا الطريق المحمود أو صد عنه صدودا عاد الى أصل المقصود بلسان 
آخر يتفرع عليه فروع أخرءبها يستحكم أساس المجتمع الإسلامى و هو التحضيض و الترغيب فى أخذهم بالائتلاف و الاتفاق»و 
رفع كل تنازع واقع بالرد الى الله و رسوله. 

للا : : ش 
ولا ينبغى أن يرتاب فى أن قوله: أَطَيعُوا الله وَ أطيعُوا الرَسُول »جمله سيقت تمهيدا و توطئه للأمر برد الأمر الى الله و رسوله عند 
ظهور التنازع»و إن كان مضمون الجمله أساس - جميع الشرائع و الأحكام الإلهيه. 

لا 
لاتحركه ظي تع تو إن تزع فى شَئْء دوع إلى لهو ايمول “ثم العود بعد العود الى هذا لمعن بقوله: أل إلى 
الّذِينَ يَْعُمُونَ »الخ؛و قوله: وإ أَوْلا ِنْ رَسُولٍ إلا اع باذ اللو »الخهو قوله: فلا و ربك لا ينون حتى بحكم وك فلك 
شَجَرَ بَتِنَهُْ »الخ. 
ولا ينبغى أن يرتاب فى أن الله سبحانه لا يريد بإطاعته إلا اطاعته فى ما يوحيه الينا من طريق رسوله من المعارف و الشرائع عو أما 
رسوله صلى الله عليه و آله و سلّم فله حيثيتان:إحداهما:حيثيه التشريع ال سر ار م 
تفاصيل ما يشتمل على إجماله الكتاب و ما يتعق و برتبط بها كما قال تعالى: وأثر يك الخو ين باس ما نل لهم 
الل رامو القانواوسا براممن عوات الراي وبعر اللن يرتبط بولا-يته الحكومه و القضاء قال تعالى: نكم بيد ين الّاس يما ب 
ألاك الله (النساءة» ٠/)م‏ هذا هو الرأى الذى كان يحكم به على ظواهر قوانين القضاء ؛ بين الناسءو هو الذى كان صَلَى الله عليه 
ل 

و آله و سم يحكم به فى حزائم الامورءو كان الله سبحانه أمره فى اتخاذ الرأى بالمشاوره فقال: و وده فى لخر 


7١7: ص‎ 


فَإذا عَرَمْتَ فتوَكلٌ عَلَى اللّهِ (آل عمران09١/)»فاشركهم‏ به فى المشاوره و وسحده فى العزم. 


سرك جا لت اطع اولي اي الموتماا ري 1خراو د كز اله ارول سواه 
الله هو المشرع لوجوت إطاعقة تهنا كال: ولا ارك لايق رشول إلأ- لطاع بِمِذْنٍ اللّهِ فعلى الناس أن يطيعوا الرسول فيما يبينه 
بالوحىءو فيما يراه من الرأى. 

ٌ : و ل 
و هذا المعنى(و الله أعلم)هو الموجب لتكرار الأ-مر بالطاعه فى قوله: أَطِيعُوا الله وَ أطيعُوا الرَّسُول ءلا ما ذكره المفسرون:أن 
التكرار للتأكيد فإن القصد لو كان متعلقا بالتأكيد كان تركك التكرار كما لو قيل:و أطيعوا الله و الرسول أدل عليه و أقرب منه فإنه 
كان يفيد أن إطاعه الرسول عين إطاعه الله سبحانه و أن الإطاعتين واحدهءو ما كل تكرار يفيد التأكيد. 


و أما اولو الأمر فهم-كائنين من كانوا-لا نصيب لهم من الوحىءو إنما شأنهم الرأى الذى يستصوبونه فلهم افتراض الطاعه نظير ما 
للرسول فى رأيهم و قولهم؛و لذلك لما ذكر وجوب الرد و التسليم عند المشاجره لم يذكرهم بل خص الله و الرسول فقال:فإن 
تنازعتم فى شىء فردوه الى الله و الرسول إن كنتم تؤمنون باللّه و اليوم الآدخرءو ذلكك أن المخاطبين بهذا الرد هم المؤمنون 
المخاطبون بقوله فى صدر الآ-يه:يا أيها الذين آمنواءو التنازع بلا ريبءو لا يجوز أن يفرض تنازعهم مع اولى الأمر مع افتراض 
طاعتهم بل هذا التنازع هو ما يقع بين المؤمنين أنفسهمءو ليس فى أمر الرأى بل من حيث حكم الله فى القضيه المتنازع فيها 
بقرينه الآبات التاليه الذامه لمن يرجع الى حكم الطاغوت دون حكم الله و رسوله»و هذا الحكم يجب الرجوع فيه الى أحكام 
الدين المبينه المقرره فى الكتاب و السنهءو الكتاب و السنه حجتان قاطعتان فى الأمر لمن يسعه فهم الحكم منهماءو قول اولى 
الأمر فى أن الكتاب و السنه يحكمان بكذا أيضا حجه قاطعه فإن الآيه تقرر افتراض الطاعه من غير أى قيد أو شرطءو الجميع 


7٠١8: ص‎ 


راجع بالأخره الى الكتاب و السنه. 


و من هنا يظهر أن ليس لاولى الامر هؤلاء-كائنين من كانوا-أن يضعوا حكما جديداءو لا أن ينسخوا حكما ثابتا فى الكتاب و 
الستةنو إلا لم يكن لوجوب ارجا ج مواره التتازع الى الكتاب والسئة و و الرد الى الله والسلصسيظي اران لام ار 0 
كن لؤين و لا ؤي إذا فى الهو ووه أذا أن كوت لهم اليرة اين أقرهة 3 نفس ال و وف ل#لنذ عل كني 
(الأحزاب7”2/)»فقضاء الله هو التشريع و قضاء رسوله إما ذلكك و إما الأعمءو إنما الذى لهم أن يروا رأيهم فى موارد نفوذ 
الولايه»و أن يكشفوا عن حكم الله و رسوله فى القضايا و الموضوعات العامه .)١(‏ 

ل او 5" 0 , 
قوله تعالى: فَإِنْ تَنارَعتُمْ فى شَئْءٍ وده إِلَى الله وَ الرَسُولٍ الى آخر الآيه؛تفريع على الحصر المستفاد من المورد فإن قوله: أَطِيعُوا 
الله »الخ؛حيث أوجب طاعه الله و رسوله»و هذه الطاعه إنما هى فى المواد الدينيه التى تتكفل رفع كل اختلاف مفروضءو كل 
حاجه ممكنه لم يبق مورد تمس الحاجه الرجوع الى غير اللّه و رسوله»و كان معنى الكلام: 


أطيغوا اللنوى الااتظيوو ا الطاغوكهو عو باذ كراناء من المعضير. 


و توجه الخطاب الى المؤمنين كاشف عن أن المراد بالتنازع هو تنازعهم بينهم لا تنازع مفروض بينهم و بين اولى الأسمرءو لا 
تنازع مفروض بين اولى الأمر فإن الأول أغنق التنازع بينهم و بين اولى الأمر لا يلائم افتراض طاعه اولى الأمر عليهمءو كذا الثانى 
أعنى التنازع بين اولى الأسمر فإن افتراض الطاعه لا يلائم التنازع الذى أحد طرفيه على الباطل؛على أنه لا يناسب كون الخطاب 


5 5 ع لأ .م 1 0 ف ير 
متوجها الى المؤمنين فى قوله: فإن تنازغتم فى شئء فَرُدُوةُ . 


٠/١6: ص‎ 


)١ -١‏ .النساء 0-84/:بحث فى:اولى الأمر؛عصمه الرسول الكريم صَلَى الله عليه و آله و سل ؛وجوب اطاعه اولى الأمر. 


قوله بعد ذلكك:فردوه الى الله و الرسول يدل على أن المفروض هو النزاع فى شىء ليس لأولى الأمر الاستقلال و الاستبداد فيه 
من أوامرهم فى دائره ولا-يتهم كأمرهم بنفر أو حرب أو صاح أو غير ذلكثءاذ لا معنى لإيجاب الرد الى اللّه و الرسول فى هذه 


فالآ.يه تدل على وجوب الرد فى نفس الأحكام الدينيه التى ليس لأحد أن يحكم فيها بإنفاذ أو نسخ إلا الله و رسوله.و الآيه 
5 

و قوله: إِنْ كنتم آمَنْتَمْ بالله »تشديد فى الحكم و إشاره الى أن مخالفته إنما تنتشئ من فساد فى مرحله الإيمان فالحكم يرتبط به 

ارتباطا فالمخالفه تكشف عن التظاهر بصفه الإيمان باللّه و رسولهءو استبطان الكفرءو هو النفاق كما تدل على الآيات التاليه. 


وقوله: د ا وياد أى الرد عند التنازع أو إظاقة اللمروعوسو له 0 
ل 

تنشأمنها الحكم ثم تترتب على العمل و قد تقدم البحث عن معناه فى ذيل قوله تعالى: و : و انتغاءً ُنغاءَ تَأويله وَ ها َعَم تَوِيلهُ إلا الله 

(آل عمران/2/)فى الجزء الثالث من الكتاب. 


قوله تعالى: أ لع تر إلى الّذِينَ يَإعَمُون أَنهُغْ آمثوا بللا تل لِك الى آخر الآديه؛الزعم هو الاعتقاد بكذا سواء طابق الواقع أم 
لا بخلا-ف العلم فإنه الاعتقاد المطابق للواقع»و لكون الزعم يستعمل فى الاعتقاد فى موارد لا يطابق الواقع ربما يظن أن عدم 
مطابه الواقع مأخوذ فى مفهومه و ليس كذلكء.و الطاغوت مصدر بمعنى الطغيان كالرهبوت و الجبروت و الملكوت غير أنه ربما 
يطلق و يراد به اسم الفاعل مبالغه يقال:طغى الماء اذا تعدى ظرفه لوفوره و كثرته»و كان استعماله فى الإنسان أولا على نحو 
الاستعاره ثم ابتذل فلحق بالحقيقه و هو خروج الإنسان عن طوره الذى حده له العقل أو الشرعءفالطاغوت هو الظالم الجبار»و 
المتيرد عن وظائق عودية الله انتمل عليه تعالى بو مكذادو النه بعوة .ما 


7١2: ص‎ 


قيل:إن الطاغوت كل معبود من دون اللّه. 
و قوله: بلا أنِْلَ إلِيك وَ ا أَنْرِلَ مِنْ فيلك .بمنزله أن يقال:بما أنزل الله على رسلهءو لم يقل: 


آمنوا بكك و بالذين من قبلكك لأن الكلام فى وجوب الرد الى كتاب الله و حكمه و بذلكك يظهر أن المراد بقوله «وَ قَدْ أمِرُوا أَنْ 
لكندوا :ا الأمئر فى الكفن المماوية و الوسي النا عق الأدياءة 


وقوله: أَلَْ بر »الخ؛الكلا.م بمنزله دفع الدخل كأنه قبل:ما وجه ذكر قوله:أطيعوا الله و أطيعوا الرسولءالخ؟فقيل:! لم تر الى 
تخلفهم من الطاعه حيث يريدون التحاكم الى الطاغوت؟و الاستفهام للتأسف و المعنى:من الأسف ما رأيته أن بعض الناسءو هم 
معتقدون أنهم مؤمنون بما أنزل إليكك بن الكاب واالنى سائر الأنيياء و الكتب السماويه إنما انزلت لتحكم بين الناس فيما اختلفوا 
فبههو قاد بينه الل تعالى لهم بقوله: كان التامّ أَمه 3 قبت الله الئِينَ مبمِّينَ وَمُنِِينَ و أل معهم اكاب بالق ليشكم 
بين الّآاس فيك احْملفوا فيه (البقره1؟/) يتحاكمون عند التنازع الى الطاغوت و هم أهل الطغيان و المتمردون عن دين الله 
المتعدون على الحقءو قد امروا فى هذه الكتب أن يكفروا بالطاغوتءو كفى فى منع التحاكم إليهم أنه إلغاء لكتب اللّه و إبطال 
لشرائعة. 


َه 


و 2 لام 3 لاء - 5 
وقى كقوش ب شعن انافك ني قلا تي لاسن أن تق امه اإنناسى وإلناء الفيط او [فوزه ال الرجوناف ا الفباول 


لا 0 07 2 9 ب ع ع ع 
قوله تعالى: وَ إذا قبل لَهُع توا الى آخر الآيه؛تعالوا بحسب الأصل أمر من التعالى و هو الارتفاع»و صد عنه يصد صدودا أى 
أغر ةو فولكة زا يل ثْرّلَ الله وَ إِلَى الوَسُولٍ »بمنزله أن يقال:الى حكم الله و من يحكم بهءو فى قوله: يض دَُونَ عَنْكك ءإنما 
خص الرسول بالإ-عراض مع أن الذى دعوا اليه هو الكتاب و الرسول معا لا الرسول وحده لأن الأسف إنما هو من فعل الذين 


يزعمون أنهم آمنوا بما أنزل اللّه فهم ليسوا بكافرين حتى 


٠/١17: ص‎ 


يتجاهروا بالإعراض عن كتاب الله بل منافقون بالحقيقه يتظاهرون بالإيمان بما أنزل الله لكنهم يعرضون عن رسوله. 
و من هنا يظهر أن الفرق بين الله و رسوله بتسليم حكم الله و التوقف فى حكم الرسول نفاق البته. 


3 لاع 3 3 03 : 
قوله تعالى: فَكيِفٌ إذا أََابتهُعْ مُصدَبَة الخ؛إيذان بأن هذا الإعراض و الانصراف عن حكم الله و رسولهءو الإقبال الى غيره و هو 
حكم الطاغوت سيعقب مصيبه تصيبهم لا سبب لها إلا هذا الإعراض عن حكم الله و رسولهءو التحاكم الى الطاغوتءو قوله: 

0 

0 ل . 0 0 5500-7 
ثمّ جاؤك يَحْلِفُونَ بالله ا حكايه لمعذرتهم أنهم ما كانوا يريدون بركونهم الى حكم الطاغوت سوءءو المعنى-و الله أعلم-نفاذا 
كان حالهم هذا الحال كيف صنيعهم اذا أصابهم بفعالهم هذا وباله السيئ ثم جاءوك يحلفون بالله قائلين ما أردنا بالتحاكم الى 
غير الكتاب و الرسول إلا الإحسان و التوفيق و قطع المشاجره بين الخصوم؟ 

ولا عع و لل ع د 
قوله تعالى: أولئكك الَّذِينَ يَعلمُ الله كا فى قُلُوبِهعْ الخ؛تكذيب لقولهم فيما اعتذروا بههو لم يذكر حال ما فى قلوبهمءو أنه ضمير 
فاسد لدلاله قوله فَأَعْرِضٌ عَنْهْ وَعِطّهُمْ» على ذلكك اذ لو كان ما فى قلوبهم غير فاسد كان قولهم صدقا و حقا و لا يؤمر 


بالإعراض عمن يقول الحق و يصدق فى قوله. 


و قوله: وَقُلْ لَهُمْ فى أَنْميتهم قلا بليغاً أى قولا يبلغ فى أنفسهم ما تريد أن يقفوا عليه و يفقهوا من مفاسد هذا الصنيعءو أنه نفاق 
لو ظهر نزل بهم الويل من سخط الله تعالى. 

َ ع 0 ا 
المي لم يع من وقول إل قطغايإذق اللو ور مطاق لمي كااشدمت سكا بد مق هؤلاء المناففين :من التحاكم الى 
الطاغوتءو الإعراض عن الرسولء و الحلف و الاعتذار بالإحسان و التوفيق.فكل ذلكك مخالفه للرسول بوجه سواء كانت مصاحبه 
لعذر يعتذر به أم لاءو قد أوجب الله طاعته من غير قيد و شرط فإنه لم يرسله إلآ 


7/١: ص‎ 


ليطاع بإذن اللّهءو ليس لأحد أن يتخيل أن المتبع من الطاعه طاعه اللّههو إنما الرسول بشر ممن خلق إنما يطاع لحيازه الصلاح فاذا 
احرز صلاح من دون طاعته فلا بأس بالاستبداد فى إحرازه»و تركك الرسول فى جانبءو إلا كان إشراكا بالله.و عباده لرسوله 
معهءو ربما كان يلوح ذلك فى امور يكلمون فيها رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلّم يقول قائلهم له اذا عزم عليهم فى مهمه:أ 
بأمر من الله أم منكك؟ 


فل كن الله منجيتاته موصت الى م اللاطيمر امود وري ساو و لمك | داعلف لداتزلو زر تيرم يفيده 
قوله تعالى: مَنْ بطع الوَسُولَ قد أ اللّهَ الآيه(النساء .)/6١‏ 


ثم ذكر أنهم لو رجعوا الى الله و رسوله بالتوبه حين ما خالفوا الرسول بالإ-عراض لكان خيرا لهم من أن يحلفوا باللّههو يلفقوا 
أعذارا غير موجهه لا تنفع ولا ترضى رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم لأن الله سبحانه يخبره بحقيقه الأمرءو ذلكك قوله: وَ 
َو أنه إِذْ ظَلَمُوا أَنْفْسَهُعْ للاوْك الى آخر الآيه. 


لا ره لا ه ام لا . ُ ع 
قوله تعالى: فلا وَ رَبك لا يُؤْمِنَونَ حَتَى يُحَكمّوك الخ؛الشجر-بسكون الجيم-و الشجور:الاختلاط يقال:شجر شجرا و شجورا أى 
اختلطءو منه التشاجر و المشاجره كأن الدعاوى أو الأأقوال اختلط بعضها مع بعضء.و منه قيل للشجر:شجر لاختلاط غصونها 
بعضها مع بعضءو الحرج الضيق. 


و ظاهر السياق فى باء النظر أنه رد لزعم المنافقين أنهم آمنوا بالنبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم مع تحاكمهم الى الطاغوت 


: رد 0 
لكن شجول حكم الغايه أعنى قوله: حَتّى يُحَكُموك »الخخ؛لغير المنافقين.و كذا قوله بعد ذلكك «و لو نا تنا عله الى قوله ,5 
فَعَلُوهُ إلا فيل مِنْهُما يؤيد أن الرد لا يختص بالمنافقين بل يعمهم و غيرهم من جهه أن ظاهر حالهم أنهم يزعمون أن مجرد 
تصديق ما انزل 


7١95: ص‎ 


من عند الله بما يتضمنه من المعارف و الأحكام إيمان بالله و رسوله و بما جاء به من عند ربه حقيقه»و ليس كذلك بل الإيمان 
حا ال وات كديى امرمن بخد ان اح يلم ارم ليع كنا في لحان عر تن هزر وال واكك ال ليه 
بأن يتحرج عن حكم الرسول اذا خالف هوى نفسهءو قد قال الله تعالى لرسوله: كم بين النّاس بللا أاك الله (النساءه١١/).‏ 


فلو تحرج متحرج بما قضى به النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم فمن حكم الله تحرج لأنه الذى شرفه بافتراض الطاعه و نفوذ 


الحكم. 


واذا كانوا سلموا حكم الرسولءو لم يتحرج قلوبهم منه كانوا مسلمين لحكم الله قطعا سواء فى ذلكك حكمه التشريعى و 
التكوينى»و هذا موقف من مواقف الإيمان يتلبس فيه المؤمن بعده من صفات الفضيله أوضحها:التسليم لأمر اللهءو يسقط فيه 
التحرج و الاعتراض و الرد من لسان المؤمن و قلبه»و قد أطلق فى الآيه التسليم إطلاقا. 


: لانن رورة م انه 55 08 ' 
و من هنا يظهر أن قوله: فلا-وَ رَبُكك »الى آخر الا-يه»و إن كان مقصورا على التسليم لحكم النبى صلى الله عليه و آله و سلم 
بحسب اللفظ لأمن مورد الآبات هو تحاكمهم الى غير رسول اللّه صلّى الله عليه و آله و سلّم مع وجوب رجوعهم إليه إلأ أن 
المعنى عام لحكم الله و رسوله جميعاءو لحكم التشريع و التكوين جميعا كما عرفت. 


بل المعنى يعم الحكم بمعنى قضاء رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و كل سيره سار بها أو عمل عمل به لأن الآثر مشتركك 
فكل ما ينسب بوجه الى الله و رسوله بأى نحو كان لا يتأتى لمؤمن باللّه حق إيمانه أن برده أو يعترض عليه أو يمله أو يسوأه 
بوجه من وجوه المساءه فكل ذلكك شركك على مراتبه:و قد قال تعالى: وكا يؤْمِنٌ أَكْرْهُمْ بالله إلا وَ هُعْ مُشْركُونَ (يوسف8١01).‏ 


0 لا لا لا 
3 تلاك 3 ل ان ري ا جه فض ع لك ل كن لع *م س؟ لله مع 4 
قوله تعالى: و لؤْ أذا كتثذا عَليِهِمْ -الى قوله- ما فعلوة إلا قليل مِنْهُمْ قد تقدم فى قوله: و كنْ لعَنَهُمُ الله بكفرهِم فلا يُؤْمِنُونَ إلا 
قليلا (آيه 52 من السوره)ءان 


ص ١١٠لا‏ 


هذا التر كيت يذل على أن الحكم للهيئه الاجتماعيه من الأفراد و هو المجتمعءو أن الاستثناء لدفع توهم استغراق الحكم و 
استيعابه لجميع الأفراد»و لذلكك كان هذا الاستثناء أشبه بالمنفصل منه بالمتصل أو هو برزخ بين الاستثناءين:المتصل و المنفصل 
لكونه ذا جنبتين. 

و لا 8 
على هذا فقوله للم فَعَلوُ إلا قليل مِنْهُمَ) وارد مورد الإخبار عن حال الجمله المجتمعه أنهم لا يمتثلون الأحكام والتكاليف 


الحرجيه الشاقه التى تماس ما يتعلق به قلوبهم تعلق الحب الشديد كنفوسهم و ديارهمءو استثناء القليل لدفع التوهم. 


العو ل لقنا فسني ول دون وال رول ار وا قانع لوقه بوي تلزن نا يتان ا 
لما استشعر أن قوله: كا فَعَلُوهٌ يوهم أن ليس فيهم من هو مؤمن حقا مسلم لحكم الله حقيقه دفع ذلكك باستثناء القليل منهمءو لم 
يكن يشمله الحكم حقيقه لأن الإخبار عن حال المجتمع من حيث إنه مجتمع و لم تكن الأفراد داخله فيه إلا بتبع الجمله. 

و من هنا يظهر أن المراد قتل الجمله الجمله و خروج الجمله و جلاؤهم من جمله ديارهم كالبلده و القريه دون قتل كل واحد 
نفسه.و خروجه من داره كما فى قوله تعالى: قَتُويُوا إلا بأرئك َاقتُلُوا أنْفسِ كم (البقره0/)»فإن المقصود بالخطاب هو الجماعه 
دون الأفراد. 

قوله تعالى: وَ لؤْ أَنْهُمْ فلوا ما يُوعَظونَ به لكانَ حيرا لَهُمْ وَ أشك تَثبيتا فى تبديل الكتابه فى قوله: وَ لؤْ أنا كتئنا عَليِهُمْ .بالوعظ فى 
قوله: ل يُوعَظُونَ بهِ إشاره الى أن هذه الأحكام الظاهره فى صوره الأممر و الفرض ليست إلأ إشارات الى ما فيه صلاحهم و 
سعادتهم فهى فى الحقيقه مواعظ و نصائح يراد بها خيرهم و صلاحهم. 

و قول: لكان حيرا أى فى جميع ما يتلق بهم من اولاحم و اخراهمبو ذلكك أن خير الآخره لا بتفكك من خير الدتيا بل 
يستتبعهءو قوله «وَ أسَدٌ يم أى لنفوسهم و قلوبهم بالإيمان لأن الكلام فيهءقال تعالى: يكبت اللَهُ الَذِينَ آمَنُوا بِالْقَوْلٍ التَابتِ اليه 


ص ١:‏ الا 


(إبراهيم 73/). 


9 لاء 
للستعالن: إذا نهم من لَدْنَ أ أخراً عَظِيماً أى حين تثبتوا بالإيمان الثابت؛و الكلام فى إبهام قوله «أخراً عَظِيماً» كالكلام فى 
إطلاق ة له لكان حيرا لَه . 


قوله تعالى: دا صدلاطاً مُثِمَقِيماً قد مضى الكلام فى معنى الصراط المستقيم فى ذيل قوله: إِمِْيِنًا الصّلاط الْمِْمَقِيمَ 
(الحمد2/):فى الجزء الأول من الكتاب. 


لا 
قوله تعالى: وَ مَنْ بطع الله وَ الرَسُولَ -الى قوله- و حشر عق ارج كا ها بسن وال ولعي ره اق د 


الآآنات السائقه متعرضه لإطناعة الرسول و القبتليم للحكمه و قفجائةلتبفدل دعرة الخال يتسا فى كوله. 00 ١‏ كتذا عَلَيهع 
»الخ ؛فالطاعه المفترضه طاعته 5 رسولهءو قد بدأ الكلام على هذا النحو فى قوله: أَطِيعُوا اللَهَ وَ أطِيعُوا الوَسُولَ »الآآيه. 


لاى 
و قوله: فَأولئكك مع الَّذِينَ أَنْعَم قن دون الصيروره فهؤلاء ملحقون بجماعه المنعم عابيو رهم امكاب 
المستقيم الذى لم ينسب فى كلامه تعالى الى غيره إلا الى هذه الجماعه فى قوله تعالى: إِهْدِنًا الصَلاط لديم مدلاط الّذِينَ 
أنْعَْتٌ عَلَتِهِمْ (الحمد7/).و بالجمله فهم ملحقون بهم غير صائرين منهم كما لا يخلو قوله ١‏ «وَ حَسَّنَ أولتتكك رَفيقاً» من تلويح 
إليه»و قد تقدم أن المراد بهذه النعمه هى الولايه. 


وأماهؤلاء الطوائف الأربع أعنى النبيين و الصديقين و الشهداء و الصالحين فالنبيون هم أصحاب الوحى الذين عندهم نبأ 
الغيبءو لا خبره لنا من حالهم بأزيد من ذلك إلا من حيث الآثارءو قد تقدم أن الئزاةة بالتاعيد اع شنهد اه الأعما ل تفيها طق مف 
لفظ الشهيد فى القرآن دون المستشهدين فى معركه القتالءو أن المراد بالصالحين هم أهل اللياقه بنعم اللّه. 


ص :”الا 


و أما الصديقون فالذى يدل عليه لفظه هو أنه مبالغه من الصدقءو من الصدق ما هو فى القولءو منه ما هو فى الفعل»)و صدق 
الفعل هو مطابقته للقول لأنه حاكك عن الاعتقاد فاذا صدق فى حكايته كان حاكيا لما فى الضمير من غير تخلفءو صدق القول 
طابقته لما فى الواقع» و حيث كان القول نفسه من الفعل بوجه كان الصادق فى فعله لا يخبر إلا عما يعلم صدقه و أنه حق»ففى 
وله الضدق الخري و البشوف حييها: 


فالصديق الذى لا يكذب أصلا هو الذى لا يفعل إلا ما يراه حقا من غير اتباع لهوى النفسءو لا يقول إلآ ما يرى أنه حقو لا 


يرى شيئا إلا ما هو حق فهو يشاهد حقائق الأشياء»و يقول الحقءو يفعل الحق. 


وعلى ذلك فيترتب المراتب فالنبيون وهم الساده.ثم الصديقون وهم شهداء الحقائق و“الأعمتانى الشسهداء وهم شهداء 
الأعمال:و السالهوة وهم المتهيئون للكرامه الإلهيه. 


9 لا 7 َه 
وقوله تعالى: وَ حَسّنَ أولتكك رَفِيقا أى من حيث الرفاقه فهو تمييزءقيل:و لذلك لم يجمعءو قيل:المعنى:حسن كل واحد منهم 
رفيقاءو هو حال نظير قوله: ثُمَ تُخْرجكم طِفَاا (الحجه/). 


ل ل ل شي ار ب 
قوله تعالى: ذلك المَصل مِنَ الله وَ كفلا باللهِ عَلِيماً «ذلِكك» و إتيانه بصيغه الإشاره الداله على البعيد و دخول اللام فى الخبر يدل 


على تفخيم أمر هذا الفضل كأنه كل الفضلءو ختم الآآيه بالعلم لكون الكلام فى درجات الإيمان التى لا سبيل الى تشخيصها إلا 
العلم الإلهى. 


واعلم دار ةد ا للق بوره عار ته من لهات الكاديق متشابكك بعضها مع بعض فقد أخذ المؤمنون فى صدر 
الآبات مخاطبين ثم فى قوله :و لَوْأَنَا كنا عَلتهْ» كما مر غائبينءو كذلكك أخمذ تعالى نفسه فى مقام الغييه فى صدر الآيات فى 
قوله: أَطِيعُوا الله »الآيه؛ثم 


ص 7 


فى مقام المتكلم مع الغير فى قوله: وما أَْسَلنا مِنْ رَسُولٍ »الآيه؛ثم الغيبه فى قوله: بِذنٍ اللّهِ» الآيه؛ثم المتكلم مع الغير فى قوله: و 
لو نا َتنا ,الآيدوثم الغيبه فى قوله: وَ مَنْ يْطِع الله وَ الرَسُولَ »الآآيه. 


1 2 0 إن ر ب 
وكذلك الرسول اخذ لناتى تار ال راصاني ترا 1 لباو الدَسُول »الاايه.ثم مخاطبا فى قوله: ذلك حَيرٌ »الايه؛ثم غائيا فى 
قوله: َ اشمَغْفرَ لَهُمُ الول ام مخاطبا فى قوله: قَلاوَ رَبك »الآديه؛ثم غائبا فى قوله: وَ مَنْ بطع اللة وَ الوَسُولَ »الآديه.ثم 
مخاطبا فى قوله: وكات لحك لالودفينة عدر باز من الالفاك ااكاقى و الكات المقسه كل توود دراه 
للمتدير .)١(‏ 


[سوره النساء (6): الآيات ١/ا‏ الى 2/ا] 
اشاره 


: أيه لين آنُوا حَدُوا جدْرَكعْ فَائِرُوا يات أو إِنْرُوا جميعاً 0 و إِنّ نكم لَمَنْ ليطن إن بتكم يي لال مذ نع 


له على إذ أ أن معهع يبدا 300 [ين هكم كذ ل من أله يوك أذ ل تكن يتم و .4:1 ليت تنك معفع 
ود عب 00 تايل فى سل أل ادي ا لديا م ا ال 0 


ل 


لا يلا ء 
1 0 
لد قر امأ 7" م ا رأ (00 لين عو بون فى عبيل ألله و 
1" ل 11 
لَّذِينَ كَمَرُوا يُقاتلُونَ فى سَبِيلٍ َلطاعُوتٍ كَقَاتلُوا أَولاء لسّئِطانٍ إِنَّ كيد َلسّيِطانِ كانّ ضَعِيفاً (/0 


ص :7 


١‏ ١).النساء‏ 4-١/:يحث‏ روائى فى:اولى الامر؛اولو الأمر هم على عليه الس لام والا-ئمه المعصومون عليهم الس لام مرافقه 
المؤمنين مع النبيين فى الجنه. 


بيان: 


قوله تعالى: ل يها الْذِينَ آمنُوا ححَذُوا رك قَائِْرُوا لأتِ أو انْفرُوا جَمِيعاً الحذر بالكسر فالسكون ما يحذر به و هو آله الحذر 
كالسلاحءو ربما قيل:إنه مصدر كالحذر بفتحتينءو النفر هو السير الى جهه مقصودهءو أصله الفزعءفالنفر من محل السير فزع عنه 
والى محل السير فزع إليهءو الثبات جمع ثبهءو هى الجماعه على تفرقه»فالثبات الجماعه بعد الجماعه بحيث تتفصل ثانيه عن 
اولىءو ثالثه عن ثانيهءو يؤيد ذلكك مقابله قوله «قَاْفِرُوا ليات» قوله «أو انْفِرُوا جَمِيعاً . 


و التفريع فى قوله: كَانِْوُوا لات »على قوله: حَذُوا حِذْرَكمْ »بظاهره يويد كون المراد بالحذر ما به الحذر على أن يكون كتابه عن 
التهيؤ التام للخروج الى الجهاد و يكون المعنى: 


و من المعلوم أن التهيؤ و الإعداد يختلف باختلاف عده العدو و قوته فالترديد فى قوله: أو 


ص :716 


انْفرُوا ءليس تخييرا فى كيفيه الخروج و إنما الترديد بحسب تردد العدو من حيث العده و القوه أى اذا كان عددهم قليلا فثبه»و 


فيؤول المعنى-و خاصه ملاحظه الآيه التاليه:و إن منكم ليبطئن-الى نهيهم عن أن يضعوا أسلحتهمءو ينسلخوا عن الجد و بذل 
الجهد فى أمر الجهاد فيموت عزمهم و يفتقد نشاطهم فى إقامه أعلام الحقءو يتكاسلوا أو يتبطئوا أو يتثبطوا فى قتال أعداء اللّهءو 
تطهير الأرض من قذارتهم. 


قوله تعالى: وَ إن مِنْكمْ لَمَنْ آم ليُبَطئَنّ »قيل :إن اللام الاولى لام الابتداء لدخولها على اسم إنءو اللام الثانيه لام القسم لدخولها على 
الخبر و هى جمله فعليه مؤكده بنون التأكيد الثقيله»و التبطئه و الإبطاء بمعنىءو هو التأخير فى العمل. 


07 اوَ إن منُكُمْ؛ يدل على أن هؤلاء من المؤمنين المخاطبين فى صدر الآبه بقوله: ا يا اين آنُوا على ما هو ظاهر كلمه 
وك كندل فل ماسيات ون قولنا أل ر إِلَى الَِّينَ قبل لَهُعْ كُمُوا أَْدِيَكُمْ »فإن الظاهر أن هؤلا-ء أيضا كانوا من 
المؤمنينءمع قوله تعالى بعد ذلكك: 


لا 
ا لس ل ا وَإِنْ نص بِهُمْ نه والخ؛ و كذا قوله: يقال فى صبيل الله الِّينَ هو 
وَللا كم له-تقابلُونَ فى حبيل الل هو قوله: الي افوا يُقَاتلُونَ فى سَبِيلٍ اللَّهِ عكل ذلك تحريص و استنهاض للمؤمنين و 
00 المبطئون على ما يلوح إليه اتصال الآيات. 


لتر ا ير اد او اا 0 إلا بظاهم من من القول.مع أن فى 
عن ب حك لدعي اندها على سانيم لاجمل تراه الى :إن ابتكم مصديهة كال كذ أئعم م الله عَلََ »و قوله تعالى: 
َي ليم تبت عَلَينا الال »الخ. 


واتعا ار | الب فنية امزم هل أرجت اول ع الله على إ؛ 


ص :2 الا 


لَمْ أكنْ مَعَهُمْ شَّهيداً حتى ابتلى بمثل ما ابتلى به المؤمنون. 

بن ةلا 2 7 8 لا 02 2 - 
قوله تعالى: وَ لَئْنْ أصّابَكمْ فضل مِنَ الله من قبيل غنيمه الحرب و نحوهاء و الفضل هو المال و ما يماثله»و قوله: ليَقولنٌ كآنْ لم 
يح و عيب . ل جه ل 4م لا ا 2 اماف و 1 ايد 00 6.60 4 9 : 5 - 
تكن يتنك وَ بَبْنَهَ مَوَدَهٌ ] لبِتى كنْت مَعَهُمْ » تشبيه و تمثيل لحالهم فإنهم مؤمنونءو المسلمون يد واحده يربط بعضهم ببعض 
أقوى الروابطءو هو الإيمان باللّه و آياته الذى يحكم على جميع الروابط الأخر من نسب أو ولايه أو بيعه أو موده لكنهم لضعف 
إيمانهم لا يرون لأنفسهم أدنى ربط يربطهم بالمؤمنين فيتمنون الكون معهم و الحضور فى جهادهم كما يتمنى الأجنبى فضلا 
ناله أجنبى فيقول أحدهم:يا ليتنى كنت معهم فأفوز فوزا عظيماءو من علائم ضعف إيمانهم إكبارهم أمر هذه الغنائم»وعدهم 
حيازه الفضل و المال فوزا عظيماءو كل مصيبه أصابت المؤمنين فى سبيل الله من قتل أو جرح أو تعب نقمه. 


0 لا 
قوله تعالى: فَليُقاتل فى سَبيل الله الذِينَ يَشْرُونَ قال فى المجمع:يقال شريت أى بعتءو اشتريت أى ابتعت.فالمراد بقوله يشرون 
الحياه الدنيا بالآخره أى يبيعون حياتهم الدنيا و يبدلونها الآخره. 


و الآديه تفريع على ما تقدم من الحث على الجهادءو ذم من يبطئ فى الخروج إليه ففيها تجديد للحث على القتال فى سبيل الله 
بتذكير أن هؤلاء جميعا مؤمنونءقد شروا بإسلامهم لله تعالى الحياه الدنيا بالآخره كما قال: إِنَّ انه ار و الي الموار 
المع أن لَّهُمُ اْجنه (التوبه١١1/)»ثم‏ صرح على فائده القتال الحسنه و أنها الأجر العظيم على أى حال بقوله: وَ مَنْ يُقَاتل فى 
سيل الله »الخ. 


فين أن أمر المقاقل قن سبطل الله ينتهى الى إخندى عافتى مخمودقين :أن يقتل فى سيل اللهءأو علب عندو اللهؤو له على أى 
حال أجر عظيمءو لم يذكر ثالث الاحتمالين-و هو الانهزام- تلويحا الى أن المقاتل فى سبيل الله لا ينهزم. 


ص 7 


وقدم القتل على الغلبه لأ.ن ثوابه أجزل و أثبت فإن المقاتل الغالب على عدو الله و إن كان يكتب له الأجر العظيم إلا أنه على 
خطر الحبط باقتراف بعض الأعمال الموجبه لحبط الأعمال الصالحهءو استتباع السيئه بعد الحسنه بخلاف القتل اذ لا حياه بعده إلا 
حياه الآخره فالمقتول فى سبيل اللّه يستوفى أجره العظيم حتماءو أما الغالب فى سبيل الله فأمره مراعى فى استيفاء أجره. 


1 
برطاقة لايلءاء 5 5 اه 5 
قوله تعالى: وَ للا لكع لا نه أتلُونَ فى سَبيل اللَهِ وَ لْمُسْتَضْ عَفِينَ الخ؛عطف على موضع لفظ الجلاله؛و الآيه تشتمل على حث و 


تحريض آخر على القتال فى لفظ الاستفهام بتذكير أن قتالكم قتال فى سبيل الله سبحانه»و هو الذى لا بغيه لكم فى حياتكم 
السعيده إلا رضوانه»و لا سعاده أسعد من قربه»و فى سبيل المستضعفين من رجالكم و نسائكم و ولدانكم. 


و هؤلاء المستضعفون الذين هم أبعاضهم و أفلاذهم مؤمنون بالله سبحانه بدليل قوله: 


ء. ررم م ع رلا ٌ : . 5 1 

الذِينَ يَقولونَ رَبَذا »الخ؛و هم مع ذلك مذللون معذبون يستصرخون و يستغيثون بقولهم:ربنا أخرجنا من هذه القريه الظالم 
أهلهاءو قد أطلق الظلمءو لم يقل:الظالم أهلها على أنفسهم, و فيه إشعار بأنهم كانوا يظلمونهم بأنواع التعذيب و الإيذاء و كذلكك 
كاق الأمر. 


وقد عبر عن استغائتهم و استنصارهم بأجمل لفظ و أحسن عباره فلم يحكك عنهم أنهم يقولون:يا للرجالءيا للسراهءيا قوماهءيا 
عشيرتاه بل حكى أنهم يدعون ربهم و يستغيثون بمولاهم الحق فيقولون:ربنا أخرجنا من هذه القريه الظالم أهلها ثم يشيرون الى 
النبى صِلَّى الله عليه و آله و سلّم و الى من معه من المؤمنين المجاهدين بقولهم:و اجعل لنا من لدنكك وليا و اجعل لنا من لدنكك 
نصيراءفهم يتمنون ولياءو يتمنون نصيرا لكن لا يرضون دون أن يسألوا ربهم الولى و النصير .)١(‏ 


ص :71 


-١‏ 0( :النساء الام كلام فى الغيره و العصبيه. 


قوله تعالى: الَّذِينَ آمَنُوا يه اتلُونَ فى سَبِِلٍ الله -الى قوله- آلطاغُوتِ مقايسه بين الَّذِينَ آمَنُوا و ألّذِينَ كفَرُوا من جهه وصف 
قتالهم.و بعباره اخرى من جهه نيه كل من الطائفتين فى قتالهم ليعلم بذلكك شرف المؤمنين على الكفار فى طريقتهم و أن سبيل 
المؤمنين ينتهى الى اللّه سبحانه و يعتمد عليه بخلاف سبيل الكفار ليكون ذلك محرضا آخر للمؤمنين على قتالهم. 


لا و 2 3 لا ا 2 لا لا ع > 3 
قوله تعالى: فَقَاتلوا أَوْلَاءَ الشيِطانٍ إن كيد الشْيِطانٍ كان ض عيفا الذين كفروا لوقوعهم فى سبيل الطاغوت خارجون عن ولايه الله 
فلا مولى لهم إلا ولى الشركك و عباده غير الله تعالى»و هو الشيطان فهو وليهمءو هم أوليائه. 


واأقنا استضعت كبت الشيطان لأندسيل الطاغزت التذى يقابل سيل اللدنو القوه لله كبييا قلا يقن لشيل الطاغرتك اللذ هو 
مكيده الشيطان إلا الضعفءو لذلكك حرض المؤمنين عليهم ببيان ضعف سبيلهم؛و شجعهم على قتالهمءو لا ينافى ضعف كيد 
الشيطان بالنسبه الى سبيل الله قوته بالنسبه الى من اتبع هواه»و هو ظاهر. 


[سوره النساء (6): الآيات /ا/ا الى ]86١‏ 


اشاره 


0 رلك 
ألم 2 إلى لين فيل لهم كا أيكة و أقه / ا علد 


5 مون فيل وم أ نا كرك ع وإ توفي وي قاع وذ جع حولم م 
لل إن نمع صيئ فاده مئ ند كلل من عند لو كا ليولا الوم لأ يكاذوت يَْقهُونَ حديناً م0 9 ل 
0 كن تون شبك ولت تأ ترفو لغيه »ماع اونظ أ 


لا 


ص :19١لا‏ 


بيان: 


قوله نان الم إلى الذوة مالى كول أ اش حَشْيَهَ كن الأيدى كنايه عن الاإمساكك عن القتال لكون القتل الذى يقع فيه 
من عمل الأيدىءو هذا الكلام يدل على أن المؤمنين كانوا فى ابتداء أمرهم يشقّ عليهم ما يشاهدونه من تعدّى الكفار و بغيهم 
عليهم فيصعب عليهم أن يصبروا على ذلكك و لا يقابلوه بسل السيوف فأمرهم الله بالكفٌ عن ذلكك. و إقامه شعائر الدين من 
صلاده و زكاه ليشتد عظم الدين و يقوم صابه فيأذن اللّه لهم فى جهاد أعدائهءو لو لا ذلك لانفسخ هيكل الدينءو انهدمت 


أركانه»و تللاشت أجزاؤه. 


ففى الآبات لومهم على أنهم هم الذين كانوا يستعجلون فى قتال الكفارءو لا يصبرون على الإمساكك و تحمّل الأذى حين لم 
يكن لهم من العدّه و القوه ما يكفيهم للقاء عدوّهم فلما كتب عليهم القتال اذا فريق منهم يخشون العدو و هم ناس مثلهم كخشيه 
الله أن أشك خهيه 

قوله تعالى: واوا ولي لع تحتيت علا الال الخ؛ظاهره أنه عطف على قوله دإذا ريق هه الخ؛و خاصه بالنظر الى تغيير السياق 
من الفعل المضارع(يخشون الناس) الى الماضى (قالوا)فالقائل بهذا القول هم الذين كانوا يتوقون للقتال»و يستصعبون الصبر 


ص ١١٠لا‏ 


7 رو ركسر فى قال اتام للاروم 1] ا 5 
ومن الجائز أن يكون قولهم دري) لِم حتت عَلينا الال َو لا أَحَونا للم أجل قريب محكيا عن لسان حالهم كما أن من الجائر 
أن يكونوا قائلين ذلكك بلسانهم الظاهر فان القرآن يستعمل من هذا العنايات كل نوع. 


و توصيف الأجل الذى هو أجل الموت حتف الأنف بالقريب ليس المراد به أن يسألوا التخلص عن القتلءو العيش زمانا يسيرا 
بل ذلك تلويح منهم بأنهم لو عاشوا من غير قتل حتى يموتوا حتف أنفهم لم يكن ذلكك إلا عيشا يسيرا و أجلا قريبا فما للّه- 
سبحانه-لا يرضى لهم أن يعيشوا هذه العيشه اليسيره حتى يبتليهم بالقتل»و يعمل لهم الموت؟و هذا الكلام صادر منهم لتعلق 
نفوسهم بهذه الحياه الدنيا التى هى فى تعليم القرآن متاع قليل يتمتع به ثم ينقضى سريعا و يعفى أثرهءو دونه الحياه الآخره التى 
هى الحياه الباقيه الحقيقيه فهى خير» و لذلكك أجيب عنهم بقوله «قَلّ) ؛الخ. 


فولداماق: راع آلةل فيل الات اق سكن لمعيه وا انناو بك قا رفون ولاه القبجاناونا برضي لوطا وأبيم فن 
ترجيح العيش الدنيوى اليسير على كرامه الجهاد و القتل فى سبيل الله تعالى»و محضّله أنهم ينبغى أن يكونوا متّقين فى إيمانهمءو 
الحياه الدنيا هى متاع يتمتع به قليل اذا قبس الى الآخره.و الآخره خير لمن اتّقى فينبغى لهم أن يختاروا الآخره التى هى خير على 
متاع الدنيا القليل لأ-نهم مؤمنون و على صراط التقوىءو لا يبقى لهم إلا أن يخافوا أن يحيف الله عليهم و يظلمهم فيختاروا 
لذلكك ما بأيديهم من المتاع على ما يوعدون من الخير» و ليس لهم ذلكك فإن الله لا يظلمهم فتيلا. 


و قد ظهر بهذا البيان أن قوله «لِمَن انَّقَلِإه من قبيل وضع الصفه موضع الموصوف للدلاله على سبب الحكمءو دعوى انطباقه على 
الموردءو التقدير-و الله أعلم-:و الآخره خير لكم لأنكم ينبغى أن تكونوا لإيمانكم أهل تقوى.و التقوى سبب للفوز بخير الآخره 
فقوله «لمن 


- 


ص :7 


والذلهى السكية و الفغة ذلكك يعود الى الإنسان لا إليه سبحانه فالآيه قريبه مضمونا من قوله تعالى: ذلك بأنَّ الله لَْ كك 
غير نمه العلا علط قوم حنى 'يكزوا لا بالنيعهع و أن اللَهَ سِمِيتٌ عَلِيمٌ (الأنفال07/).و لا ينافى ذلكك رجوع جميع الحسنات و 
السيئات بنظر كلى آخر إليه تعالى كما سيجىء بيانه. 


قوله تعالى: وَأَتلكك لاس رَسُولاً أى لا سمه لكك من عندنا إلا أنكك رسول وظيفتكك البلاغءو شأنكك الرساله لا شأن لكك 
سواها و ليس لكك من الأسمر شىء حتى تؤثر فى ميمنه أو مشأمه.أو تجر الى الناس السيئاتءو تدفع عنهم الحسناتءو فيه رد 
تعريضى لقوله أولنكك المتطيرين فى السيئات هذه مِنْ عِنْدِك» تشوّما به صلَى الله عليه و آله و سلّم ثم أيد ذلك بقوله «وَ كف 
اللو نويد 


سم ا 0 3 ' 
قوله تعالى: مَنْ يْطع الوَسُولَ فَقَدْ أطاع الله »استئناف فيه تأكيد و تثبيت لقوله فى الآديه السابقه «وَ وس لاك للثامس وَسُولة) وو 


بمنزله التعليل كحلمه أى ما أنت إلا رسولا منا من يطعكك بما أنت رسول فقد أطاع اللّه.و من تولّى فما أرسلناكك عليهم حفيظا. 


و من هنا يظهر أن قوله مَنْ بْطِع الرَّسُولَا »من قبيل وضع الصفه موضع الموصوف للإشعار بعله الحكم نظير ما تقدم فى قوله: وَ 
الاحرة غيه فرح اقنلا و 9 تتامرة توكو على هذا فالسياق جار على امتنشات مع غير الشاك بن التقطات فى اقوله وز وملا كته 
»الى الغيبه فى قوله «مَنْ يْطِع الوَسُولَ »ثم الى الخطاب فى قوله كلكا أَرْسَل كك (1001). 


ص 07 
0١-١‏ .النساء:/ا/ا- ٠١‏ كلام فى استناد الحسنات و السيئات اليه تعالى. 


؟ -1) .النساء:/7/ا-40 بحث روائى فى:فى جماعه من المنافقين لم يحضروا الجهاد؛ابتلاءء المؤمن فى الدنيا و مكافأته فى 
الآخره؛حتٌ على عليه السلام. 


[سوره النساء (6): الآيات 4١‏ الى 8] 
اشاره 


: يون اع فووا شك ينث علايقةبنهع يذ ولو اله يغب ل * يتيتو نأض عَهٍَ َكل على الو 
ل لوي ل يم ل ل ا و أمْرٌ مِنَ الأئن 
أو الحَوؤْفٍ ٠‏ أذاغواره وَلَوْ يدوه إلى لوول و لي أولى الأمر بهم لعلمة الذي دكبطلونة منهع و و لا قل الله ليع و خم 
لاتيم آلسيطانَ إلا فيلا 050 فقال فى سَبيلٍ الله لا ُكلفٌ إلا تَفسك وَ عوّض الْمَؤْمِنينَ تتدى آله أن يكت أت الذيق كندوا 


وَاللَهُ أْسَدٌ يأساً وَ أََدٌ تنكيلاً (65) 


بيان: 


واه لأاري نار ّ 5 
قوله تعالى: وَ يَقُولُونَ طاعَةٌ الخ؛ «طاعَةٌ» مرفوع على الخبريه على ما قيل» و التقدير:أمرنا طاعه أى نطيعكك طاعهءو البروز الظهور 
ع يي و لا 56 ع 3 32 
و الخروجءو التبيبت من البيتوته» و معناه إحكام الآمر و تدبيره ليلاءو الضمير فى «تقول» راجع الى «طائفة» أو الى النبى صلى الله 
عليه و آله و سلم. 


و المعنى-و الله أعلم-:و يقول هؤلاء مجيبين لكك فيما تدعوهم إليه من الجهاد:أمرنا طاعه» 


ضن :78 


فاذا أخرجوا من عندكك دبروا ليلا أمرا غير ما أجابوكك به و قالوا لككء أو غير ما قلته أنت لهمء و هو كنايه عن عقدهم النيه على 
مخالفه رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم. 

5 1 للا ع ف د الترردن 
ثم أمر الله رسوله بالا.عراض عنهم و التوكل فى الاسمر و العزيمه فقال «قأغرض عَنْهُمْ وَ َكل عَلَى الله وَ كفا باللهِ وَكيلا؛ و لا 
دليل فى الآيه على كون المحكى عنهم هم المنافقين كما ذكره بعضهم بل الأمر بالنظر الى اتصال السياق على خلاف ذلك. 


00 


علا بن ,عفد ياي عد ع 08 03 
قوله تعالى: أ فلا يَتَدَبَرُونَ القَوْآنَ الآبه؛ةتحضيض فى صوره الاستفهام.التدبر هو أخذ الشىء بعد الشىء.و هو فى مورد الآيه التأمل 
فى الآ-يه عقيب الآ-يه أو التأمل بعد التأمل فى الآيه لكن لما كان الغرض بيان أن القرآن لا اختلاف فيه»و ذلكك إنما يكون بين 
أزيد من آيه واحده كان المعنى الاول أعنى التأمل فى الآيه هو العمده و إن كان ذلكك لا ينفى المعنى الثانى أيضا. 


فالمراد ترغيبهم أن يتدبروا فى الآيات القرآنيه»و يراجعوا فى كل حكم نازل أو حكمه مبينه أو قصه أو عظه أو غير ذلكك جميع 
الآيات المرتبطه به مما نزلت مكيتها و مدنيتهاء و محكمها و متشابههاءو يضموا البعض الى البعض حتى يظهر لهم أنه لا اختلاف 
بينهاءفالآيات يصدق قديمها حديثهاءو يشهد بعضها على بعض من غير أن يكون بينها أى اختلاف مفروض :لا اختلاف التناقفض 
بأن ينفى بعضها بعضا أو يتدافعاءو لا اختلا.ف التفاوت بأن يتفاوت الآيتان من حيث تشابه البيان أو متانه المعانى و المقاصد 
بكون البعض أحكم بنيانا و أشد ركنا من بعض كتابا متشابها مثانى تقشعر منه الجلود.فارتفاع هذه الاختلافات من القرآن 
يهديهم الى أنه كتاب منزل من اللهءو ليس من عند غيره اذ لو كان من عند غيره لم يسلم من كثره الاختلافءو ذلكك أن غيره 
تعالى من هذه الموجودات الكونيه-و لا سيما الإنسان الذى يرتاب أهل الريب أنه من كلامه-كلها موضوعه بحسب الكينونه 
الوجوديه و طبيعه الكون على التحركك و التغير و التكامل فما من واحد منها إلا أن امتداد زمان وجوده مختلف 


ص ع8 


الأطراف»متفاوت الحالات. 


ما من إنسان إلا و هو يرى كل يوم أنه أعقل من أمسءو أن ما ينشئه من عمل أو صنعه أو ما أشبه ذلكك أو يدبره من راى أو 
نظر أو نحوهما أخيرا أحكم و أمتن مما أتى به أولا حتى العمل الواحد الذى فيه شىء من الامتداد الوجودى كالكتاب يكتبه 
الكاتبءو الشعر يقوله الشاعرءو الخطبه يخطبها الخطيب.و هكذا يوجد عند الإمعان آخره خيرا من أولهء»و بعضه أفضل من بعض. 


بل الاختلاف الكثير»و هذا ناموس كلى جار فى الانسان و ما دونه من الكائنات الواقعه تحت سيطره التحول و التكامل العامّين لا 
ترى واحدا من هذه الموجودات يبقى آنين متواليين على حال واحد بل لا يزال يختلف ذاته و أحواله. 


لاا 2 
الله لوجدوا فيه اختلافاءو كان ذلك الاختلااف كثيرا على حد الاختلاف الكثير الذى فى كل ما هو من عند غير اللّهءو ليبس 
المعنى أن المرفوع من القرآن هو الاختلاف الكثير دون اليسير. 


و بالجمله لا يلبث المتدبرون أن يشاهد أن القرآن كتاب يداخل جميع الشئون المرتبطه بالانسانيه من معارف المبدأ و المعاد و 
الخلق و الإيجاد.ثم الفضائل العامه الإنسانيه.ثم القوانين الاجتماعيه و الفرديه الحاكمه فى النوع حكومه لا يشذ منها دقيق و لا 
جليلءثم القصص و العبر و المواعظ ببيان دعا الى مثلها أهل الدنياءو بآيات نازله نجوما فى مده تعدّل ثلاثا وعشرين سنه على 
اختلاف الأحوال من ليل و نهارءو من حضر و سفرءو من حرب و سلمءو من ضراء و سراءءو من شده و رخاءءفلم يختلف حاله 
فى بلا-غته الخارقه المعجزه.و لا فى معارفه العاليه و حكمه الساميهءو لا فى قوانينه الاجتماعيه و الفرديه»بل ينعطف آخره الى ما 
قر عليه أوله.» 


ص :7717 


و ترجع تفاصيله و فروعه الى ما ثبت فيه أعراقه و أصولهيعود تفاصيل شرائعه و حكمه بالتحليل إلى حاق التوحيد الخالص و 
ينقلب توحيده الخالص بالتركيب الى أعيان ما أفاده من التفاصيلءهذا شأن القرآن. 


و الإنسان المتدبر فيه هذا التدبر يقضى بشعوره الحىءو قضائه الجبلى أن المتكلم بهذا الكلام ليس ممن يحكم فيه مرور الأيام و 
التحوّل و التكامل العاملان فى الأكوان بل هو الله الواحد القهار. 


و قد تبين من الآيه(أولا):أن القرآن مما يناله الفهم العادى.و(ثانيا):أن الآيات القرآنيه يفسر بعضها بعضا.و(ثالثا):أن القرآن كتاب 
لا يقبل نسخا و لا إبطالا و لا تكميلا و لا تهذيباءو لا أى حاكم يحكم عليه أبداءو ذلكك أن ما يقبل شيئا منها لا مناص من كونه 
يقبل نوعا من التحوّل و التغير بالضرورهءو إذا كان القرآن لا يقبل الاختلاف فليس يقبل التحول و التغير فليس يقبل نسخا و لا 
إبطالا و لا غير ذلككءو لازم ذلكك أن الشريعه الإسلاميه مستمره الى يوم القيامه. 


لا م 
قوله تعالى: وَ إذا إذا لطِتَاءَمُمْ مر من الْأَِن أو الحَوفٍ أذاقوا, به الإذاعه هى النشر و الإشاعه»و فى الآبه نوع ذم و تعيير لهم فى شأن 
هذه الا-ذاعه»و فى قوله فى ذيل الآ-يه 0 الله الخ؛دلا له على أن المؤمنين كانوا على خطر الضلال من جهه هذه 
الإذاعه» و ليس إلا خطر مخالفه الرسول فإن الكلام فى هذه الآيات موضوع فى ذلككء.و يؤيد ذلكك ما فى الآيه التاليه من أ 


الرسول بالقتال و لو بقى وحده بلا ناصر. 


و يظهر به أن الأمر الذى جاءهم من الأمن أو الخوف كان بعض الأراجيف التى كانت تأتى بها أيدى الكفار و رسلهم المبعوثون 
لإيجاد النفاق و الخلاف بين المؤمنين فكان الضعفاء من المؤمنين يذيعونه من غير تدبر و تبصّر فيوجب ذلك وهنا فى عزيمه 


المؤمنينءغير أن اللّه سبحانه وقاهم من اتباع هؤلاء الشياطين الجائين بتلكك الأخبار لاخزاء المؤمنين. 


ص :1 


و 19013 إلي الأضلاة را ابق الاج لقع لتإما ارون سيكو مِنّْهُمْ لم يذكر هاهنا الردّ الى اللّه كما ذكر فى 
قوله: َِنْ تارَعْتمْ فى * شي ءِ قَرَدُوهُ إلى الله وَ الَسُولٍ الآيه(النساء 09/)؛لأن الرد المذكور هناكك هو رد الحكم الشرعى المتنازع 


فيه»و لا صنع فيه لغير الله و رسوله. 


و أما الرد المذكور هاهنا فهو رد الخبر الشائع بين الناس من أمن أو خوفءو لا معنى لرده الى اللّه و كتابه؛بل الصنع فيه للرسول 
و لاولى الأمر منهمءلو ردّ إليهم أمكنهم أن يستنبطوه و يذكروا للرادّين صحته أو سقمه.و صدقه أو كذبه. 


فالمراد بالعلم التمييز تمييز الحق من الباطل»و الصدق من الكذب على حدّ قوله تعالى: 
- لا لا و 03 يت مم لا 3 اسه 03 لا 
ليِغْلمَ الله مَنْ يخافة بالعَنِب (المائده9/)ء.و قوله: وَ ليَعْلِمَنَ الله الذينَ آمَنْوا وَ لَيَعْلمَنَ الْمَنافقِينَ (العنكبوت١١).‏ 


و الاستنباط استخراج القول من حال الإبهام الى مرحله التمييز و المعرفه»و أصله من النبط(محركه)ءو هو أول ما يخرج من ماء 
البئرءو على هذا يمكن أن يكون الاستنباط وصفا للرسول و أولى الأمر بمعنى أنهم يحمّقون الأمر فيحصلون على الحق و الصدق 
و أن يكون وصفا لهؤلاء الرادين لو ردوا فإنهم يعملون حق الامر و صدقه بإنباء الرسول و أولى الامر لهم. 


فيعود معنى الآيه إن كان المراد بالذين يستنبطونه منهم الرسول و أولى الامر كما هو الظاهر من الآيه:لعلمه من أراد الاستنباط من 
الرسول و أولى الامر أى اذا استصوبه المسئولون و رأوه موافقا للصلاحءو إن كان المراد بهم الرادّين:لعلمه الذين يستفسرونه و 
يبالغون فى الحصول على أصل الخبر من هؤلاء الرادين 

ا ا م 5 لض ل ا 
و أما أولى الأمر فى قوله: وَ أولى الأمْر مِنْكم «فالمراد بهم هو المراد بأولى الامر فى قوله أَطِيعُوا الله وَ أطِيعُوا الرَسُولَ وَ أولى الأَمر 
ِنْكُمْ (النساء 04))على ما تقدم من اختلاف 


ص :7270 


المفسرين فى تفسيره و قد تقدم أن اصول الاقوال فى ذلكك ترجع الى خمسهءغير أن الذى استفدناه من المعنى أظهر فى هذه 
الآيه .)١(‏ 

بد لاوح ل وه اه : 
قوله تعالى: وَ لَوْ لا فض الله عَلَتِكم وَ رَحْمَتْهُ لا بعتم الشئِط انَ إلا قليلا قد تقدم أن الأظهر كون الآيات مشيره الى قصه بدر 
الصغرىءو بعث أبى سفيان نعيم بن مسعود الاشجعى الى المدينه لبسط الخوف و الوحشه بين الناس و اخزائهم فى الخروج الى 
بدر فالمراد باتباع الشيطان التصديق بما جاء به من النبأءو اتباعه فى التخلف عن الخروج الى بدر. 


و بذلكك يظهر استقامه معنى الاستثناء من غير حاجه الى تكلف أو تمحل فإن نعيما كان يخبرهم أن أبا سفيان جمع الجموع و 
جهز الجيوش فاخشوهم ولا تلقوا بأنفسكم الى حياض القتل الذريع»و قد أثر ذلكك فى قلوب الناس فتعللوا عن الخروج الى 
موعدهم ببدرءو لم يسلم من ذلكك إلا النبى صلّى اللّه عليه و آله و سلّم و بعض خاصته و هو المراد بقوله تعالى: «إلآ فيلا »فقد 
كان الناس تزلزلوا إلا القليل منهم ثم لحقوا بذلك القليل و ساروا. 


و هذا الذى استظهرناه من معنى الاستثناء هو الذى يؤيده ما مر ذكره من القراءين»على ما فيه من الاستقامه. 

ا و 2 : 
وقوله تعالى: فقاتّل فِى سَبيل الله لا تكلف إلا نَفسَّك و عرّض الْمَؤْمِنِينَ التكليف من الكلفه بمعنى المشقه لما فيه من تحميل 
المشقه على المكلفءو التنكيل من النكال؛ و هو على ما فى المجمع:ما يمتنع به من الفساد خوفا من مثله من العذاب فهو عقاب 
السكلق: لثللا يحو الى قله و غم برد غيرة فرق المكافية: 

ل : 
و الفاء فى قوله «فقاتل فِى سَبيل الله» »للتفريع و الامر بالقتال متفرّع على المتحصل من 


ص :٠لا‏ 


)١ -١‏ .النساء: 5-41١‏ بحث فى اولى الامر. 


مضامين الآيات السابقه.و هو تثاقل القوم فى الخروج الى العدو و تبطثتهم فى ذلكثءو يدل عليه ما يتلوه من الجمل أعنى قوله الا 
تُكلّتُ إلا تَفْسَك» الخ؛فإن المعنى:فاذا كانوا ساقلون فى أمر الجهاد.و يكرهؤزة القعال فقائل أنت يا رسول الله بتفسكههو لا يق 
ليك دائهع و مخالاتيم لبر ريسا تإن لكإش اطي كه تبترت الكتبرر الماكري اكد كيك شكلالا كاي اي 

إنما عليكك فى غيركك أن تحرضهم فقاتل و حرّض المؤمنين عسى الله أن يكفٌ بأس الذين كفروا.و قوله ١‏ الأ مكلْتُ إلا تنك 
أى لا تكلف أنث شيئا الاعمل نفسكك فالاساء بتقديز مضاف. 


لني : 
و قوله: عَسَى الله أنْ يكف الخ؛قد تقدم أن عَسدى» تدل على الرجاء أعم من أن يكون ذلك الرجاء قائما بنفس المتكلم أو 
المخاطب أو بمقام التخاطب فلا حاجه الى ما ذكروه من أن «عَسَى» من الله حتم. 


و فى الآديه دلاله على زياده تعيير من الله سبحانه للمتثاقلين من الناس حيث أدى تثاقلهم الى أن أمر الله نبتِه بالقيام بالقتال 
بنفسهءو أن يعرض عن المتثاقلين و لا يليح عليهم بالإجابه و يخليهم و شأنهمءو لا يضيق بذلك صدره فليس عليه إلا تكليف 
نفسه و تحريض المؤمنين أطاع من أطاع»و عصى من عصى. 


[سوره النساء (6): الآيات 84 الى ]9١‏ 


اشاره 
0 ! 
جح للح ل ار شفع مفاعة مي يكن أ 3 كفل ماو كان زعلا عل َه مقي (هه وإ 
يغ بتك فعلوا أععن مث أذ ذثولا إن لله كن علا كل دنه عيي] ده اله 1.9 إلا خو يكم ل يوم لقم ل 
0 توت ان ادرو اعرد زا : كع ف الاين متي وله هم ب" ار ا رد من قال 
لهو من مطل الله كان تيد َه سبل 000 وَدُوا ل تَكفوُونَ كلا كفْووا كوو سلاء قلا دوا منهَغ | أَوْلاء حَتّى ي#اجرُوا فى 
عل لهذ وا دقعو رهم عب وجذتعرقع ولا ذو مع وا 13 مرا 04 إلا لذبن رد إل قم يدك 
يتقع تان و لجؤم عبد رث سدوئق ادم أ ايو مقع و لذ شاد أله أ هع عليكم علقائ وحم إن إعتا رك 
ل بوم و لقا ليم الفلم ؛ للا جَعلَ اللهُ لك عَلَيِهِعْ سبلا (40) مَرمَجِدُونَ آخَرِينَ يُرِيِدُونَ أَنْ يَأمنُوكم و يَمَُوا قَوْمَهُْ 
كا ودُوا إلى فته أذكموا يك" َنم يعتٍُوكُم و ينوا يكم الشلم و يكقُوا أرييهع فك ذُوهم و وهم عبت تَتَفتتوهم و 


ولتم جعلا كم عليه سلطانا مبينا )4١(‏ 


ص ١١لا‏ 


ص حوره 


بيان: 


5-0 لاون 200 2 
قوله تعالى: من يَشْقَعْ كَفاعَة خبئة يكن له نَصِديبٌ متب +النصيب و الكفل بمعتى واحدهو لما كانث الشفاعه نوع توسط لترميم 
جو اس و كي اك رح عي ا الاي اروم لواو لح بلطاو وات جه الل صا 
وهو مقصد الشفيع و المشفوع له فالشفيع ذو نصيب من الخير أو الشر المترتب على الشفاعه» و هو قوله تعالى: فق مقلع قكائة 
الخ؛. 


و فى ذكر هذه الحقيقه تذكره للمؤمنينءو تنبيه لهم أن يتيقظوا عند الشفاعه لما يشفعون له و يجتنبوها إن كان المشفوع لأجله 
مما فيه شر و فساد كالشفاعه للمنافقين من المشركين أن لا يقاتلواءفإن فى ترك الفساد القليل على حالهءو إمهاله فى أن ينمو و 
يعظم فسادا معقبا لا يقوم له شىءءو يهلكك به الحرث و النسل فالآيه فى معنى النهى عن الشفاعه السيئه و هى شفاعه أهل الظلم و 


مي تر و وو و 
لا مام لا ١‏ 
قوله تعالى: للَهُ لا إل إلا هُوَ لَِجْمَعَتَكُمْ الخ؛معنى الآيه ظاهرءو هى بمنزله التعليل لما تشتمل عليه الآيتان السابقتان من المضمون 


كأنه قيل:خذوا بما كلفكم الله فى أمر الشفاعه الحسنه و السيئهءو لا تبطلوا تحيه من يحبيكم بالإعراض و الرّد فإن أمامكم يوما 
يجمعكم الله فيه و يجازيكم على إجابه ما دعاكم إليه و ردّه. 


2 لا 
قوله تعالى: ول" لكم فى الساوقية تين وَ الله أزكسَهُمْ (الآيه)؛الفئه الطائفهءو الإركاس الردٌ. 


ص فرفرة 


و الآيه بما لها من المضمون كأنها متفرعه على ما تقدم من التوطثه و التمهيد أعنى قوله «مَنْ يَشْفَعْ شَماعَه) (الآيه)؛و المعنى:فاذا 
كانت الشفاعه السيئه تعطى لصاحبها كفلا من مساءتها فما لكم أيها المؤمنون تفرقتم فى أمر المنافقين فئتين»و تحزّبتم حزبين:فئه 
ترى قتالهمء.و فئه تشفع لهم و تحرّض على ترك قتالهم.و الإغماض عن شجره الفساد التى تنمو بنمائهم»و تثمر برشدهمءو الله 
ردهم الى الضلال بعد خروجهم منه جزاء بما كسبوا من سيئات الأعمال؛ أ تريدون بشفاعتكم أن تهدوا هؤلاء الذين أضلهم 
اللّهكو من يضلل الله فما له من سبيل الى الهدى. 

تيد 5 م : 
و فى قوله: وَ مَنْ يض لِلٍ الله فلن نَحَدَ له سَبيلا التفات من خطاب المؤمنين الى خطاب رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم 
إشاره الى أن من يشفع لهم من المؤمنين لا يتفهم حقيقه هذا الكلا.م حق التفهمءو لو فقه لم يشفع فى حقهم فأعرض عن 
مخاطبتهم به و ألقى الى من هو بين واضح عنده و هو النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم. 

ٍ 7 لا 1 7 
قوله تعالى :وَدوا لَوْ تَكفْرُونَ كلا كَفَرُوا فتكونُونَ سَلءً الخ؛هو بمنزله البيان لقوله «وَ اللَهُ أزكت ُمْ ُ كنيو أ تَرِيدُونَ أن تَهْدُوا 


م صل الله ؛و المعنى:أنهم كفروا وزادوا عليه أنهم ودوا وأحوا أن تكفروا مثلهم فتستووا. 

ثم نهاهم عن ولايتهم إلا أن يهاجروا فى سبيل الله فإن تولوا فليس عليكم فيهم إلا أخذهم و قتلهم حيث وجدتموهمءو الاجتناب 
عن ولا-يتهم و نصرتهمءو فى قوله «قَإِنْ نَوَلْاه «دلا-له على أن على المؤمنين أن يكلفوهم بالمهاجره فإن أجابوا فليوالوهمءو إن 
تولوا فيقتلوهم. 

- 1000 2 3 ل 0 لا -ء د 8د حي 1 00 
قوله تعالى: إلا الذِينَ يَصَلمونَ إللإ قَؤْم بيتكم وَ بَتنَهُمْ ميثاق أؤ خوك حصرَت صَدَورَّهَم استثنى الله سبحانه من قوله «فإن توَلوًا 
فَحَدَوهُمْ وََ اقتَلومُمْ) 2 طائفتين:(إحداهما)الذين يصلونءالخ؛أى بينهم وبين بعض أهل الميثاق ما يوصلهم بهم من حلف و 


نحوهءو(الثانيه)الذين يتحرجون من مقاتله المسلمين و مقاتله قومهم لقتلهم أو 


ص شرورة 


لغوامل أخرمفيحزلون المؤمنين و يلقوة إلبهم الملم له للموسين والاعلبهم بوجممفهاتان الطائفتان مسسكنون من الحكم المذ كورهو 


قوله «حصرّتثٌ صُدُورُهُةْ) »أى ضاقت. 


قوله تعالى: سَتَجدُونَ آخَرِينَ »إخبار بأنه سيواجهكم قوم آخرون ربما شابهوا الطائفه الثانيه من الطائفتين المستثنيتين حيث إنهم 
ترون أن يأمنوكم و يأمنوا قومهم غير أن الله مبدافي م منافتون غير مأمرلين فى مواعسدتهم وعوادعتهودو لذ هذل 
الشرطين المثبتين فى حق غيرهم الى ول إناتأمحع قل اتج وأا يح »و بالشرط لمفى أمنى قوله إن 
َم يَخيَزلوكم و يُلْقّو لْقَوا يكم السَلَه وَيَكُفُوا أَرْدِيهُع» الخ؛و هذا فى معنى تنبيه المؤمنين على أن يكونوا على حذر منهم»و معنى 
الآيه ظاهر .)5(0)١(‏ 


[سوره النساء (6): الآيات 917 الى 96] 


اشاره 

5 لا 4 7 لي 12 2# لا 586 لا 
وَ] كان لِمُؤْمِن أَنْ يََمّل مُؤْمِناً إلا خطأ وَ مَنْ قتَلَ مُؤْمنا خَطأ فتَحرِيرٌ رَقَبِهِ مُؤْمِنَهِ وَ دِيَةُ مُسِمَةٌ إللِ| أفله إلا أنْ يَصَدَّقَوا فَإِنْ كان 
ِنْ قوم عَذوَ لكغ و هو مون فتخرير رب ممع و إن كاترمِنْ فؤم تتدكم و بَتَهُْ ويثاق فلية نس إل أفله و تخريز وق مؤمة 
9 0 ول 5 2 0 ا خ-- و ص لا ص 

فَمَنْ لم يَجذ فَعِدَلامُ طَهْرَيْن متابعين توب دع الله كان الله غلم خكما (419) و من يفكل كزهنا تند روه هكم خايدا ديا 
ّّ اي ماه 3 3 ى لا لا 

وَغضب الله عَليْهِ وَ لعنْه وَ أو عنيا 9060 أ دين آنه ا رش فى سيل لله ني ونوا يدن أ 
ا ع لا ا اس 0 8 ؛ّ آله 
إليكمٌ أَلسَّلامَ لشت مُؤْمِنا تَتتغونَ عَرَ ضَ الللاء آل لا ا ند الله مانم كثيرة كدي كت مِنْ قبل فَمَنَّ لله عَليِكع فَتَينُوا إنَّ الله 
0 1 


كان بللا تَعْمَلونَ حيرا (8ة) 


ص رفرف 


)١ -١‏ .النساء 41-8:فى معنى التحيه. 
؟- 35) .النساء 8-١41:بحث‏ روائى فى :السلام والتحيه»العطسه. 


بيان: 


قوله تعالى: وَ مَنْ قل مُؤْيناً َطَ -الى قوله- يَصّدّقُوا التحرير جعل المملوكث حراءو الرقبه هى العنق شاع استعمالها فى النفس 
المملوكه مجازاءو الديه ما يعطى من المال عوضا عن النفس أو العضو أو غيرهماءو المعنى:و من قتل مؤمنا بقتل الخطأ وجب 
عليه تحرير نفس مملوكه مؤمنه»و إعطاء ديه يسلمها الى أهل المقتول إلا أن يتصدق أولياء القتيل الديه على معطيها و يعفوا عنها 
فلا تجب الديه. 


م .لكر م« ا 
قوله تعالى: فَإِن كان مِنْ قوم عَِدَوٌ لكم »الضمير يرجع الى المؤمن المقتولء و القوم العدو هم الكفار المحاربونءو المعنى:إن 
كان التقول خطاأ موسا أهله كثان مخار يوق لذ يرقراة سب الع ير ب ل ديدااذ ليرت الكافر المعا رد هن اموي شار 


لمن . وحن ريك رفن الله ل : 
قوله تعالى: وَ إِنْ كان مِنْ قؤم بتكم وَ بَبَنَهُمْ ميث اق الضمير فى «كانَ) يعود الى المؤمن المقتول أيضا على ما يفيده السياق»و 
الميثاق مطلق العهد أعم من الذمه و كل عهد. و المعنى:و إن كان المؤمن المقتول من قوم بينكم و بينهم عهد وجبت الديه و 
تحرير الرقبه»و قد قدّم ذكر الديه تأكيدا فى مراعاه جانب الميثاق. 


قوله تعالى: فَمَنْ لَمْ يَجدْ فَصِامُ »أى من لم يستطع التحرير-لأنه هو الأقرب بحسب اللفظ-وجب عليه صيام شهرين متتابعين. 


ص ار 


قوله تعالى: تَوْبَه من الله الخ؛أى هذا الحكم و هو إيجاب الصيام توبه و عطف رحمه من الله لفاقد الرقبه»و ينطبق على التخفية 
فالحكم تخفيف من الله فى حق غير المستطيع؛ و يمكن أن يكون قوله ١تَْبَه‏ قيدا راجعا الى جميع ما ذكر فى الآآيه من الكفاره 
أعنى قوله «قَتَخْرِيرٌ رَقَبِهِه الخ؛و المعنى:أن جعل الكفاره للقاتل خطأ توبه و عنايه من الله للقاتل فيما لحقه من درن هذا الفعل 
قطعا.و ليتحمّظ على نفسه فى عدم المحاباه فى المبادره الى القتل نظير قوله تعالى: اوَ لَكمْ فِى القخاص علي (البقره109/). 


و كذا هو توبه من الله للمجتمع وعنايه لهم حيث يزيد به فى أحرارهم واحد بعد ما فقدوا واحداءو يرمّم ما ورد على أهل 
التقتول من 'الضون العالى بالد نه المسسلمة: 


و من هنا يظهر أن الاسلام يرى الحريه حياه و الاسترقاق نوعا من القتلءو يرى المتوسط من منافع وجود الفرد هو الديه الكامله.و 


سنوضح هذا المعنى فى ما سياتى من المباحث. 


وأما تشخيص معنى الخطأ و العمد و التحرير و الديه و أهل القتيل و الميثاق و غيره المذكورات فى الآيه فعلى السنّه.من أراد 
الوقوف عليها فليراجع الفقه. 


دهان 0 تن قزر فض نار عولد مغر جر التييد إل القمل بعنوانه الذى لهءو حيث ان الفعل الاختيارى لا 
يخلو من قصد العنوان و كان من الجائز أن يكون لفعل أكثر من عنوان واحد أمكن ان يكون فعل واحد عمديا من جهه خطائيا 
من أخرى فالرامى الى شبح و هو يزعم انه من الصيد و هو فى الواقع انسان اذا قتله كان متعمدا الى الصيد خاطنا فى قتل 
الانسانءو كذا اذا ضرب إنسانا بالعصى قاصدا تأديبه فقتلته الضربه كان القتل قتل خطأءو على هذا فمن يقتل مؤمنا متعمدا هو 
الذى يقصد بفعله قتل المؤمن عن علم بأنه قتل و ان المقتول مؤمن. 


ا ٍ 0 
وقد أغلظ الله سبحانه و تعالى فى وعيد قاتل المؤمن متعمدا بالنار الخالده غير أنكك عرفت فى الكلام على قوله تعالى: إِنَ الله لا 


بَعْفدٌ أَنْ يَشْرَك به (النساء/)ان تلكك 


ص ره 


الآميهءو كذا قوله تعالى: إنَّ الله يغْفِرٌ الذَّنُوبَ جمِيعاً (الزمر07)تصلحان لتقييد هذه الآيه فهذه الآآيه توعد بالنار الخالده لكنّها 
ليست بصريحه فى الحتم فيمكن العفو بتوبه أو شفاعه. 

0 :. 
قولة بان لا أنه افير آمَنُوا إذا ضَرٌ: اح بكي لمكي تركس الحررض الأرحى و السائيار غدل ويل الل 1 


على أن المراد به هو الخروج للجهاد, و النيئن هو التمييز و المراد به التمييز يين المؤمن و الكافر بقرينه قوله ولا َُونُوا لمث انقلا 
بكم الصَلالع 1: لحك نر هنا و اماد بإلقاء السلام إلقاء التحيه تحيه أهل الايمانءو قرء«لمن ألقى اليكم السلمابفتح اللام و هو 


لا 
2 0 9 : 5 
و المراد بابتغاء عرض الحياه الدنيا طلب المال و الغنيمه.و قوله «فْعِنْد الله مَعْانِمُ كثِيرَةٌ) جمع مغنم و هو الغنيمه أى ما عند الله من 


المغانم أفضل من مغنم الدنيا الذى يريدونه لكثرتها و بقائها فهى التى يجب عليكم أن تؤثروها. 

لا ع و 20 ل 7 9 
قوله تعالى: 5 ذلك كنْتَمْ مِنْ قبل فْمَنَّ اللهُ عَليِكم فَتبََنُوا الخ؛أى على هذا الوصف.و هو ابتغاء عرض الحياه الدنيا-كنتم من قبل 
ان تؤمنوا فمن الله عليكم بالايمان الصارف لكم عن ابتغاء عرض الحياه الدنيا الى ما عند الله من المغانم الكثيره فاذا كان 
كذلكك فيجب عليكم ان تتبينواءو فى تكرار الأمر بالتبتين تأكيد فى الحكم. 


و الآيه مع اشتمالها على العظه و نوع من التوبيخ لا تصرّح بكون هذا القتل الذى ظاهرها وقوعه قتل مؤمن متعمّداءفالظاهر انه كان 
قتل خطأ من بعض المؤمنين لبعض من ألقى السلم من المشركين لعدم وثوق القاتل بكونه مؤمنا حقيقه بزعم أنه انما يظهر 
الايمان خوفا على نفسهءو الآيه توبخه بأن الاسلام انما يعتبر بالظاهرءو يحل أمر القلوب الى اللطيف الخبير. 


و على هذا فقوله «تَتَنعُونَ عَرَضٌ الْكلٍ الدَّلاه موضوع فى الكلام على اقتضاء الحال»أى 


ص كارو 


حالكم فى قتل من يظهر لكم الايمان من غير اعتناء بأمره و تين فى شأنه حال من يريد المال و الغنيمه فيقتل المؤمن المتظاهر 
بالايمان بأدنى ما يعتذر به من غير أن يكون من موجه العذرء و هذا هو الحال الذى كان عليه المؤمنون قبل ايمانهم لا يبتغون الا 
الدنيا فإذا أنعم الله عليهم بالايمان»و من عليهم بالاسلام كان الواجب عليهم ان يتبتنوا فيما يصنعون و لا ينقادوا لأخلاق الجاهليه 


و ما بقى فيهم من اثارتها (1). 


[سوره النساء (6): الآيات 18 الى ]٠٠١‏ 


اشاره 
١ .: 511‏ 

ل بتدتوى اود بن النؤنين خير أولى ا الوم و ألفييع شل اله ماين بتتاليم 

والمجو الى عطي ع وكا وقوالة الكل و حك ا يري ل اتوي انرا قلا اا ولت ةو 

فر ووش كان أله يرا ويخيماً (49) إِنَ ألْذِينَ فم الملايكة طاييى القكيو راو غك ورا كا فط مع 


الات اتا ها لأاجزوا ناريك امع حهكم وللاعث ميد يرا 40 إل [لمتضعفين بن الزلجالٍ و 
ل 
لاء و اولان لا بن تيون جيل وَلايَدُونَ صبيلاً (40 توليك عن ى الله أن يغدو فو َنم و كان الله فوا عَُور (4) و من 


اج فى ميل اله جز فى لضن ملأاعماً كثيراً و سَعَة وَ مَنْ يَخرْخ مِنْ تتته اجر إِلَى أله وَ رَسُولِهِ ثم يذ ركه لْمَؤتٌ فَقَد وَهَمَ 
أخرة على الله وكا الله عورا قحا 3 


ص تارف 


-١‏ ١).النساء‏ -15:ببيحث روائى 6 القتل. 


بيان: 


لا 7 لما د 000 ع 
قوله تعالى: لا يَشِمّوى الْقَاءددُونَ -الى قوله- و أَنْيتهِْ الضرر هو النقصان فى الوجود المانع من القيام بأمر الجهاد و القتال 
كالعمى و العرج و المرضءو المراد بالجهاد بالأموال إنفاقها فى سبيل الله للظفر على أعداء الدينءو بالأنفس القتال. 


ف ل 
وقوله «وَ كلا وَعَرِدَ الله الْحْسِبلِ» .يدل على أن المراد بهؤلا-ء القاعدين هم التاركون للخروج الى القتال عند ما لا حاجه الى 


خروجهم لخروج غيرهم على حدّ الكفايه فالكلا.م مسوق لترغيب الناس و تحريضهم على القيام بأمر الجهاد و التسابق فيه و 


و من الدليل على ذلكك أن اللّه سبحانه استثنى أولى الضرر ثم حكم بعدم الاستواء مع أن أولى الضرر كالقاعدين فى عدم 
مساواتهم المجاهدين فى سبيل الله و إن قلنا:إن الله سبحانه يتداركك ضررهم بتئاتهم الصالحه فلا شكك أن الجهاد و الشهاده أو 
الغلبه على عدوٌ الله من الفضائل التى فضل بها المجاهدون فى سبيل الله على غيرهمءو بالجمله ففى الكلام تحضيض للمؤمنين و 
تهيبج لهمءو إيقاظ 5 إيمانهم لاستباق الخير و الفضيله. 


قوله تعالى صل ال الملادديين بأاليم وَ هع عَلى المادينَ رجه العملداكى ام التعليل لقوله لاسر »و لذالم 
توصل بعطفئ و نحوهءو الدرجه هى المنزله.و الدرجات المنزله بعد المنزله.و قوله دوَ كلا وَعَدَ الله الحشلا» أى وعد اللّه كلا 


ص :07 


من القاعدين و المجاهدين. أو كلا من القاعدين غير أولى الضرر و القاعدين أولى الضرر و المجاهدين الحسنىءو الحسنى 
وسوحدا اوت الكوصرت أو ليه المح ((االحوية لحي وي 5 ارو الجمله ميزق الم لخم 1 الداع مين 
المؤمنية ينا امكنة أن ؛ يتوهم يون قولد' ا -الى قوله- دَرَجَهٌ »أنه صفر الكفٌ لا فائده تعود إليه من ايمانه و سائر أعماله 
فدفع ذلكك بقوله دوَ كلد وَعَدَ اللَهُ الْحشنلا» . 
0 

قول عقالن» رمعل الله السام كدر علق التاعوكة أخزا ميد !الاق ركذي لنررطاو ازع جز ) لشكين جدرل انا وزالشروت 
لإجمال التفضيل المذكور أولاء وريفيد مع ذلكك فائده أخرئةو هن الأشاره الى أنه لأ حفن للدوفتين أن قتعا بالوعد الحسم 
الذى يتضعنه قوله «وَ كلا وَعَِدَ اللَهُ الْحْثِ :لا» فيتكاسلوا فى الجهاد فى سبيل الله و الواجب من السعى فى إعلاء كلمه الحق و 
إزهاق الباطل فإن فضل المجاهدين على القاعدين بما لا يستهان به من درجات المغفره و الرحمه. 


0 : 
و أمر الآ-يه فى سباقها عجيب,.أما أولافلأنها قيدت المجاهدين(أولا-)بقوله «فى سَبيل الله بأ الهم وَ أَنْفِتَهم) و(ثانيا)بقوله 


بأطالهم و أَنْفْسِهِمْ) و(ثالنا) أوردته من غير تقييد. 
و أما ثانيا:فلأنها ذكرت فى التفضيل (أولا)أنها درجه.و(ثانيا)انها درجات منه. 


و الضمير فى قوله مِنْه لعله راجع الى اللهاتتيحا وو مده فلك ١وَ‏ مَعْفْرَهَ وَ رَحْمَهَ) بناء على كونه بيانا للدرجاتءو المغفره و 
الرحمه من اللّه.و يمكن رجوع الضمير الى الأجر المذكور قبلا بار . 


واكولةدر تنه واكم اسه كونكرانا الدوصا تك نا 3 اللاوكاف ونهن المتارل مو اللدتمانه بانا كاف دوق يه ان المشتره 
والرحمهءو قد علمت فى بعض المباحث السابقه أن الرحمه-و هى الإفاضه الإلهيه للنعمه- تتوقف على إزاله الحاجب و رفع 
المانع من التليس بهاءو هى المغفرهءو لازمه أن كل مرتبه من مراتب النعم»و كل درجه و منزله رفيعه 


ص :١لا‏ 


مغفره بالنسبه الى المرتبه التى بعدهاءو الدرجه التى فوقهاءفصح بذلكك أن الدرجات الاخرويه كائنه ما كانت مغفره و رحمه من 
اللميميع ان برقتي نا عبد كن لر سمه وها وكا بييها! فى انر وا ناكل متها المع كر ل مَغِْرَة و أَخرٌ عَظِيمٌ (المائده4/)و قوله: وَ 
000 ررق 2 (الأنفتال ادو قزله عترر ةف أله كابير و14 وقوه ومقفدة فن للد رطان (اللحوين او قر ل 
اعد ل وَاوعيلا (البقره2782)الى غير ذلكك من الآيات. 


5 لا سى لم اه 8 2 
ثم ختم الايه فبقوله «وَ كان الله غفورا رَجيما) و مناسبه الاسمين مع مضمون الآيه ظاهره لا سيما بعد قوله فى ذيلها(و مغفره و 
رحمه). 


2007 لك لا 
قوله تعالى: إِنَّ الَذِينَ تَوَفَاهُمُ الملائكة طالبى اه الا ان أرقي ةلاصل امم حذفت 
[استدي النناء رق املىالنشكة معي يناك كين قوله نات ديق َتَوَفَاهُمُ الْماميكة ظاليمى نقيت هع كَألْقَوا للع ل عن تعمل من شوم 
(النحل758/). 


و المراد بالظلم كما تؤيده الآيه النظيره هو ظلمهم لأنفسهم بالاعراض عن دين الله و تركك إقامه شعائره من جهه الوقوع فى بلاد 
الشرركك و التوسط بين الكافرين حيث لا وسيله يتوسل بها ابي تعلم معارف ارو اميم تندب إليه من وظائف العبوديه»و 
ا 
هذا هو الذى يدل عليه السياق فى قوله الوا فيع كتمع قاوا كنا مُستَضْعَفِينَ فى الَْدْضِ» الى آخر الآيات الثلاث. 
ام "5 5 


وداه الله حجان الفلا ليده اذا اللو اف كاله ل إلا فلن الط ليق الزن كد دون عَنْ سَبيل الأب وَ يَبفوئهاا و 
(الأعراف ه6/»هود9١/)؛و‏ محص لى الا-بتين تة تفسير الظلم بالا.عراض عن دين الله و طلبه عوجا و محرّفاءو ينطبق على ما يظهر من 


الآيه التى نحن فيها. 


ص 07 


قوله تعالى: قَالُوا فيم كنْتُمْ أى فيما ذا كنتم من الدين»و كلمههم»هى ما الاستفهاميه حذفت عنها الألف تخفيفا. 


ل ا ا لي ل 
لل 
علنة أنطينا قوكة تغالى: النين تؤف اقم الملابكة طايبى أتفيتهع وا الشلم لا 1 تغول ين شوء بل نال عي 8 م 
وك 
تملسو فَاءْخْلُوا أن ات جَهَكم #انسيين فللا قلبئس منوى المعكدبرِينَ وَ قبل للِينَ اتقَوا للا ذا أَنْرلَ وبع الا يرا 
الآيات(النحل 70). 


: لق ا روي وي ب ا لل ان ل ا ا ش 
قوله تعالى: لوا كنا مُستَض عَفِينَ فى الْأدْض قالُوا أ لَمْ تكن أَرض الله عه فَنهَاجرُوا فِهًا كان سؤال الملائكه(فيم كنتم)سؤالا 
عن الحال الذى كانوا يعيشون فيه من الدين»و لم يكن هؤلاء المسئولون على حال يعتد به من جهه الدين فأجابوا بوضع السبب 
موضع المسبب وهو أنهم كانوا يعيشون فى ارض لا يتمكنون فيها من التلبس بالدين لكون أهل الأعرض مشركين أقوياء 
فاستضعفوهم فحالوا بينهم و بين الأخذ بشرائع الدين و العمل بها. 
و لما كان هذا الذى ذكروه من الاستضعاف-لو كانوا صادقين فيه-إنما حل بهم من حيث إخلادهم الى أرض الشرككءو كان 
استضعافهم من جهه تسلّط المشركين على الأرض التى ذكروهاءو لم تكن لهم سلطه على غيرها من الأرض فلم يكونوا 
مستضعفين على أى حال بل فى حال لهم أن يغيروه بالخروج و المهاجره كذبتهم الملائكه فى دعوى الاستضعاف بأن الأرض 
أرض الله كانت أوسع مما وقعوا فيه و لزموهءو كان يمكنهم أن يخرجوا من حومه الاستضعاف بالمهاجرهءفهم لم يكونوا 
بمستضعفين حقيقه لوجود قدرتهم على الخروج من قيد الاستضعافءو إنما اختاروا هذا الحال بسوء اختيارهم. 

ع لا 
فقوله: أ لَمْ تَكنْ أَرْض الله لَاسِعَهٌ جروا فا الاستفهام فيه للتوبيخ كما 


ص نزورف 


فى قوله «فيم كنّْتّم) و يمكن أن يكون أول الاستفهامين للتقرير كما هو ظاهر ما مر نقله من آيات سوره النحل لكون السؤال فيها 
عن الظالمين و المتقين جميعاءو ثانى الاستفهامين للتوبيخ على أى حال. 


و قد أضافت الملائكه الى اللو لا يخلو من إيماء الى أن الله سبحانه هيأ فى أرضه سعه أولا ثم دعاهم الى الايمان و العمل كما 


دري | فونه عد عور د سافن فين الع ون لوط نلا عم كر ولف ارلا ا 


ا كو للا وى نكا للك ل بي : 4 
و وصف الارض بالسعه هو الموجب للتعبير عن الهجره بقوله «فتهاجرٌوا فيها» أى تهاجروا من بعضها الى بعضهاءو لو لا فرض 
السعه لكان يقال:فتهاجروا منها.ثم حكم اللّه فى حقهم بعد إيراد المساءله بقوله «َأُولئِك مَألَامُعْ جَهَنّمُ وَلَلاَثْ مَصيراً) . 


قله مان : ِل الْمُشتَضْ عَفِينَ من الال وَ التَلطاء والولداة »الاستثناء منقطع.و فى إطلاق المستضعفين على هؤلاء بالتفسير الذى 
فسره به دلالله على أن الظالمين المذكورين لم يكونوا مستضعفين لتمكنهم من رفع قيد الاستضعاف عن أنفسهم و إنما 
الاستضعاف حت هؤلاء المذكورين فى هذه الآيهءو فى تفصيل بيانهم بالرجال و النساء و الولدان إيضاح للحكم الإلهى و رفع 
للبس.و قوله «لا يش مَطِيعُونَ حِيلَهَ وَ لا يَهْتَدُونَ سيلا الحيله كأنها بناء نوع من الحيلوله ثم استعملت استعمال الآله فهى ما يتوسل 
به الى الحيلوله بين شىء و شىء أو حال للحصول على شىء أو حال آخرءو غلب استعماله فى ما يكون على خفيهءو فى الامور 
المذمومه.و فى مادتها على أى حال معنى التغيّر على ما ذكره الراغب فى مفرداته. 


و المعنى:لا يستطيعون و لا يتمكنون أن يحتالوا لصرف ما يتوجه إليهم من استضعاف المشركين عن أنفسهمءو لا يهتدون سبيلا 
تطووي اطيو تجرد قن لود رقل م كوه دافا عام اعد العو تازه لس و الوق وري الب كيه لان 
مسلمى مكه. 


ص ضفرف 


و السبيل المعنوى و هو كل ما يخلصهم من أيدى المشركينءو استضعافهم لهم بالعذاب و الفتنه .)١(‏ 


قوله تعالى: فأولئِك عَسَدى الله أنْ يَعْفْوَ عَنْهُمْ هؤلاء وان لم يكسبوا سيئه لمعذوريّتهم فى جهلهم لكنا بنَا سابقا أن أمر الانسان 
يدور بين السعاده و الشقاوه و كفى فى شقائه أن لا يجوز لنفسه سعاده.فالانسان لا غنى له فى نفسه عن العفو الالهى الذى يعفى 
به أثر الشقاء سواء كان صالحا أو طالحا أو لم يكنءو لذلكك ذكر الله سبحانه رجاء عفوهم. 

1 


ه٠.‎ 2# .> 


ضوره الاستشناء من الظالمين الذين أوعدوا بأن مأواهم جهنم و ساءت مصيرا. 
علا ل م عن © وا . أب 2 
قوله تعالى: وَ مَنْ يه اجز فى سَبِيلٍ الله يح فى الأزض ملاعم كثيرا وَ سَعَهَ قال الراغب:الرغام(بفتح الراء)التراب الرقيق»و رغم 
أنف فلان رغما وقع فى الرغام؛و ارغمه غيره»و يعبر بذلكك عن السخط كقول الشاعر: 
اذا رغمت تلكك الانوف لم أرضها 


فمقابله بالإرضاء مما ينبه على دلالته على الإسخاطءو على هذا قيل:أرغم الله أنفه» و أرغمه أسخطهءو راغمه ساخطهءو تجاهدا 
على ان يرغم أحدهما الآخر ثم يستعار المراغمه للمنازعه قال الله تعالى «يَجِدْ فى الْأَرْض مُلَاعَماً كثيراً» أى مذهبا يذهب إليه اذا 
رأى منكرا يلزمه ان يغضب منه كقولكك:غضبت الى فلان من كذا و رغمت إليه(انتهى). 


فالمعنى:و من يهاجر فى سبيل الله أى طلبا لمرضاته فى التلبس بالدين علما عملا يجد فى الارض مواضع كثيره كلما منعه مانع 
فى بعضها من اقامه دين الله استراح الى بعض آخر 


ص زرف 


)١ -١‏ .النساء 98-١٠٠:كلام‏ فى المستضعف. 


بالهجره إليه لإرغام المانع و اسخاطه أو لمنازعته المانع و مساخطته»و يجد سعه فى الارض. 
5 135“ 7 و و ل 
وقد قال تعالى فى سابق الآيات «ألم تكن أزض الله وَاسِعَةً) »و لازم التفريع عليه أن يقال: 


ومن يهاجر يجد فى الارض سعه الا أنه لما زيد قوله «مُراعَماً كثيرً؛ و هو من لوازم سعه الارض لمن يريد سلووك سبيل الله 
قيدت المهاجره أيضا بكونها فى سبيل الله لينطبق على الغرض من الكلاءمءو هو موعظه المؤمنين القاطنين فى دار الشركك و 
تهييجهم و تشجيعهم على المهاجره و تطيب نفوسهم. 


لا 
ع افيف ا ارو“ ادامر ملا 11 ا 5 5 71 
قوله تعالى: وَ مَنْ يَخْرّح مِنْ ته مُهاجرا إلى الله وَ رَسُولِهِ الخ؛المهاجره الى الله و رسوله كنايه عن المهاجره الى أرض الإسلام 


التى يتمكن فيها من العلم بكتاب الله و سنّه رسولهءو العمل به. 


وادراكك الموت استعاره بالكنايه عن وقوعه أو مفاجأته فان الإدراكك هو سعى اللاحق بالسير الى السابق ثم وصوله اليه»و كذا 
وقوع الأ-جر على الله استعاره بالكنايه عن لزوم الأسجر و الثواب له تعالى و اخذه ذلكك فى عهدته.فهناك اجر جميل و ثواب 
جزيل سيوافى به العبد لا محالهءو الله سبحانه يوافيه بألوهيته التى لا يعزها شىء و لا يعجزها شىء و لا يمتنع عليها ما أرادته»و لا 
تخلف الميعاد.و ختم الكلام بقوله «وَ كانّ اللَهُ عَفُوراً رَحِيماً» تأكيدا للوعد الجميل بلزوم توفيه الأجر و الثواب (1(01) 


[سوره النساء (6): الآيات ٠١١‏ الى ]٠١©‏ 
اشاره 


ذا َم فى رض قلس ليم لاخ أن تقض زوا من الصلاء إذ طم أذ يكم لين عقوا إنَ لك فين كبوا َ 
عَدًَا مُبيناً ١‏ وذ نك ف فقت ته الضلله تفع يط بهم سوك و لحو أَش هع فذا دوا قليكوثوا من 

حرو ات طرق اخركل : ص لوا بص لوا مفكك و ع ل 
مت بر ليم مله (أد1ة ولا بتاع غلك إن كان بكم أذق من مر أن قم رضلا أذ تق هوا ألعدكم وَحدُو 


ا 


درم إن له عد للكفرين عب هيا .٠(‏ 5-00 م الضلاه فاذكزوا له اما و كود و عل ويم ذا إللتأتقم 
ل لاحي 


َأَقِيِمُوا ألصَّلاةَ إِنَّ لقره كك على المؤيدت وك تفرع ناه ا هوا فى اثنماء لقَوْم ! إِنْ تَكويُوا تالقوة فاته الوق كلا 


القورة و تهون من الله عا افر و 2ن ال ع عقي را 46 


- 


ص ع7 


)١--١‏ ,بحث فى :اقامه المؤمتين فى داز الأيمان و دار الشرك #الهجره الى دار الأيمان. 
-1١‏ 7) .النساء 8خ-١ ٠١‏ :بحث روائى فى:المنافقين ؛الهجره الى دار الأيمان؛المستضعفين. 


بيان: 


ليع و د اق مقن انفش ولا عحموم لا 
قوله تعالى: و إذا ض رَبْتَمْ فى الأرْض فلئِس عَلتِكُمْ جناح ان تقصروا منّ الصَلاه الجناح الاثم و الحرج و العدول»و القصر النقص 
من الصلاهءقال فى المجمع:فى قصر الصلاه ثلاث لغات:قصرت الصلاه أقصرها و هى لغه القرآنءو قضّرتها تقصيراء أقصرتها 
اقصارا. 


ص ا 


ل ل ا ل ل ا لت ل ل 
لا 

الفياق للومنوت كماافى ذزله مانن : لالشلا و الفرة ون قلكير الى فيه خخ نيك أو اعتَمَرَ قلا جتاع عَلَيهِ أَنْ يَطَوفَ بهللا 

(البقره18/) مع كون الطواف واجباءو ذلكك ان المقام مقام التضريع:و يكفى فيه مجرد الكشف عن جعل الحكم من غير حاجه 

الى استيفاء جميع جهات الحكم و خصوصياته.و نظير الآيه بوجه قوله تعالى: وَأَنْ تَصُومُوا حَِدُ لَكُمْ الآبه(البقره؟18. 


قوله تعالى: إِنْ حِفْتمْ أَنْ يفتكم الِّينَ كفَرُوا »الفتنه و ان كانت ذات معان كثيره ه مختلفه لكن المعهود من اطلاقها فى القرآن فى 
خصوص الكفار و المشركين التعذيب من قتل أو ضرب و نحوهماءو قرائن الكلا.م أيضا تؤيد ذلكك فالمعنى:ان خفتم ان 
يعذبوكم بالحمله و القتل. 


لا : 
الله كد لتؤلة ,كا الع طلندوا و تود لباه هري لمكن فى الفتلظه إنا كان عن يخوت التنش واوا راف لاف يش 
التشريع ثانيا جميع صور السفر الشرعى و ان لم يجامع الخوف فإنما الكتاب بين قسما منه»و السنه بينت شموله لجميع الصور كما 
سيأتى فى الروايات. 


لا ا 66 3 5 5 
قوله تعالى: وَ إذا كنْتٌ فِيهم -الى قوله- وَ لْيَأخذُوا حَذْرَهُمْ وَ أَشيِحَتَهُمْ الآديه؛تذكر كيفيه صلاه الخوفءو توجه الخطاب الى 
النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم بفرضه اماما فى صلاه الخوفءو هذا من قبيل البيان بإيراد المثال ليكون أوضح فى عين أنه 
اوجز و اجمل. 


فالمراد بقوله: َقَنت لَهُمُ الصّلاه هو الصلاه جماعهءو المراد بقوله طأئقَة نَع معككه قبامهم فى الصلاه مع النبى صلى ال 
عليه و آله وسلم بنحو الايتمامءو هم المأمورون بأخذ الاملجيا نو الجرا. بقوله اذا عدوا الخءاذا سجدوا واتموا الصلاه 


0 هؤلاء بعد اتمام سجدتهم من وراء القوم»و كذا المراد بقوله وَ لأَحُدُوا حِذُرَمُعْ وَ أَمْلِحتَهُ ان تأخذ الطائفه الثانيه 


ص كرف 


و المعنى-اللّه اعلم-:و اذا كنت انت يا رسول الله فيهم و الحال حال الخوف فأقمت لهم الصلاه اى صليتهم جماعه فأممتهم 
فيهاءفلا يدخلوا فى الصلاه جميعا بل لتقم طائفه منهم معكك بالاقتداء بك و ليأخذوا معهم اسلحتهمءو من المعلوم ان الطائفه 
الاخرى يحرسونهم و امتعتهم فاذا سجد المصلون معكك و فرغوا من الصلاه فليكونوا وراءكم يحرسونكم و الأمتعه و لتأت طائفه 
اخرى لم يصلوا فليصلوا معككءو ليأخذ هؤلاء المصلون ايضا كالطائفه الاولى المصليه حذرهم و اسلحتهم. 


وتوصيف الطائفه بالأخرىءو ارجاع ضمير الجمع المذكر إليها رعابه تاره لجانب اللفظ و اخرى لجانب المعنى» كما قيل.و فى 
قوله تعالى: «وَ لْأحذُوا حِذْرَهُمْ وَ أَِيِحَمَهُة نوع من الاستعاره لطيفءو هو جعل الحذر آله للدفاع نظير السلاح حيث نسب اليه 
الأخذا الذى "ثيس الى الأسليكة كما قيلة: 


قله تمان :وك الوق كتووا ىتمو اها ني وولوة سد فى مقام التعليل للحكم المشرعءو المعنى ظاهر. 


8 ع 250 1 ب 11 50 ع 
قوله تعالى: وَ لا مجناح عَليكُمْ الى آخر الآيه.تخفيف آخر و هو انهم ان كانوا يتأذون من مطر ينزل عليهم أو كان بعضهم مرضى 
اماع من اذ بجعا اسلعكيع لك يجب قلري مع« لكن اق باخدرا علاوقوءو لا يعار اع اللي كقرواقيم موعقوة بوم 


لا 
لنا يز و لا مع 0 9 عو 2 0 3 
قوله تعالى: فَإِذا قَضَ يِنُمُ الصّلاةَ فَاذْكرُوا اللَهَ فياماً وَ قعُوداً وَ عَللِْ جَنوبِكم القيام و القعود جمعان أو مصدران.و هما حالان و كذا 
قوله «وَ عَللِلْ جَنُوبِكمْ) و هو كنايه عن الذكر المستمر المستوعب لجميع الأحوال. 


2 8 مدهو ده 0 لا لا 7 34 5 
قوله تعالى: فَإِذا اطْمَانَتُمْ فَأَقِيمُوا الصَّلاة الخ؛المراد بالاطمينان الاستقرار» و حيث قوبل به قوله «وَ إذا ضَ رَبْنُمْ فى الأرْض» .على ما 
يؤيده السياق كان الظاهر أن المراد به 


7١ ص‎ 


الرجع الى الأوطانءعلى هذا فالمراد بإقامه الصلاه إتمامها فإن التعبير عن صلاه الخوف بالقصر من الصلاه يلوح الى ذلكك. 


7 7 لا لمر - 8ه 2 2-0-7 و 2 
قوله تعالن: إن القاكه كاك على الفؤينيه تاب مَؤقوتا الكتابه كنايه عن الفرض و الايجاب كقوله تعالى: كب عَلَيِكمٌ الصَّلا 
كلا كيب عَلَى الَّذِينَ مِنْ قَتِلِكمْ (البقره0187/)و الموقوت من وقت كذا أى جعلت له وقتا فظاهر اللفظ ان الصلاه فريضه موقته 


منجمه تؤدى فى أوقاتها و نجومها. 


و الظاهر ان الوقت فى الصلاه كنايه عن الثبات و عدم التغير باطلاق الملزوم على لازمه فالمراد بكونها كتابا موقوتا أنها مفروضه 
ثابته غير متغيره أصلا فالصلاه ال م ل 
عد تمس الى التعرض لكون الصلاه عباده ذات أوقات معينه مع أن قوله (إِنْ الصَّلاةَ» »فى مقام التعليل لقوله «فإذا اطْمَأنثم 

قِيمُوا الصّاة» فالظاهر أن المراد بكونها موقوته كونها ثابته لا تسقط بحالءو لا تتغير و لا تتبدل الى شىء آخر كالصوم الى 
00 


نار 10 م 5 7 5 لا لا ٍ 
قوله تعالى: وَ لا تهنوا فى انتغاء القَؤْم »الوهن الضعئ,.و الابتغاء الطلب»و الآلم مقابل اللذه.و قوله «وَ تَوَجُونَ مِنّ الله لا لا يَوَجُونَ) 


حال من ضمير الجمع الغائب»و المعنى: 


أن حال الفريقين فى ان كلا منهما يألم واحدءفلستم أسوأ حالا من اعدائكمءبل انتم أرفه منهم و أسعد حيث ان لكم رجاء الفتح 
والظفر و المغفره من ربكم الذى هو وليكمءو اما اعدائكم فلا مولى لهم ولا رجاء لهم من جانب يطيب نفوسهمءو ينشطهم فى 
عملهم.و يسوقهم الى مبتغاهم و كان الله عليما بالمصالح»حكيما متقنا فى امره و نهيه (). 


ص :70 


-١‏ ١).النساء‏ 6--52١1:بحث‏ روائى فى :صلاه الخو ف؛صلاه السفر. 


[سوره النساء (6): الآيات ه١٠‏ الى ]١١2‏ 


اشاره 
لا 0 ال م ىر 
١‏ و يك الات بنعئ جعكم بن اناب أناك آلو ل تكن نين حيما ١د )٠‏ واس ستَغفِر لله إنَّ آلله كان عَفُورا 
000 0 ل لاك رلا 1 رلك لا 
حيما (2) وا اين عو بين ود م ا لي يشتوق بن لاس ولا 
لا 00 لا 


٠ 
مإذ رم‎ 


يس تَحَفُونٌ مِنَ الله وَ هُوَ م ليزم عن القول 5153 الله لا ارق حيطا 2 0 أقم لزلا, لقم عنيج 
فى اللا لذلا قَمَنْ يللم ب لقان أزز يرف هم كلا 3 وك فس شيدا أذ د يطل نَفْسَهُ ثم م يمتغفر لل 
اميا و 0 ل ا ا 
نما ثم يهم به ترب قد إختمل نو إذدا مي 
وإ افع وايش زرك بنذ ىْء 
َلك عَظِيماً 01 لاح د 
8 ع 6 ها له لل ل 1 
3 وَسُول مِنْ بَعْدِ م١‏ تببّنَ 00م د عل الس 1 
اذى راح يم وكات وير 1101 ١‏ ديار ل شه دويق ا ون ذلك يمن ينال و عن رك بالق 
لاء م 0 1 و مو 
ضَل لاا بَعيداً (*11) إِنْ 4 دعُونَ مِنْ دُونِهِ إلا الاشعطانا قر ا ل 


2 20 ل وام يلار لم َو لا 
و امطونا را را اك لشفو اسل ني آذات الْأنام وآ هعون من يل لان و 
رس ساس و ِ 00 9 « 
دارو ضار ان نيا 010 حدق و بشي ولا مع لطا نُ إلا غْجوراً )07١(‏ أولك الا عم و 
كن : 


يَجِدُونَ نَ علا حيصا (([1) وَآَلَذِينَ آمنُوا و عَُِوا جم ا م ا 007 
نو من أَدق بن للهنيلا 0590 أبى بلي ا 
لا يرا (11) و من بخمل بن ألْصاَاتٍ بن دك 
أن 7< 1 0 . و 0 7< لا يو 50 ل لا 9 7 ل 00 1 
اع ورا وك اشام ومن اه انك مله اماع عنيفاً وَ تكد الله لامع خزيلة (00 و ل 8 80 
12 0-0 1 جْهَه لله وَ هو مُحْسِنْ وَ تب براقم يف وي راقم و ى و 
ض و كا 


أاوا 


- 


الله يكل شئءٍ حيطا 0178 


ص :77 


بيان: 


فول ال : إل س0 إلَيك الكثلَابٍ بالق لتشكع بيد ين الأأس ل أناك 1 ظاهر الحكم بين الناس هنو القضاء بيتهم فى 
مخاصماتهم و منازعاتهم مما يرجع الى الامور القضائيه و رفع -١‏ ات 0 تعالى الحكم بين الناس غايه 
لإنزال الكتاب فينطبق مضمون الآيه على ما يتضمنه قوله تعالى: عن القايك أئة لاحدة 5 بعت الله الِينَ مشْرِينَ وَ منذِرِينَ و أَنْرَلَ 
ممه الكلاب بالْحنٌ إبخكم به ِنَ لاس فيا ُو فيه) الآه (البقره )وقد .من تفصيل القول فيه 


الع كاه لا ]ا هم 
فهذه الايه (إنا ا إليئك الْكَْات) الخ؛فى خصوص موردها نظيره تلكك الايه (كانّ الْنْاس أَمَّهَ تإحِدة) »فى عمومهاءو تزيد عليها 


فى أنها تدل على جعل حق الحكم لرسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم و الحجيه لرأيه و نظره فإن الحكم و هو القطع فى 
القضاء و فصل الخصومه لا ينفكك عن اعمال نظر من القاضى الحاكم و اظهار عقيده منه مضافا الى ما عنده من العلم بالأحكام 
العامّه و القوانين الكليه فى موارد الخصومه فإنّ العلم بكليات الأحكام و حقوق الناس أمرءو القطع 


ص فرلة 0 


و الحكم بانطباق مورد النزاع على بعضها دون بعض أمر آخر. 
5 1 ع 1 ٌ 
فالمراد بالإراءه فى قوله «ك م بن اناس با راك الله إيجاد الرأى و تعريف الحكم لا تعليم الأحكام و الشرائع كما احتمله 


وتضموق الآنه على ماابعطةه الساق أذ الله أنول إلكه الكاى و عليكم احكافة و عرفب وتشكية ضيفت ابيا ما أ ود لكك 
من الرأى و عرّفك من الحكم فتحكم بين الناسءو ترفع بذلكك اختلافاتهم. 


1 لأرء, .لا ع - 5 ١‏ 1 5 . 5 

قوله تعالى: وَ لا تكن لِلخائِنِينَ خصديما عطف على ما تقدّمه من الجمله الخبريّه لكونها فى معنى الإنشاء كأنه قيل:فاحكم بينهم و 
لا تكن للخائنين خصيما.و الخصيم هو الذى يدافع عن الدعوى و ما فى حكمهاءو فيه نهيه صلى الله عليه و آله و سلم عن أن 
يكون خصيما للخائنين على من يطالبهم بحقوقه فيدافع عن الخائنين و يبطل حقوق المحمّين من أهل الدعوى. 


ا 80 1 5 5 20 
وربما أمكن أن يستفاد من عطف قوله «وَ لا تَكنْ للخ ائِنِينَ) »على ما تقدمه و هو أمره صلى الله عليه و آله و سلم أمرا مطلقا 
بالحكم أن المراد بالخيانه مطلق التعدّى على حقوق الغير ممن لا ينبغى منه ذلكك لا خصوص الخيانه للودائع و إن كان ربما 
عطف الخاص على العام لعنايه ما بشأنه لكن المورد كالخالى عن العنايه»و سيجىء لهذا الكلام تتمه. 


8 ير ى, ء د 1 1 1 
قوله تعالى: وَ اس تَغْفِرِ الله إِنّ الله كانَ غَفورا رَحِيما الظاهر أن الاستغفار هاهنا هو أن يطلب من الله سبحانه الستر على ما فى طبع 


الإنسان من إمكان هضم الحقوق و الميل الى الهوى و مغفره ذلككءو قد مر مرارا أن العفو و المغفره يستعملان فى كلامه تعالى 
فى شئون مختلفه يجمعها جامع الذنبءو هو التباعد من الحق بوجه.فالمعنى-و اللّه أعلم-:و لا تكن للخائنين خصيما و لا تمل 
ا توي لسرا الحو 11 كو ودر وا ا لاد جر الى لديا عر ا رع او وك ا روي 
النفس.و الدليل على إراده ذلك ما فى ذيل الآيات الكريمه و لو لآ فَضْلٌ الله عليك و رعمكة 53 مه لَهَعَتْ طائقَةُ مِنّْهُْ أن 000 


ص :8 


بض لُونَ إلا أنْف هع وَ لها يط رونك مِنْ شَيْءٍ) فإن الآيه تنص على أنهم لا يضرّون النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم و إن بذلوا 
غايه جهدهم فى تحريكك عواطفه الى إيثار الباطل و إظهاره على الحق فالنبى صلَى الله عليه و آله و سلّم فى أمن إلهى من 
الضررءو الله يعصمه فهو لا يجور فى حكمه ولا يميل الى الجورءو لا يتبع الهوىء و من الجور و الميل الى الهوى المذموم أن 
يفرق فى حكمه بين قوى و ضعيفء أو صديق و عدوء أو مؤمن و كافر ذمىءأو قريب و بعيدءفامره بأن يستغفر ليس لصدور ذنب 
ذى وبال و تبعه منه»و لا لإشرافه على ما لا يحمد منه بل ليسأل من اللّه أن يظهره على هوى النفس.و لا ريب فى حاجته فى 
ذلكك الى ربه و عدم استغنائه عنه و إن كان على عصمتهءفإن لله سبحانه أن يفعل ما يشاء. 


و هذه العصمه مدار عملها ما يعد طاعه و معصيهءو ما يحمد أو يذْمٌ عليه من الأعمال لا ما هو الواقع الخارجى.و بعباره اخرى 
الآبات تدل على أنه صلَى الله عليه و آله و سلّم فى أمن من اتّباع الهوى, و الميل الى الباطلءو أما أن الذى يحكم و يقضى به 
بما شرّعه من القواعد و قوانين القضاء الظاهريه كقوله«البنه على المدعى و اليمين على من أنكر)و نحو ذلكك يصادف دائما ما 
هو الحق فى الواقع فينتتج دائما غلبه المحقءو مغلوبيه المبطل فى دعواهءفالآيات لا تدل على ذلكك أصلاهء و لا أن القوانين 
الظاهريه فى استطاعتها أن تهدى الى ذلك قطعا فإنها امارات مميزه بين الحق و الباطل غالبا لا دائماءو لا معنى لاستلزام الغالب 
الدائم و هو ظاهر. 

كر ْ 
و مما تقدم يظهر ما فى كلام بعض المفسّدرين حيث ذكر فى قوله تعالى (وَ اسْتَغْفِر الله »أنه أمر بالاستغفار عما هم به النبى صلى 
الله عليه و آله و سلّم من الدفاع و الذبٌ عن هذا الخائن المذكور فى الآيهءو قد سأله قومه أن يدفع عنه و يكون خصيما له على 
يهودى.و ذلكك أن هذا القدر أيضا تأثير منهم بأثر مذمومءو قد نفى الله سبحانه عنه صل الله عليه و آله و سلّم كل ضرر. 


لا و 0 3 هلام . ممع 2 
تولك هاني ولا لاون عق لديو يكائزة اتوي اترواة تشجهالهانه الي التقنى لكؤي وبالما يها لبها وايعة كل متصده 
خوان للف" كدا عق كلما لها رافق قال 


ص :0ه 


تعالى: عَلِعَ الله أكم كنع تَحتائُونَ أَنْفْسَكمْ (البقره1817). 


و يمكن أن يستفاد من اليه بمعونه ما يدل عليه القرآن من أن المؤمنين كنفس واحده.و أن مال الواحد منهم مال لجميعهم 
يجب على الجميع حفظه و صونه عن الضيعه و التلف.كون تعدّى بعضهم على بعض بسرقه و نحوها اختيانا لأنفسهم. 


2 لا لا و لا رلاءء 2 2 2 
و فى قوله تعالى (إِنَّ اللَهَ لا يحب مَنْ كان ََوَاناً أثيماً» دلاله على استمرار هؤلاء الخائنين فى خيانتهم»و يؤكده قوله «أثيماً» فإن 


اقيم آكد فى المعنى من الاثم وهو صفه مشبّهه تدل على الثبوت.على أن قوله انون أَنْقُدَهُم لا تخلو عن دلا-له على 
الاستمرارءو كذا قوله الِلْحْائنِينَ» حيث عبر بالوصف و لم يعبر بمثل قولنا:للذين خانواءكما عبر بذلكك فى قوله: 


1 
لور 1 م ا ب 1 
فْقَذ خانوا اللهَ مِنْ قثل فأمْكنّ مِنْهُمْ (الآنفال١8/).‏ 


فمن هذه القرائن و أمثاله يظهر أن معنى الآيه-بالنظر الى مورد النزول-:و لا تكن خصيما لهؤلاء.و لا تجادل عنهم فإنهم مصرون 
على الخيانه مبالغون فيها ثابتون على الإثمءو الله لا يحب من كان خوانا أثيما.و هذا يؤيد ما ورد فى أسباب التزول من نزول 


و معنى الآديه-مع قطع النظر عن المورد-:و لا تتدافع فى قضائكك عن المصرّين على الخيانه المستمرّين عليهاءفإن الله لا يحب 
الخوان الأ-ثيم»و كما انه تعالى لا بحب كثير الخيانه لا يحب قليلهاءو لو أمكن أن يحب قليلها أمكن أن يحب كثيرهاءو اذا كان 
ولك نوي باع مر لجاب بي ير انا ضر وسار اوكا اي دا 1ع لكأب تورف 
محق فى نزاعه.فالدفاع عنه دفاع غير محظور و لا ممنوع منه»و لا ينهى عنه قوله: وَ لا تكن للْخَائِنِينَ تحصيماً (الآيه). 


10 ]0 :. 
قوله تعالى: يَسْتَحْفونَ مِنّ الئاس وَ لا يَسْتَحْفونَ مِنَ الله »و هذا ايضا من الشواهد على ما قدمناه من الآيات(0١١٠-8؟17١)جميعا‏ ذات 


سياق واحدءنازله فى قصه 


ص :26 


واحدهءو هى التى يشير إليها قوله «وَ مَنْ ْ يَكيسث حَطِيئهُ أو إنُماّ ” ع م ذم به بريئاً (الآمة)ة نو ذلكك: إن الاسكقاء انما "يتاسي الأعمال 


التى يمكن ان يرمى بها الغير كالسرقه و امثال ذلكك فيتأيد به ان الذى تشير اليه هذه الآيه و ما تقدمها من الآيات هو الذى يشير 
اليه قوله او مَنْ يكيب حَحطيئة أذ إِنْما تم يَزم بدا (الآيه). 


و الاستشخقاء من الله ا ل ل ا 
أيضا أمر اغسطرارى غير مقدورهو اذا كان غير مقدور لم يتولق ا ا اي د 
كنايه عن الاستحياء و لذلكك قد قوله ل «وَهْوَمَعَهُمْ إ إذ 2 تون لا لا يوضلا مِنَ الَْوْلِهِ فدل 
على أنهم كوا رو ليلا للتبرّى من هذه الخيانه المذمومه.و ييتتون فى ذلكك قولا لا يرضى به الله سبحانه»ثم 
قتيده(ثانيا)بقوله «وّ كان اللَهُ ملا يَعْمَلُونَ مُحيطاً» و دلّ على نانك عابي بهم فى جميع الأ-حوال و منها حال الجرم الذى 
أجرموهءو التقييد بهذين القيدين أعنى قوله «وَ هُوَ مَعَهُمْ) »و قوله «وَ كان الله »تقييد بالعام بعد الخاصء.و هو فى الحقيقه تعليل 
لعدم استخفائهم من الله بعله خاصه ثم باخرى عامه. 


قولةتعالن: آَم 0 لخادم عَنْهُم فى الله الدَّلا (الآيه)؛بيان لعدم الجدوى فى الجدال عنهمءو أنهم لا ينتفعون بذلكك فى 
صوره الاستفهام و المراد أن الجدال عنهم لو نفعهم فإنما ينفعهم فى الحياه الدكانو لأاقدر ليا عند الليوو أما الجاء الأحرونه لعن 
لها عظيم القدر عند الله أو ظرف الدفاع فيها يوم القيامه فلا مدافع هناك عن الخائنين و لا مجادل عنهم بل لا وكيل لهم يومئذ 
يتكفل تدبير امورهم و إصلاح شئونهم. 


قوله تعالى: وَ مَنْ يَعْمَلْ شوءاً أو يَطْلِ نَفْمَهُ (الآيه)؛فى ترغيب و حث لأولتكك الخائئين أن يرجعوا الى ربهم بالاستغفارءو الظاهر 
أن الترديد بين السوء و ظلم النفسءو التدرّج من السوء الى الظلم لكون المراد بالسوء التعدّى على الغيرءو بالظلم 


ص :/1/ 


التعدى على النفسءأو أن السوء أهون من الظلم كالمعصيه الصغيره بالنسبه الى الكبيرهءو الله أعلم. 


و هذه الآيه و الآيتان بعدها جميعا كلام مسوق لغرض واحد.و هو بيان أمر الإثم الذى يكسبه الإنسان بعملهيتكفل كل واحده 
من الآيات الثلاث بيان جهه من جهاتهءفالآيه الاولى تين أن المعصيه التى يقترفها الانسان فيتأئر بتبعتها نفسه؛و تكتب فى كتاب 
أعماله: للعبد أن يتوب الى الله منها و يستغفره فلو فعل ذلكك وجد الله غفورا رحيما. 


و الآيه الثانيه تذكر الانسان أن الإثم الذى يكسبه إنما يكسبه على نفسه و ليس بالذى يمكن أن يتخطاه و يلحق غيره برمى أو 


افتراء و نحو ذلكك. 


و الآيه الثالئه توضح أن الخطيئه أو الاثم الذى يكسبه الانسان لو رمى به بريئا غيره كان الرمى به إثما آخر وراء أصل الخطيئه أو 
الاثم. 
9 هي لس تر 2 5 لاو لا 9 3 ب 55 

ل ل ل 
المتعرضه للرمى بالخطيئه و الاثم فهذه كالمقدّمه لت لتلكءو على هذا فقوله امنا لامكقية هنا انين عيرق لفصين سيق يوش 
الآبه عظه لمن يكسب الإثم ثم يرمى به بريئا غيره.و المعنى-و اللّه أعلم- :أنه جه هل مخ ركسي إثما أن عد كر أن ها يكسيةه 
من الإثم فإنما يكسبه على نفسه لا على غيرهءو أنه هو الذى فعله لا غيره و إن رماه به أو تعهد له من أن يحمل إثمه و كان الله 
ا 0 
قال تعالى: ليا كدف ع م اكتس مث (البقرهمء758/).ءو قال ولا تر رُ لأزرَة وزْرَ 8 (الأنعام 40175و قال: وَكنَ اليك 


كمَرُوا للَذِينَ آمنوا توا يل و تتخين للم و9 لق كير و عا ون فج نهم كاذو (العنكبوت؟١).‏ 


ص :1/6/1 


يي 


فر لاتعال وَ مَنْ يكبت حَطِيئة أو إنُما نم يَؤم به برب قد اختمل تبناناً و إثما قا “قال 'الراغي فق المفرداة:إة من أزاى شتينا 


فاده تفق منه غيره يقال: 


أخطأ و إن وقع منه كما أراده يقال:أصابءو قد يقال لمن فعل فعلا لا يحسن أو أراد إراده لا تجمل:إنه أخطأ.و لهذا يقال:أصاب 
الخطأءو أخطأ الصواب»و أصاب الصواب»و أخطأ الخطأ.و هذه اللفظه مشت ركه كما ترى»متردّده بين معان يجب لمن يتحرّى 
الحقائق أن يتأملها. 


قال:و الخطيئه و السيئه تتقاربان لكن الخطيئه أكثر ما تقال فيما لا يكون مقصودا إليه فى نفسه بل يكون القصد سببا لتولد ذلكك 
الفعل منه و ا ل كس اس يي ااي 
لحري سجر لاح صا ري رو فيا لل فا أَخطأكم به 
وَلكنْ با تَعَمَدَت قُلُوبكُمْ و قال تعالى ١و‏ مَنْ يَكُيثْ حي أو نمه فالخطيئه هاهنا هى التى لا تكون عن قصد الى فعلها(اتتهى). 


و أظن أن الخطيئه من الأوصاف التى استغنى عن موصوفاتها بكثره الاستعمال كالمصيبه و الرزيه و السليقه و نحوهاءو وزن فعيل 
يدل على اختزان الحدث و استقراره؛فالخطيئه هى العمل الذى اختزن و استقر فيه الخطأءو الخطأ الفعل الواقع الذى لا يقصده 
الإنسان كقتل الخطأءهذا فى الأصلءثم وسّع الى ما لا ينبغى للإنسان أن يقصده لو كانت نفسه على سلامتها الفطريه»فكل معصيه 
و أثر معصيه من مصاديق الخطأ على هذا التوسعءو الخطيئه هى العمل أو أثر العمل الذى لم يقصده الإنسان(و لا يعد حينئذ 


معصيه) أو لم يكن ينبغى أن يقصده (و يعد حينئذ معصيه أو وبال معصيه). 


"لكين ] لكيه ف لبن انها اق نوا ون د كرو ف لوال الكبري ةاعر دي السام التق الععده ف المراة 
بالخطيئه فى الآيه هى التى تكون عن قصد الى فعلها و إن كان 


ص :2,804 


من شأنها أن لا يقصد إليها. 


لاي ل ير 
و قوله تعالى: و لَوْ لا فصل الله عَليِك وَ رَحْمَنَهُ لَهَمَثْ (الى آخر الآيه)؛ السياق يدل على أن المراد بهمهم بإضلال النبى صلى 


مارو الوم مريسع الاتراري و اددع ع رن سوق لديا فى ب او اح راك ري و جاور واي 
هذا فالمراد بهذه الطائفه أيضا هم الذين عدل الله سبحانه الى خطابهم 5 أ ولا ادلب عَنْهُم فى الْكلاء الدَّلا 
(الآيه)؛و ينطبق على قوم أبى طعمه على ما سيجىء. 


و أما قوله «وَ لها يضِدَلونَ إلا أَنْفُسَهُمْ) فالمراد به بقرينه قوله بعه او 0 تشدوتك وق تو أن إفتلال مولا لا بتعدى أنفسهم و 
لا يتجاوزهم إليككث.فهم الضالون بما همّوا لأنه معصيه و كل معصيه ضلال. 


و لهذا الكلاام معنى آخر تقدّمت الإشاره إليه فى الكلام على قوله: وَلنا بض لون إلا أنْفُ م وَل يَْعْرُونَ (آل عمران94/)فى 
الجزء الثالث من هذا الكتاب.لكنه لا يناسب هذا المقام. 
و 7 3000 لا 0ن 35 35 5 

و أما قوله «وَأجا يَضْوُوتك مِنْ شَيْءٍ و أَيْرَلَ الله عَليِكك» »قفيه نفى إضرارهم النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم نفيا مطلقا غير أن 
لاقن الند ق سمي ولو لل لد طايك لكان ش عار كرون جسلة لكا لاق الم شير اق لسوتي ب كاز ان 
الأخلب مقارنه الجمله الفعليه المصدره بالماضى بقد على ما ذكره النحاهءو على هذا فالكلام مسوق لنفى إضرار الناس مطلقا 
بالنبى صلى الله عليه و آله و سلم فى علم أو عمل. 

2 5 0 0 2 م 7 8 
قوله تعالى: وَأَنْرّلَ الله ليك الاب و الْحكمة وَ عَلمَككإيا َم تَكنْ تَعْلَمَ ظاهر الكلام كما أشرنا إليه انه فى مقام التعليل لقوله 
«وَلا يَضُرٌونَك مِنْ شَئْء) أو لمجموع قوله «وَ ل يُضْلُونَ إلا أنْفْسَهُعْ وَ!ا يَضُدٌوتَك مِنْ شَيْءِ) و كيف كان فهذا الإنزال 


ص :٠2لا‏ 


و التعليم هو المانع من تأثيرهم فى إضلاله صَلَّى الله عليه و آله و سلّم.فهو الملاكك فى عصمته (1). 
لا 8 لا يات 2 03 5 5 
قوله تعالى: وَّ كان فصل الله عَلَيِك عَظِيماً امتنان على النبى صلى الله عليه و آله و سلم. 
ا ِ 3200 50 5 ا . 1 
قوله تعالى: لا خيْرَ فى كثير مِنْ نجَوَاهَم إلا مَنْ أمَرَ بِصَ ذَقهٍ أوْ مَعْرُوفٍ أوْ إضّ لاح بَئْنَ الناس قال الراغب:و ناجيته أى ساررته و 


أصله أن تخلو به فى نجوه من الأرض(انتهى)فالنجوى المساره فى الحديثءو ربما أطلق على نفس المتناجين قال تعالى: 
قي لا 1 . 
وَإِد هم نخوى (الاسراء/ا؟/)أى متناجون. 


و فى الكلاهم أعنى قوله (ال كوو هر وق ]عرد الى لمم قر تعالى: إِذْ يون للا لأ تو ضف مِنَ الَو 
(الآ-يه)؛بناء على اتصال الآيات وقد ده الببان لمطلق المساره فى القول سواء كان ذلكك يطريق التبييت أو بغيره لأن الحكم 
المذكور و هو انتفاء الخير فيه إنما هو لمطلق المساره و إن لم تكن على نحو التبييتءو نظيره قوله «وَ مَنْ يُشَاقِقِ) »دون أن يقول:و 
من يناج للمشاقهءلأن الحكم المذكور لمطلق المشاقه أعم من أن يكون نجوى أولا. 


و ظاهر الاستثناء أنه منقطعءو المعنى:لكن من أمر بكذا و كذا فيه ففيما أمر به شىء من الخيرءو قد سمّى دعوه النجوى الى الخير 
أمرا و ذلكك من قبيل الاستعاره»و قد عد تعالى هذا الخير الذى يأمر به النجوى ثلاثه:الصدقهءو المعروف.و الاصلاح بين الناس.و 
لعل إفراد الصدقه عن المعروف مع كونها من أفراده لكونها الفرد الكامل فى الاحتياج الى النجوى بالطبعءو هو كذ لكك غالبا. 


ل 
. .لارء [] 0 ا 5 
قوله تعالى: وَ مَنْ يَفعَل ذلك انْتغاءَ مَوْضاتٍ الله »تفصيل لحال النجوى ببيان آخر من حيث التبعه من المثوبه و العقوبه ليتبّن به 


وجه الخير فيما هو خير من النجوى.و عدم 


ص :١لا‏ 


)١ -١‏ .النساء 8 1128-١١‏ :كلام فى معنى العصمه. 


الخير فيما ليس بخير منه. 


و محشاله أنفاعل التجوق على قسمية:(أحدهما)من يفغل ذلك ابقفاء مراضاة اللهءو لا محاله بنطق على اما يدعو الى مروف 
أو إصلاح بين الناس تقرّبا الى اللهءو سوف يثيبه الله سبحانه بعظيم الأجرءو(ثانيهما)أن يفعل ذلكك لمشاقه الرسول و اتخاذ طريق 
غير طريق المؤمنين و سبيلهمءو جزاؤه الإملاء و الاستدراج الإلهى ثم إصلاء جهنم و ساءت مصيرا. 


2 5 000000 ولا 0 3 ل لا 30 1ع كع ل يفيه 72 وه - 0 2 .. 2 
قوله تعالى: وَ مَنْ ب اقت الرسُول مِنْ بَغبٍ م١‏ تبيّنَ له الدى و يتبغ غيْرَ سَبِيلٍ المَوْمِنِينَ »المشاقه من الشق و هو القطعه المبانه من 
الشىء فالمشافة.و التتقاق كونكك فى شق غير شق صاشككة :وهو كنابه عن المخالفه»فالمراد تمشاقه الرسول بعد تنين الهندى 
مخالفته و عدم إطاعته»و على هذا فقوله شيل لعزي يتاك" آخر لمَستافه الرسؤلؤ و المرا د سيل المؤمية إطاعة 
الرسول فإن طاعته طاعه اللّهءقال تعالى: مَنْ يْطع الوّسُولَ قَقَدْ أطاع اللَهَ (النساء .)/8١‏ 


ا من ل ا و م 6 رتسي 0 
ا 0 ا ا 3 يكيم اث اللو فيكم وسُولة و من تع بال قد 
هُدِىَ إللإ مدلا اط مُشكقيم ب انها الدرة افتوا انقو لك حَق تقاته وَ لا تَمُوتْنَ إلا وَ نَم مُددِيِمُونَ وَ اعْتَصِمُوا يحل الله جمِيعاً وَ لا 
تَفَدَقُوا (آل ا 1و قنك م الكمم لاملل لمر الثالث من هذا الكتابءو قال تعالى: مد لأاطى مُث تَقيماً 
اوه ولا توا الشول كتقوقَ بكم عَنْ سيله لك و احم به لَعلّكمْ تََقُونَ (الأنعام 107/)و اذا كان سبيله سبيل التقوى: و 


المؤمنون هم المدعوّون إليه فسبيلهم مجتمعين سبيل التعاون على التقوى كما قال تعالى: 


ا و 5 5 00 لا _ و 2 ه هه إن 5 - 0 
و اواو ا على الاو اتوي وَ لا تطاوَنُوا عَلَى الِْنْم وَ الدكانِ (المائده7/)و الآديه-كما ترى-تنهى عن معصيه اللّهِ و شق عصا 
الاجتماع الاسلامىء»و هو ما ذكرناه من معنى سبيل 


ص :07 


المؤمنين. 
لا لا كع 
فمعني الآ.يه أعنى قوله «وَ مَنْ يش اقِقٍ الوّسُولَ مِنْ بَغْدِ م٠‏ تَبِيّنَ له الود 
171 
ادن موا إذا إذا لجع قلا اجا انم وَ الْعدوَانٍ قرف الوقن 
1 


00 ا يري يو ا يتاي ١‏ سريواس ارمع نيار اموي كا لسارو 0 
لك ولا يفطا رَبك وَ يا كان عَطاء انك شط [الج ا 


نك ا سي 1 11 لل 
د لب سي اابييرة الى دق ار يا أنه 


الا 


5 
ى 
وَنَاجَوا باليرَ وَ ُو الآيه(المجادله9). 


و قوله «وَ نه جَهَنَم وَلِلَاءثْ مَصِيرً» عطفه بالواو يدل على أن الجميع أى توليته ما تولى و إصلاءه جهنم أمر واحد إلهى بعض 
أجزائه دنيوى و هو توليته ما تولى»و بعضها أخروى و هو إصلاؤه جهنم و ساءت مصيرا. 
00 1 1 1 1 و 9 لا 

قوله تعالى: إنَّ الله لا- يَغْفِرٌ أَنْ يَشْرَك بهِ (الى آخر الآيه)؛ظاهر الآيه أنها فى مقام التعليل لقوله فى الآآيه السابقه اتوَلهِ ما تَوَلَى و 
ل ل ل 0 
استفيد ذلكك من قوله تعالى: ن لين واو ص وا عن ييل اللو اا الول من بود كا تن ا ا الله 
يداو يخبط أغلالهع ! اها ادي 261 أطيقو الله َ يكوا الول و لامبُِوا الم إن لين كفرُوا و مه دوا َنْ سيل 
الله ل ا ل 0 الثالثه أنها تعليل لما فى الآيه الثانيه من الأمر بطاعه اللّهِ و 


ءِ 03 18 7 لا 2 ا لا فى مويه 2 
و المقام يعطى أن إلحاق قوله «وَ بَغْفِرٌ تا دُونَ ذلك لِمَنْ يَشَاء) بقوله «إنَّ الله لا يَغفِرٌ أن يُشْرَك بها إنما هو لتتميم البيانءو إفاده 


عظمه هذه المعصيه المشئومه أعنى مشاقه الرسول» 


ص 0 


وقد تقدم بعض الكلام فى الآيه فى آخر الجزء الرابع من هذا الكتاب. 
لا 
قوله 2 إن يعون من ذُونه ال نثى يقال:أنث الحديد أنثا أى انفعل ولو اا 


لكونها قابلات منفعلات ليس فى وسعها أن تفعل شيئا مما يتوقعه عتبادها منها-كم قيل-قال تعالى: 


1 3 
إن الّذِينَ دون من ون اله أن يو ابا وَ لَو اجتَمعُو مُوا لَه وَإِنْ يلبهم الاب يا لذ يتوه يل م من ا 


اتوت ا دزي اله تدرو إن الله نزي عر (القع/11إواقال” دوا دو 0 
يَملكون لِأنْمْسِهِمْ ضَوًا بكرن عو ول انار ل قور الف فادع: 


9 
3-5 


فالظاهر أن المراد بالانوثه الانفعال المحض الذى هو شأن المخلوق اذا قيس الى الخالق عز اسمهءو هذا الوجه أولى مما قيل:إن 
المراد هو اللاءت و العزى و منات الثالثه و نحوهاءو قد كان لكل حى صنم يسمونه أنثى بنى فلان إما لتأنيث أسمائها أو لأنها 
كانت جمادات و الجمادات تؤنث فى اللفظ. 


ل 
م 1 + إن 00 20005 م لاء 3 
ووجه الاولويه أن ذلك لا يلائم الحصر الواقع فى قوله (إِنْ يَذْعُونَ مِنْ ذُونِهِ إلا إنائ» كثير ملاءمه»و بين من يدعى من دون اللّه 
ا ع 
قوله تعالى: وَ إِنْ مَدَعُونَ إلا شيطانا مَريدا المريد هو العارى من كل خير أو مطلق العارىءقال البيضاوى:المارد و المريد الذى لا 


يعلق بخيرءو أصل التركيب للملامسه؛ و منه صرح ممرّدءو غلام أمردءو شجره مرداء للتى تناثر ورقها(انتهى). 


و الظاهر أن الجمله بيان للجمله السابقه فإن الدعوه كنايه عن العباده لكون اده إنما نشأت بين الناس للدعوه على الحاجه.و قد 
سمى اللّه تعالى الطاعه عباده قال تعالى: أ لَعْ أَغيَدْ إليكغ يا بَنِى آدَمَ 0" عدوا الشَّعِطان إِنّهُ لَك عَدُوٌ مُبينٌ وَ أن اعْردُونى 


(يس / 


ص 07 


١6)فيؤول‏ معنى الجمله الى أن عبادتهم لكل معبود من دون الله عباده و دعوه منهم للشيطان المريد لكونها طاعه له. 
ا : 
قوله تعالى: لعَنَّهَ الله اللعن هو الابعاد عن الرحمهءو هو وصف ثان لشيطان و بمنزله التعليل للوصف الأول. 


و > 


قيله ال اده مِنْ ادك تصديباً مَفْرُوضاً كأنه إشاره الى ما حكاه الله تعالى عنه من قوله فريك ويه أجمعية 
إلا ادك مِنْهُمُ الْمُخْلْصِينَ (ص "8 و فى قوله «مِنْ طَبادرك)» تقرير أنهم مع ذلكك عباده لا ينسلخون عن هذا الشأنءو هو ربهم 
يحكم فيهم بما شاء. 


قوله تعالى: وَ أأَصِلهُة وَ ممه (الى آخر الآيه)؛التبتيل هو الشقءو ينطبق على ما نقل:أن عرب الجاهليه كانت تشق آذان البحائر 
و السوائب لتحريم لحومها. 


وهذه الاسمور المعدوده جميعها ضلال فذكر الاضلال معها من قبيل ذكر العام ثم ذكر بعض أفراده لعنايه خاصه 
بهءيقول:لأضانهم بالاشتغال بعباده غير اللّه و اقتراف المعاصىء و لأغرنهم بالاشتغال بالآمال و الأمانى التى تصرفهم عن الاشتغال 
بواجب شأنهم و ما يهمهم من أمرهمءو لآمرنهم بشق آذان الأنعام و تحريم ما أحل الله سبحانه.و لآمرنهم بتغيير خلق الله و ينطبق 
على مثل الاخصاء و أنواع المثله و اللواط و السحق. 


و ليس من البعيد أن عرن اس" يت عن الل الخررع دن حك الفعراو رك الاين لعزت ةنال تعالى: أَقِمْ وَجهَكٌ لِلدّين 
حَنِيفاً فرت اللّهِ الَتَى قَطَرَ النَاسَ َل لا تبديل للق الله لكك الدّين الي (الروم 0٠‏ 


0 :. 
ثم عد تعالى دعوه الشيطان و هى طاعته فيما يأمر به اتخاذا له وليا فقال «وَ مَنْ يخ الشَّتِطانَ وَلِيَا مِنْ دُونِ الله فَقَدُ حَمِدرَ خُن انا 


مُبيناً» و لم يقل:و من يكن الشيطان له وليا اشعارا بما تشعر به الآيات السابقه أن الولى هو اللهمو لا ولايه لغيره على شىء و ان 


اتخذه وليا. 


ص :22 


قوله تعالى: يَعِدُهُمْ وَ يُمَنيهِمْ وله يَعِدُهُمُ الشَّيِطانٌ إلا غُرُوراً ظاهر السياق أنه تعليل لقوله فى الآيه السابقه «قَقَدْ حَِرَ حُئلاناً ميا 
وأى خسران أبين من خسران من يبدل السعاده الحقيقه و كمال الخلقه بالمواعيد الكاذبه و الأمانى الموهومهءقال تعالى: 


3 - 2 و - 5 لا لا لا لا لا 
و الدين: كَمَروا أعْطالهُمْ كم لاب بقِيعهِ يَخسديهُ الطَمَآن لماك ححتّى إذا لجا ه لَمْ يَجِدْهُ شَيثاً وَ وَجَدَ اللَهَ عِْدَهُ قَوَفَاهُ حلطابَهُ وَ اللَّهُ سَرِيعٌ 


الحللاب (النور*7). 


أما التوامييه ته الونياوس الش ولاب باذ وإييهيو إن الأمانى فهى المتفرعه على وساوسه مما يستلذه الوهم من المتخيلات»و 
لذلك قال (وَ ل يَعِدّهُمُ الشَّيِطانٌ إلا عُرُوراً» فعد الوعد غرورا دون التمنيه على ما لا يخفى. 


ثم بين عاقبه حالهم بقوله ١‏ ل ارام عَهتم ولا يعدو عا يما أى معدلا و مفر من«حاص'/اذا عدل. 


3 و و لا و و لا 
ثم ذكر ما يقابل حالهم و هو حال المونع تديا للناة ففال مان نزو الرق اموا ياوا الضاكات َِنُدْخِلَهُمْ جَنَات) (الى 


آخر الآبه)و فى الآيات التفات من سياق التكلم مع الغير الى الغيبهءو الوجه العام فيه الإيماء الى جلاله المقام و عظمته بوضع لفظ 
الجلاله موضع ضمير المتكلم ع العبرايا يحتاج الى هذا الاشعار حتى اذا استوفى الغرض رجع الى سابق السياق الذى كان هو 
الاصلءو ذلكك فى قوله «سَتدْخِلَهُمْ 53 “و فى ذلكك نكته أخرىءو هى الإيماء الى قرب الحضور و عدم احتجابه تعالى عن 
عباده المؤمنين و هو وليهم. 


ار ١‏ 0 
قوله تعالى: وَعِْدَ الله حَمًا وَ مَنْ أَصْدَّق مِنَّ الله قيلا فيه مقابله لما ذكر فى وعد الشيطان أنه ليس إلا غرورا فكان وعد الله حقاءو 


قوله صدقا. 

الل ا 
قوله تعالى: لس يكم و لا لان أَهْل الْكتَابٍ عود الى بدء الكلام و بمنزله النتيجه المحصله الملخصه من تفصيل الكلامءو 
ذلكك أنه يتحصل من المحكى من أعمال بعض المؤمنين و أقوالهمءو إلحاحهم على النبى صلَى الله عليه و آله و سلّم أن يراعى 
جانبهم»و يعاضدهم 


ص 8 


و يساعدهم على غيرهم فيما يقع بينهم من النزاع و المشاجره أنهم يرون أن لهم بإيمانهم كرامه على الله سبحانه و حقا على النبى 
صِلَى الله عليه و آله و سلّم يجب به على الله و رسوله مراعاه جانبهمءو تغليب جهتهم على غيرهم على الح كانوا أو على 
الباطل»عدلا كان الحكم أو ظلما على حد ما يراه أتباع أئمه الضلالءو حواشى رؤساء الجور و بطائنهم و أذنابهمءفالواحد منهم 
يمتن على متبوعه و رئيسه فى عين أنه يخضع له و يطيعه»و يرى أن له عليه كرامه تلتزمه على مراعاه جانبه و تقديمه على غيره 
تحكما. 


ل 
ل ل ل :وكات لقره وار تح أله اللو أجاز: 


(المائده8١/).و‏ قال تعالى: وَكاُوا 1 هُوداً 9 أو تار تَهَْدُوا (البقره8١7١/)ءو‏ قال تعالى: انرا لص 8 11 9 قن شيل (آل 
عمران7/8/). 


فرد الله على هذه الطائفه من المؤمنين فى مزعمتهمءو أتبعهم بأهل الكتاب و ستّى هذه المزاعم بالأمانى استعاره لأنها كالأمانى 
ليست إلا صورا خياليه ملذه لا أثر لها فى الأعيان فقال:ليس بأمانيكم معاشر المسلمين أو معشر طائفه من المسلمين و لا بأمانى 
أهل الكتاب بل الأمر يدور مدار العمل إن خيرا فخير و إن شرا فشرءو قدّم ذكر السيئه على الحسنه لان عمده خطئهم كانت فيها. 
2 لابه 0 

قوله تعالى: مَنْ يَعْمَل سُوءا يْجْرَ بِهِ ولا يَجِد له مِنْ دُونٍ اللهِ وَلِيَا ولا نَصِيراً جىء فى الكلام بالفصل من غير وصل لانه فى موضع 
ارا ا 
ل ا ا ا هن يعمل شوءا بجر به و لابج 1 له لَه مِنْ 
دُونٍ الله وَليَا وَ لا نَصِيراً وَ مَنْ يَعْمَلُ مِنَ الصَاللكَات» الخ. 


ص ا 


وقولدسرقة تعمل شويا قراب مطلق نما اللجزاء الدنيوى الذى تقرره الشريعه الاسلاميه كالقصاص للجانىءو القطع للسارق»و 
الجلد أو الرجم للزانى الى غير ذلكك من أحكام السياسات و غيرها و يشمل الجزاء الاخروى الذى أوعده الله تعالى فى كتابه؛و 
بلسان نبيه. 


و هذا التعميم هو المناسب لمورد الآيات الكريمه و المنطبق عليه»و قد ورد فى سبب النزول أن الآيات نزلت فى سرقه ارتكبها 
بعضءو رمى بها يهوديا أو مسلما ثم ألحوا على النبى صلى الله عليه و آله و سلم أن يقضى على المتهم. 


0 يس : نار م ا 
و قوله «وَ لا يَجِدْ لَهُ مِنْ دُونٍ الله وَلِيَا وَ لا نَصِيرأ» يشمل الولى و النصير فى صرف الجزاء السيئ عنه فى الدنيا كالنبى صلَّى الله 


عليه و آله و سلم أو ولى الأمر و كالتقرب منهما و كرامه الاسلام و الدين» فالجزاء المشرّع من عند الله لا يصرفه عن عامل السوء 
صارفءو يشمل الولى و النصير الصارف عنه سوء الجزاء فى الآخره إلا ما تشمله الآيه التاليه. 


5 لا 6 22 و . يا لازن اص 0 نا ده 0 
قوله تعالى: وَ مَنْ يَعْمَلُ مِنّ الصَالككاتٍ مِنْ ذكرٍ أؤ أنن] وَ هُوَ مُؤِْنٌ دولك و دْخُلُونَ الجن وَ لا يظْلَمُونَ تُقيراً هذا هو الشق الثانى 
المتضمن لجزاء عامل العمل الصالح و هو الجنهءغير أن الله سبحانه شرط فيه شرطا يوجب تضبيقا فى فعليه الجزاء و عمم فيه من 
فشرط فى المجازاه بالجنه أن يكون الآ-تى بالعمل الصالح مؤمنا اذ الجزاء الحسن إنما هو بإزاء العمل الصالح و لا-عمل 

اق عقا ب رن لآم داه > لاره عم د لا 
للكافرءقال تعالى: وَ لَوْ أشْرَكُوا خبط عَتْهُْ 2 كاثُوا يَعْمَنُونَ (الأنعام 84/)»و قال تعالى: أولثك الَّذِينَ كَفَرُوا بيات رَبهعْ وَ لِقائه 

. ج بصم هلا 7 0 : 1 1 
3 د هلا جور هر تي ور ا 1 75 
فَحَبِطت أَعْمَالَهُمْ فلا نُقِيمُ لَهُمْ يَومَ الْيِامَهِ وَرْناً (الكهفه١٠١.‏ 
5 . 7 لا لا < 

قال تعالى: «وّ مَنْ يَعْمَلى مِنَ الصَالِحَاتٍ» فآاتى بمن التبعيضيهءو هو توسعه فى الوعد بالجنهءو لو قيل:و من يعمل الصالحات-و 


المقام مقام الدقه فى الجزاء-أفاد أن الجنه لمن آمن 


ص :0/1 


و عمل كل عمل صالحءلكن الفضل الإلهى عمّم الجزاء الحسن لمن من وأتى يمعي الضالحات فهو يكدار كه :قينا بلى من 
القالحانة: أن انل خجد لاطي دوم ارا تفاعه كنا فال كا : لله لأبن آن 0 
(النساء2١١/)و‏ قد تقدم اشعيل الكاقم فى لزنيو في توه تعالى: إِنَّمَا الوْبَهُ على اللَّهِ (النساء17/)فى الجزء الرابع»و فى الشفاعه 
فى قوله تعالى: وَ انّقُوا يَؤْماً لا تَجَزى نَفْسٌ عَنْ نفس شا (البقره4/)فى الجزء الأول من هذا الكتاب. 


و قال تعالى ١‏ من ذكر أو أثنلا» : فعمّم الحكم للذكر و الانثى من غير فرق أصلا خلافا لما كانت تزعمه القدماء من أهل الملل و 
النحل كالهند و مصر و سائر الوثتنين أن النساء لا عمل لهن و لا ثواب لحسناتهنء.و ما كان يظهر من اليهوديه و النصرانيه أن 
الكوامه و العزة للرعسال رو أن الشساء أذلاءععن الكو اقفن المخلقهاخا مر تشقن لجرو الكويسق العردت لا تعدو قيهن هذه 
اانه تدس :لدع لي الف ةو و لل 

ل ا ل 500 
نصيب فى المثوبه كالرجالءو الجمله الثانيه على أن لا فرق بينهما فيها من حيث الزياده و النقيصه كما قال تعالى: فَاسِلفَاتِ لَهُعْ 


نلق الى ل أضيغ عل تايل منكة رن ذكر أو أن يفشك ين بقض (آل عمران هه 01. 

' : 0 2 : : 
قوله تعالى: و مَنْ أَحْسَنٌ دينا مِمَنْ أش لمم وَجْهَهُ لله وَ هُوَ مُحْسِنٌ (الى آخر الآ-يه)كأنه دفع لدخل مقدّرءتقديره :أنه اذا لم يكن 
لإسلام المسلم أو لإيمان أهل الكتاب تأثير فى جلب الخير إليه وتحتكل ننافمه زب التحملة" اذا كا الأرماة بالله .و اباقه ايندل 
شيئا و يستوى وجوده و عدمه فما هو كرامه الاسلام؟و ما هى مزيّه الإيمان؟ 


فأتحنت" ناث كراعة الدارى مو لا اضوية رفن وول بد جره شكة و لأست ريح علن لذ لكو كو قولة و عق خم دوا حي 
قرر بالاستفهام على طريق إرسال المسلم فإن 


ص 7 


ص ١٠لالا‏ 


بيان: 


١ 7‏ 7 
قوله تعالى: وَ يَسْتَفْتُوتك فى التَلاءِ قلِ اللَهُ يفتكم فِيهِنَّ قال الراغب: 


الفتيا و الفتوى الجواب عمّما يشكل من الأحكامءو يقال:استفتيته فأفتانى بكذا(انتهى). 


و المحصٌّلى من موارد استعماله أنه جواب الانسان عن الامور المشكله بما يراه باجتهاد من نظره أو هو نفس ما يراه فيما يشكل 
بحسب النظر البدائيّ الساذج كما يفيده نسبه الفتوى إليه تعالى. 


و الآميه وان احتملت معانى شتى مختلفه بالنظر الى ما ذكروه من ممختلف الوجوه فى تركيب ما يتولها من قوله «وَ كا يتلل عَلتِكُمْ 
5-2 البلا الخ؛الا أن ضم الآيه الى الآيات الناظره فى أمر النساء فى أول السوره يشهد بأن هذه الآيه انما انزات 


ولازم ذلك أن يكون استفتاؤهم فى النساء فى عامّه ما أحدثه الاسلام و أبدعه من أحكامهنٌ مما لم يكن معهودا معروفا عندهم 
فى الجاهليهءو ليس الا ما يتعلق بحقوق النساء فى الارث و الازدواج دون أحكام يتاماهن و غير ذلك مما يختص بطائفه منهن 
دون جميعهن فان هذا المعنى انما يتكفّله قوله «وَ لا يتلا عَلَدِكُمْ فى اكاب فى لَامَى التلاءِ» الخ؛فالاستفتاء إنما كان فى ما يعم 
النساء بما هن نساء من أحكام الارث. 
5 و لا ٠‏ 9 

و على هذا فالمراد بما أفتاه الله فيهن فى قوله «قل اللهُ يُفتكم فيهنَ» ما بتنه تعالى فى آيات أول السورهءو يفيد الكلام حينئذ 
ارجاع أمر الفتوى الى الله سبحانه و صرفه عن النبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم و المعنى:يسألونكك ان تفتيهم فى امرهن 
قل :الفتوى الى الله و قد أفتاكم فيهن بما افتى فيما انزل من آيات اول السوره. 


0 00 اطلار ي” ف رع حلا م 23 
قوله تعائن 23 ا ليك نل لكان وى أذاتى | اللاو سات الزيده والفيكت عفيق وق الرلكان تفلم أن ظاهر السياق أن حك 
يتامى النساء 


ص :١/ا/‏ 


و المستضعفين من الولدان إنما تعرض له لاتصاله بحكم النساء كما وقع فى آيات صدر السوره لا لكونه داخلا فيما استفتوا 


عنهنءو أنهم إنما استفتوا فى النساء فحسب. 


و لاازمة أن يكون قوله وو يلا يكلم عليكة؛ .معطوفا على الضمير المجرور فى قوله افِيهنٌ) على ما جوزه القراء و إن منح عنه 
سدور الحانار عله هذا كرون الراك و رك ل عَلَيكُمْ فى الاب فى إامى لَلَِاءِ» الخ؛الاحكام و المعانى التى 
تتضمّنها الآيات النازله فى يتامى النساء و الولدان.المودعه فى أول السوره.و التلاوه كما يطلق على اللفظ يطلق على المعنى اذا 
كان تحت اللفظءو المعنى:قل اللّه يفتيكم فى الأحكام التى تتلى عليكم فى الكتاب فى يتامى النساء. 


و أما قوله: الى ل خاو ووم ا لطعي ترسف لني لماو ان قار الى لوه عباتو كف ند 
السبب لتشريع ما شرّع الله تعالى لهن من الأحكام فألغى السنّه الجائره الجاريه عليهنءو رفع الحرج بذلكك عنهنءو ذلكك انهم 
كانوا يأخذون إليهم يتامى النساء و أموالهن فإن كانت ذات جمال و حسن تزوجوا بها فاستمتعوا من جمالها و مالهاءو إن كانت 
شوهاء دميمه لم يتزوجوا بها و عضلوها عن التزوّج بالغير طمعا فى مالها. 


و من هنا يظهر(أولا):أن المراد بقوله نا كيِب لَهُنَّ» هو الكتابه التكويتيه و هو التقدير الإلهى فإن الصنع و الإيجاد هو الذى يخدّ 
للإنسان سبيل الحياه فيعين له أن يتزوج اذا بلغ مبلغه»و أن يتصرّف حرا فى ماله من المال و القنيه»فمنعه من الازدواج و التصرف 
فى مال نفسه منع له مما كتب الله له فى خلقه هذه الخلقه. 


و(ثانيا):أن الجارٌ المحذوف فى قوله «أَنْ تَنْكحُومّنَ) هو لفظه«عن:؛و المراد الرغبه عن نكاحهنء.و الإ-عراض عنهن لا الرغبه فى 
نكاحهن فإن التعّض لذكر الرغبه عنهن هو الأنسب للإشاره الى حرمانهن على ما يدل عليه قوله قبله «لا ُوْتُوئَهُنَّ ما كتب لَهُنَا 


»و قوله 


ص كرةة 


عداو المتمكفكوي الر لدان 


0 عر ويف ٠١‏ الك 4 ٠‏ طا لا 9 
و أما قوله: وَ الْمُشتَضُ عَفِينَ مِنَ الْولّدانِ فمعطوف على قوله ايتامَى اللَلَاِ» و قد كانوا يستضعفون الولدان من اليتامى»و يحرمونهم 
من الإرث معتذرين بأنهم لا ي ركبون الخيلءو لا يدفعون عن الحريم. 


قوله تعالى: و أَنْ تَقُومُوا لامك ِالْقَسْطٍ معطوف على محل قوله «فِيهنٌ» و المعنى:قل الله يفتيكم أن تقوموا لليتامى بالقسطءو هذا 
بمنزله الإضراب عن الحكم الخاص الى ما هو أعم منه أعنى الانتقال من حكم بعض يتامى النساء و الولدان الى حكم مطلق 
اليتيم فى ماله و غير ماله. 


هه م بدن لل تر 24 4 35 5 
قوله تعالى: و ] تَفعَلُوا مِنْ حير قبن الله كانَ به عَلِيماً تذكره لهم بأن ما عزم اللّه عليهم فى النساء و فى اليتامى من الأحكام فيه 


خيرهمءو أن الله عليم به لتكون ترغيبا لهم فى العمل به لأن خيرهم فيهءو تحذيرا عن مخالفه لأن اللّه عليم بما يعملون. 

5 لك د وى أده 9 1 
لولسمالن: وكات 4 حافت ون فليا ورا أؤ إغخاضاً .حكم خارج عما استفتوا فيه لكنه متصل به بالمناسبه نظير الحكم 
المذكور فى الآيه التاليه «وَ لَنْ تَسْتَطيعُوا أنْ تَعْدِلُوا» . 
للخوفءو السياق يدل على أن المراد بالصلح هو الصلح بغض المرأه عن بعض حقوقها فى الزوجيه أو جميعها لجلب الانس و 
الألفه و الموافقه»و التحفظ عن وقوع المفارقه»و الصلح خير. 
و قوله: وَ أخضةرَتٍ تفي الشحّ الشح هو البخل.معناه:أن الشح من الغرائز النفسانيه التى جبلها الله عليها لتحفظ به منافعهاءو 


تصونها عن الضيعه.فما لكل نفس من الشح هو حاضر عندهاءفالمرأه تبخل بمالها من الحقوق فى الزوجيه كالكسوه و النفقه 


ص عا 


و الفراش و الوقاعءو الرجل يبخل بالموافقه و الميل اذا احب المفارقه»و كره المعاشرهءو لا جناح عليهما حينئذ ان يصلحا ما 
بينهما بإغماض احدهما أو كليهما عن بعض حقوقه. 


لا 1 
ثم قال تعالى «وَ إن تُخبدموا وَ تتَقُوا فَِنَ الله كان بلا للا تَعْمَلُونَ حيرا و هو موعظه للرجال ان لا يتعدوا طريق الاحسان و التقوى و 
تعد كزوا ان الله سينا تجماو كدو لا تحتو فى المعاهروو لايك رهوهة على العام سفوقية الحنداى ان كان هين ذلك 


لول ان 11 ادنغوا أن تدلو بن بن ِو لو حَطْممْ بيان الحكم العدل بين النساء الذى شع لهن على الرجال فى قوله 
تعالى فى اول السوره: فَِنْ خِفْكُمْ أ درا فواحده(النساء”/)و كذا يومى اليه قوله فى الآ-يه السابقه «وَ إن د ذا وََ تتَقُوا 
ا تهديدءو هو يوجب الحيره ا ل 0 
الاختيار دائثما. 


فين تعالى أن العدل بين النساء بحقيقه معناه»و هو اتخاذ حاق الوسط حقيقه مما لا يستطاع للإنسان و لو حرص عليهءو انما الذى 
يجب على الرجل ان لا يميل كل الميل الى احد الطرفين و خاصه طرف التفريط فيذر المرأه كالمعلقه ل هى ذات زوج فتستفيا 
من زوجهاء و لا هى أرمله فتتزوج أو تذهب لشأنها. 


فالواجب على الرجل من العدل بين النساء أن يسوى بينهن عملا بإيتائهن حقوقهن من غير تطرفءو المندوب عليه أن يحسن 
إليهن ولا يظهر الكراهه لمعاشرتهن و لا يسىء إليهن خلقاءو كذا كانت سيره رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم. 


5 لار م مي اه 2000 ار لاست" ني 50 4 
و هذا الذيل أعنى قوله دقلا تَمِينُوا كل اميل قَتَذَرُوا كَالْمَلَقه هو الدليل على ان ليس المراد بقوله «وَ لَْ تش مَطِيعُوا أَنْ تَعْدِلُوا 
َئنَ الَلَاءِ وَ لَوْ حَرَضصْئّمْ) نفى مطلق العدل حتى ينتج 


ص :ه// 


بانضمامه الى قوله تعالى «فَِنْ حِفْتم ألا تَعْدِلُوا ماحِدَ) (الآيه)إلغاء تعدد الأزواج فى الاسلام كما قيل. 


وذلكك أن الذيل يدل على أن المنفى هو العدل الحقيقى الواقعى من غير تطرّف أصلا بلزوم حاق الوسط حقيقهءو أن المشرّع 
هو العدل التقريبى عملا من غير تحرج. 


على أن السنّه النبويه و رواج الأمر بمرأى و مسمع من النبى صلَى اللّه عليه و آله و سلّم و السيره المتصله بين المسلمين يدفع هذا 
التوهم. 


ءِ دك ا -_ 5 3 لا ع 5 8 علاء 
على أن صرف قوله تعالى فى أول آيه تعدد الأزواج: فَانْكيحوا لا طاب لكم مِنَ التلاءِ ميلا وَ ثُلاتَ وَ وبع (النساء ”)الى مجرد 
الفرض العقلى الخالى عن المصداق ليس إلا تعميه يجل عنها كلامه سبحانه. 


6م 21 2 1 لاك نل .“مي #لن 92 39 
ثم قوله: وَ إِنْ نض وا وَ تتَقُوا فَنَّ الله كان غَفُوراً رَحيماً تأكيد و ترغيب للرجال فى الإصلاح عند بروز امارات الكراهه و 


الخلا.ف ببيان أنه من التقوىءو التقوى يستتبع المغفره و الرحمهءو هذا بعد قوله «وَ الصُلْحُ حَيرَا .و قوله «وَ إِنْ تُخبتُوا وَ تَتّقُواا 
»تأكيد على تأكيد. 


0 د 
قوله تعالى: وَ إِنْ يَتََرَّه يُغْن اللهُ كلا مِنْ سَعَتِهِ :أى و إن تفرق الرجل و المرأه بطلاق يغن الله كلا منهما بسعته.و الإغناء بقرينه 


المقام إغناء فى جميع ما يتعلق بالا-زدواج من الايتلا.ف و الاستيناس و المس و كسوه الزوجه و نفقتها فإن اللّه لم يخلق أحد 
هذين الزوجين للآخر حتى لو تفرقا لم يوجد للواحد منهما زوج مدى حياته بل هذه السنّه سنّه فطريه فاشيه بين أفراد هذا النوع 
يميل إليها كل فرد بحسب فطرته. 

م 0 1 1 
و قوله: وَ كان الله اسعاً حكيماً وَ للها فى الات ونا فى الَْرْض تعليل للحكم المذكور فى قوله ايُعْن الله كلا مِنْ سَعته) . 
قؤلة الى و لمقةوققا الَينَ أُوتُوا اكات من قيلكع و بكم أن اتَقُوا 


ص 88 


الله »تأكيد فى دعوتهم الى مراعاه صفه التقوى فى جميع مراحل المعاشره الزوجيهءو فى كل حالءو أن فى تركه كفرا بنعمه الله 
بناء على أن التقوى الذى يحصل بطاعه الله ليس إلا شكرا لأنعمهءأو أن ترك تقوى اللّه تعالى لا منشأ له إلا الكفر إما كفر ظاهر 
كما فى الكقانو المشر كيه أو كف مشتكة مط كمافى الفسباق مر الم مني 


إن لا 0 
و بهذا الذى بيناه يظهر معنى قوله «وَ إِنْ تَكُرُوا فَإنَّ لِلَهِ ا فى السَلَطارَاتٍ وَ نا فى الْأّرْض)ء أى إن لم تحفظوا ما وصينا به إياكم 
و الذين من قبلكم و أضعتم هذه الوصيه و لم تتقوا و هو كفر باللّهأو عن كفر باللّه فإن ذلك لا يضر الله سبحانه اذ لا حاجه له 
إليكم و الى تقواكمءو له ما فى السماوات و الارضءو كان الله غنيا حميدا. 


80 ِ 
فاق قلكجها وس فكر ]رق له ريل كا فى العلل اكد كا قن الأذس) نقد أورد فلات مراع 


8 لا 
قلت:أما الأول فإنه تعليل لقوله ١‏ «وَ كان الله لا يا ان أما الثانى فإنه واقموقع جواب الشرط فى قوله «وَ إن تَكفُدوا» عو 
التقدير:و إن تكفروا فإنه غنى عنكمءو تعليل للجواب و قد ظهر فى قوله ١‏ وان اللهُ كا حميدأة . 


و أما الثالث فإنه استيناف و تعليل بوجه لقوله «إِنّْ يَشَّأ) . 


لا لا 
قوله تعالى: وَ لِلِّ ] فى المَلطااتِ وَ لكا فى الَْرْض وَ كف بالل وَكيلا قد مر بيان معنى ملكه تعالى مكرراءو هو تعالى وكيل يقوم 
بامور عباده و شئونهم و كفى به وكيلا لا يحتاج فيه الى اعتضاد و اسعادءفلو لم يرتض أعمال قوم و أسخطه جريان الأمر بأيديهم 
الات ولع وي رو ليبا سرون ري حرا بر لانم عزن ووية!|الميتى لقنت را ل علي البسياق رركا ما في 
هذه الآيه قوله فى الآيه التاليه إن يدأ يدْحِبْكمْ له قاس . 

هد او ا ل لا ع مس 
قوله تعالى: إِنَ يشا يُذْهِبْكُمْ أنَهَا الناسٌ و بَاتِ باخرينٌ .السياق و هو 


ص :/الا/ 


الدعوه الى ملازمه التقوى الذى أوصى اللّه به هذه الامه و من قبلهم من أهل الكتاب يدل على أن اظهار الاستغناء و عدم الحاجه 
المدلول عليه بقوله «إِنْ يَمَأ »إنما هو فى أمر التقوى. 


و المعنى أن الله وصاكم جميعا بملازمه التقوى فاتقوه»و ان كفرتم فإنه غنى عنكمءو هو المالكك لكل شىء المتصرف فيه كيفما 
شاء و لما شاء ان يشأ أن يعبد و يتقى و لم تقوموا بذلكك حت القيام فهو قادر أن يؤخركم و يقدم آخرين يقومون لما يحبه و 


وغلى هذا فالآيه ثاظره الى تبديل الناس ان كاثوا غير متقين بآخرين من الناس يتقو اللدهو قد روي لكأن الآنه لما تزلث غربت 
رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم يده على ظهر سلمان و قال:انهم قوم هذا.و هو يؤيد هذا المعنىءو عليكك بالتدبر فيه. 


1 :. لا 
قوله تعالى: مَنْ كانَ يرِدُ كات الدَّليا فَمْدَ الله تيابُ الذَّلِيا وَ الآخرَهِ وَ كان اللَهُ سمِيعاً بَصدِيراً بيان آخر يوضح خطأ من يتركك 


2 


تقوى الله و يضيع وصيته بأنه ان فعل ذلكك ابتغاء ثواب الدنيا و مغنمها فقد اشتبه عليه الأمر فإن ثواب الدنيا و الآخره معا عند الله 
و بيده»فماله يقصر نظره باخس الأمرين ولا يطلب اشرفهما أو اياهما جميعا؟كذا قيل. 
و الأظهر أن يكون المراد-و الله أعلم-أن ثواب الدنيا و الآخره و سعادتهما معا إنما هو عند الله سبحانه فليتقرب إليه حتى من 


أراد كوات الذثيا وسعادها إن البعاده لا توحك للاساق فى غير تقوى الله الخاضا دين الذك شوعه لهافليش الدين إلا طرق 
السعاذه اللحققيهءفكيق يال ثائل كوابا من غير إبناته تاك و إقاضقه من عئدة و كاق الله اسميعا بضيرا 1ل 


ص 87 
)١ -١‏ .أوردها البيضاوى فى تفسيره. 


-؟) .النساء /16-1719:بحث روائى فى:تقاليد الجاهليه حول حرمان النساء و الاطفال من الارث؛نشوز الرجال؛ مراعاه العداله 


[سوره النساء (): آيه ه١١]‏ 
اشاره 


لا 
أبهَا ألّذِينَ 0 كوا راي بالْقِسْطِ شهدا له 


م 
لان 2 
قله د تبعُوا ألّهُوي أَنْ تَغْدِلُوا وَ إِنْ كلوُوا أو تُغْرضُوا كا 


1 
لَه كان بكلا م خَبيرا 05 


بيان: 


و ََ عن فقن 3-0 لا 0 و س 
قولة شاك :'] انها الوق آمو كولوا كو اميو بالمفها مهد له الشيظ :هو اندلو االقياء بالقسط العمل به و التحفظ لهءفالمراد 
بالقؤامين بالقسط القائمون به أتم قيام و أكمله»من غير انعطاف و عدول عنه الى خلافه لعامل من هوى و عاطفه أو خوف أو 
طمع أو غير ذلك. 


و هذه الصفه اقرب العوامل و أتم الأسيات لاتباع الحق و حفظه عن الضيعه»و من فروعها ملازمه الصدق 2 أداء الشهاده و القيام 
7 


و من هنا يظهر ان الابتداء بهذه الصفه فى هذه الآيه المسوقه لبيان حكم الشهاده ثم ذكر صفه الشهاده من قبيل التدرّج من 
الوصف العام الى بعض ما هو متفرع عليه كأنه قيل:كونوا شهداء للهمو لا يتيسر لكم ذلكك إلا بعد أن تكونوا قوّامين بالقسط 
فكونوا قوامين بالقسط حتى تكونوا شهداء لله 

0 0 
و قوله: شّهَلاء لِلَِ اللادم فيه للغايه أى كونوا شهداء تكون شهادتكم لله كما قال تغالى: و أقيقوا الكللدة لله (الطلاق ؟/)و معتى 


5 ع لا 0 ع و 
كر اناده لله كرننا افاها حقو أجل اخلواره و إنحانه كما وشح وله د كرا الور أنْ تغدلوا» . 


ص ا 


قوله تعالى: وَ لَؤ عَللِا أَنْميَكُمْ أو الاين وَ الَْفوَيينَ أى و لو كانت على خلا-ف نفع أنفسكم أو والديكم أو أقربائكم فلا 
يحملتكم حب منافع أنفسكم أو حب الوالدين و الأقربين أن تحرفوها أو تتركوهاءفالمراد بكون الشهاده على النفس أو على 
الوالدين و الأقربين أن يكون ما تحممله من الشهاده لو أدَى مضرًا بحاله أو بحال والديه و أقربيه سواء كان المتضرر هو المشهود 
عليه بلا-.واسطه كما اذا تخاصم أبوه و إنسان آخر فشهد له على أبيهءأو يكون التضرر مع الواسطه كما اذا تخاصم اثنان و كان 
الشاهد متحمّلا لاحدهما ما لو أدّاه لتضرّر به نفس الشاهد أيضا-كالمتخاصم الآخر-. 


قوله تعالى: إِنْ يكن غَيا أو فُقيرا َال أَؤْللَ بهليكنا إرجاع ضمير التثنيه الى الغنى و الفقير مع وجود «أو) التردياديه لكون المراد 
بالغنى و الفقير هو المفروض المجهول الذى يتكرر بحسب وقوع الوقائع و تكررها فيكون غتيٍ ١‏ فى واقعه.و فقيرا فى 
اخرىءفالترديد بحسب فرض البيان و ما فى الخارج تعدد».كذا ذكره بعضهم.ءفالمعنى أن اللّه أولى بالغنى فى غناهءو بالفقير فى 
فقره:و المراد-و الله أعلم-:لا يحملنكم غنى الغنيّ أن تميلوا عن الحق إليه. و لا فقر الفقير أن تراعوا حاله بالعدول عن الحق بل 
أقيموا الشهاده للّه سبحانه ثم خلوا بينه و بين الغنى و الفقير فهو أولى بهما و أرحم بحالهماءو من رحمته أن جعل الحق هو المتبع 
واجب الاتباع»و القسط هو المندوب الى إقامته»و فى قيام القسط و ظهور الحق سعاده النوع التى يقوم بها صلب الغنى»و يصلح 
بها تال الفعين 


و الواحد منهما و إن انتفع بشهاده محرّفه أو متروكه فى شخص واقعه أو وقائع لكن ذلكك لا يلبث دون أن يضعف الحق و يميت 
العدل»و فى ذلكك قوه الباطل و حياه الجور و الظلم؛و فى ذلكك الداء العضال و هلاكك الاإنسانيه. 


لا 0 000 7 ع ع 5 7 2 
قوله تعالى: قلا تبُوا الْهَوك أَنْ تَْدِلُوا»أى مخافه أن تعدلوا عن الحقٌّ و القسط باتباع الهوى و تركك الشهاده لله فقوله «أَنْ 
تَعْدِلوا مفعول لاجله و يمكن أن يكون مجرورا 


ص :١٠ل/ا‏ 


بتقدير اللام متعلقا بالاتباع أى لأن تعدلوا. 


5 لك 
قوله تعالى: وَ إِنْ تَلوُوا أو تُغْرضوا فَإِنَّ الله كان ؛ - لما تَعْمَلُونَ يرا اللى بالشهاده كنايه عن تحريفها من لي اللسان.و الإعراض 
تركك الشهاده من رأس. 


و قرئ «و إن تلوا» بضم اللام و إسكان الواو من ولى يلى ولايهءو المعنى:و إن وليتم أمر الشهاده و أتيتم بها أو أعرضتم فإن الله 


خبير بأعمالكم يجازيكم بها. 
[سوره النساء (6): الآيات 12 الى /161] 


اشاره 
5 لا 
للم الكلآت ا و لكأن ) 5 م 5 لاه 


شي ششلدة لاجر قد صل للة بيار ا 8 تو مع تو 8 كوا خراق بخن 


له ليفير لَه ول ليف ديه شيل 150 شر ]فين 1 لَهُمْ عَذابا أليماً (017) ألّذِينَ يِذُونَ ؛ ألكافرين أ 0 


لْمُؤْمنِينَ أ يَمعُونَ عِنْدَهُمُ لعز إن الور له جببسً ١075و‏ ذل لك ى قاب أ أنْ 2 ديف اللو اد 
31 0 
نيزأ 0 فلا وذو تعهع حني يخوضوا فى وين شير | ا ل 
ا . لاف 2 ا 8 ل ل ا ل 
(180) الذِينَ ار د عر لس ا اي ا ا 


! 0 ا 
الم 0ه م مسر لم رو 
لل -- لا ل 
0 1 0 لا ا ع 9 
ولا 9 لو و عن بشي له قن نج عي :007 اناا أو ين أو مز ود لزي 


0 


0 ملا 
يدن أ ال كوا يا 000 ل نوين ى لك لأمقر من ار ل قب هع ترا 01٠‏ ب 
ص لوا وَ واتشكيا لوو م كه الوداريك ين المَؤْمِنِينَ وَ سَؤْف يُوْتِ الله المَؤْمِنِينَ يك أخرا عطلييا معن 7 ما يَفعَل 


اس لاير 


لله يعذاء 0 


- م 


ا 


.اه 


ص 0/1 


بيان: 


قوله تعالى: 2 أَيّهَا الِّينَ آمنُوا آمنوا ال وَ رَسُولهِ وَ الككتأب الَّذِى َزّلَ عل رَسُولهِ أمر المؤمنين بالايمان ثانيا بقرينه التفصيل فى 
متعلق الايمان الثانى اعنى قوله «باللَهِ وَ رَمُولِهِ و الكتٌاب» الخ؛و ايضا بقرينه الإيعاد و التهديد على تركك الايمان بكل واحد من 
هذا التفاصيل إنما هو امر ببسط المؤمنين إجمال إيمانهم على تفاصيل هذه الحقائق فإنها معارف مرتبطه بعضها ببعضءمستلزمه 
بعضها لبعث.فالله سبحانه لا إله إلا-هو له الأسماء الحسنى و الصفات العلياءو هى الموجبه لأن يخلق خلقا و يهديهم الى ما 
يرشدهم و يسعدهم ثم يبعثهم ليوم الجزاءءو لا يتم ذلك الا بإرسال رسل مبشرين و منذرينءو إنزال كتب تحكم بينهم فيما 
اختلفوا فيه»و تبين لهم معارف المبد! و المعادءو اصول الشرائع و الأحكام. 


فالإيمان بواحد من حقائق هذه المعارف لا يتم الا مع الإيمان بجميعها من غير استثناء» و الرد لبعضها مع الأخذ ببعض آخر كفر 
لو اظهرءو نفاق لو كتم و اخفىءو من النفاق ان يتخذ المؤمن مسيرا ينتهى به الى رد بعض ذلكك كأن يفارق مجتمع المؤمنين و 
يتقرب الى مجتمع الكفار و يواليهم»و يصدقهم فى بعض ما يرمون به الإيمان و أهله.أو يعترضوا أو يستهزءون به الحق و 
خاصتهءو لذلكك عقب تعالى هذه الآيه بالتعرض لحال المنافقين و وعيدهم بالعذاب الأليم. 
0 

قوله تعالى: و من يكف لله و ملاكيه وُه وَ وميه و اليم الاير قَمَدْ ضَلَّ فلالا بيدا لما كان الشطر الأول من الآبه اعنى 
قوله لا أَبّهَا الَّذِينَ آمنُوا آهِنُوا -الى قوله- من قبل دعوه الى الجمع بين جميع ما ذكر فيه بدعوى ان اجزاء هذا المجموع مرتبطه 
غير مفارق بعضها بعضا كان هذا التفضيل ثانيا فى معتى الترديد و المعنى:و من يكفر بالله أو 


ص خرن 


ملائكته أو كتبه أو رسله أو اليوم الآخر اى من يكفر بشىء من اجزاء الايمان فقد ضل ضلالا بعيدا. 


وليس المراد بالعطف بالواو الجمع فى الحكم ليتم الجميع موضوعا واحدا له حكم واحد بمعنى ان الكفر بالمجموع من حيث 
انه مجموع ضلال بعيد دون الكفر بالبعض دون البعض.على ان الآيات القرآنيْه ناطقه بكفر من كفر بكل واحد مما ذكر فى الآيه 
على وجه التفصيل. 


وله الى : إن الْذِينَ آمنُوا تم كَفَرُوا ؟ م آممُوا ثم كَفَرُوا 5 اكوا حفاكم يكن الله ليغقر هع و ل ليتع سبي لآنيه لو 
اخذت وحدها منقطعه عما قبلها و ما بعدها كانت داله على ما يجازى به اللّه تعالى اهل الرده اذا تكررت منهم الرده بأن آمنوا ثم 
كفروا ثم آمنوا ثم كفروا ثم ازدادوا كفرا فاللّه سبحانه يوعدهم-و حالهم هذا الحال-بأنه لا يغفر لهمءو لا يهديهم سبيلاءو ليس 
من المرجو منه المتوقع من رحمته ذلك لعدم استقرارهم على ايمانءو جعلهم امر اللّه ملعبه يلعبون بهاءو من كان هذا حاله لم 
يثبت بالطبع على ايمان جدى يقبل منهءو ان كانوا لو آمنوا ايمانا جديا شملتهم المغفره و الهدايه فإن التوبه بالايمان باللّه حقيقه 
مما لا يردّه الله فى حال على ما وعد الله تعالى عباده»و قد تقدم الكلام فيه فى قوله تعالى: 


0 
نما النَْبَهٌ عَلَى الله الآيه(النساء17/)»فى الجزء الرابع من هذا الكتاب. 


الوه ب له الى الا لكر لو اتفق إيمان و استقامه عليه من هذه الطائفه ناد 
كاوعادي كر الاوازر هاي كيت بؤدى الله كما كفُوا بغ إيطانهم و عدوا أن سول عق عن وَ ادمع الات و الله 
يَهُدِى الْقَومَ 0 انوا مئ بد ذلك و أضه لوا إن له فود جيم إن لين فوا بغ | بعانهم ثم 
اذادوا كرا لَنْ تعمل تَؤْتهُمْ و أولئِك هُمْ الضَالُونَ (آل عمران 90). 


والآيات-كما ترى-تستثنى ممن كفر بعد ايمانه»و قوبل بنفى المغفره و الهدايه»و هى مع ذلك تنفى قبول توبه من ازداد كفرا 
بعد الايمان»صدر الآباتث فيمن كفر بعد الايمان و الشهاده بحمّته 


ص 0/6 


الرسول و ظهور الآيات البيناتءفهو رده عنادا و لجاجاءو الازدياد فيه لا يكون إلا مع استقرار العناد و العتوّ فى قلوبهم»و تمكن 
الطغيان و الاستكبار فى نفوسهم.ءو لا يتحقق الرجوع و التوبه ممن هذا حاله عاده. 


ل ل ل ل 
ا ل هذا التقدير يكون قوله ١‏ «إنَّ الذِينَ آمَنُوا نم كفَرُواا »فى مقام التعليل لقوله ١‏ «وَ مَنْ يَكمّر باللّه - 
الى قوله- 233 ف اك تعدا وركرك الأناة ذرافن مصداق واحد أى إن من يكفر باللّه و ملائكته و كتبه و رسله و اليوم 
محر كو الناف امم آمن ثم كفر ثم ازداد كفراءو يكون أيضا هو من المنافقين الذين تعرّض تعالى لهم فى قوله بعد 
ابَسْر الْمَنافقِينَ أن لَّهُمْ عَذاباً أليما» الى آخر الآيات. 


ولأ 920 لاءء > ده م ل بابر 
قوله تعالى: يشر المُنافقِينَ بن لهُمْ عَذَابا أليما الذينَ تتخذون الخ؛تهديد للمنافقين»و قد و صفهم بموالاه الكافرين دون المؤمنين»و 
هذا وصف اعمم مصداقا من المنافقين الذين لم يؤمن قلوبهم.و انما يتظاهرون بالايمان فإن طائفه من المؤمنين لا يزالون مبتلين 
بموالا-ه الكفارءو الانقطاع عن جماعه المؤمنين؛»و الاتصال بهم باطنا و اتخاذ الوليجه منهم حتى فى زمن الرسول صِلَى اللّه عليه و 
آله و سلّم. 
وهذا يؤيد بعض التأييد أن يكون المراد بهؤلاء المنافقين طائفه من المؤمنين يتخذون الكافرين اولياء من دون المؤمنين»و يؤيده 


لا 
ظاهر قوله فى الآ-يه اللاسحقه وَ قد َرلَ عَليكُم فى الكثذاب أ أن إذا رُم -الى قوله- نكم إذ متهُ) فإن ذلك تقرير لتهديد 
المنافقين»و الخطاب فيه للمؤمنين»و يؤيده ايضا ما سيصف تعالى حالهم فى نفاقهم بقوله 00 لأ يلك فائبت لهم 


شيئا من ذكر الله تعالى»و هو بعيد الانطباق على المنافقين الذين لم يؤمنوا بقلوبهم قط. 


ص :16 


قوله تعالى: أيتَعُونَ عِنْدَهُمُ الْعِرَّه من الْعزَّه لعي اننضهاء كاري لم جو لخدن عر كار ذإ انمره عفرو الملكتور 
لا لا لا 
الملكك له وحدهءقال تعالى: ل الهم لايك لعل مز لكوي لانو 8 لعلع وارة لحفاو لد يا لسار را ور ون 


0 
تغاء (آل عمران 2 


ل ل 
قوله تعالى: و نَل علي فى الكلذ]ب أ أنْ إذا سَممِعْتَمْ -الى قوله ل و إذا نس لين 
ا 
يَكُوصُونٌ فى الجا عرض عَتهُْ عتى يَكُوسُوا فى حَدِيت غير و ِل تيك القُيطان قلا تغة 0 م الْقَْم الَالِيمينَ 
(الأنعام /8/)فإن سوره الأنعام مكيه»و سوره النساء مدنيه. 


و يستفاد من اشاره الآيه الى آيه الأنعام ان بعض الخطابات القرآنيه وججه الى النبى صلَّى الله عليه و آله و سلّم خاصهءو المراد بها 


0 
007 ِنَم | إذاًمثْلهُمْ تعليل للنهى اى بما نهيناكم لأمنكم اذا قعدتم معهم-و الحال هذه-تكونون مثلهم»و قوله (إنَّ الله لَامعٌ 


لفقي وَ و الكافرين فى جَهَنّمَ) . 

5 جر لا ا 
قوله تعالى: ألَّذِينَ يَتَرئَصُونَ بكم فَإِنْ كان لَكم قَنْح مِنّ اللَّهِ الترتص: 
الانتتظار.و الاستحواذ:الغلبه و التسلطءو هذا وصف آخر لهؤلا-ء المنافقين فإنهم انما حفظوا رابطه الاتصال بالفريقين 
جميعا:المؤمنين و الكافرين»يستدرٌون الطائفتين و يستفيدون ممن حسن حاله منهماءفإن كان للمؤمنين فتح قالوا:انًا كنا معكم 
فليكن لنا سهم مما أوتيتموه من غنيمه و نحوهاءو ان كان للكافرين نصيب قالوا:أ لم نغلبكم و نمنعكم من المؤمنين؟اى من 
ل ل ل ل ل ا 


لغ ,ا 
قوله تعالى: ف بع ب َم الِِِْامَهِ وَ لْ يَجْعلَ اللَهُ للكافِرينَ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ سَبِيلا الخطاب للمؤمنين و إن كان ساريا الى 


المنافقين و الكافرين جميعاءو أما 


ص :2/1 


قوله «وَّ لَنْ يَجْعَلَ الله »فمعناه أن الحكم يومئذ للمؤمنين على الكافرين»و لن ينعكس الأمر أبداءو فيه إياس للمنافقين»أى لييأس 
هؤلاء المنافقون فالغلبه للمؤمنين على الكافرين بالأخره. 


و يمكن أن يكون نفى السبيل أعم من النشأتين:الدنيا و الآخرهءفإن المؤمنين غالبون بإذن الله دائما ما داموا ملتزمين بلوازم 
لار, لا رعو عم ىم له 2 
إيمانهمءقال تعالى: وَ لا تَهِنُوا وَ لا تَخْرّنُوا وَ أَنتَمُ الأغلؤنَ إِنْ كنتَمْ مُؤْمِنِينَ (آل عمران9؟1). 


لا 
2 لا لك قد جه ا و لاك و 0 0 
قوله تعالى: إِنَّ الْمَفِقِينَ يُخَادِعُونَ الله وَ هُوَ خادِعهُمْ المخادعه هى الإكثار أو التشديد فى الخدعه بناء على أن زياده المبانى 


تدل على زياده المعانى. 


وقوله «وَهُوَ امهم فى موضع الحال أى يخادعون الله فى حال هو يخدعهم و يؤول المعنى الى أن هؤلاء يريدون بأعمالهم 
الصادره عن النفاق من إظهار الإيمانءو الاقتراب من المؤمنين» و الحضور فى محاضرهم و مشاهدهم أن يخادعوا الله أى النبى 
صلَى الله عليه و آله و سلّم و المؤمنين فيستدرٌوا منهم بظاهر ايمانهم و أعمالهم من غير حقيقه.و لا يدرون أن هذا الذى خلى 
بينهم و بين هذه الأعمال و لم يمنعهم منها هو اللّه سبحانه»و هو خدعه منه لهم و مجازاه لهم بسوء نياتهم و خباثه أعمالهم, 
00 لل ال ا 0 ٌ 
قوله تعالى: وَ إذا قامُوا إِلَى الصّلاءٍ قامُوا كلطالل يناوْنَ النامس وَ لا يَذّكرُونَ الله إلا فيلا هذا وصف آخر من أوصافهم و هو القيام 
الى الصلاه-اذا قاموا إليها-كسالى يراءون الناسءو الصلاه أفضل عباده يذكر فيها اللّهءو لو كانت قلوبهم متعلقه بربهم مؤمنه به لم 
يأخذهم الكسل و التوانى فى التوجه إليه و ذكرهءو لم يعملوا عملهم لمراءاه الناسءو لذكروا الله تعالى كثيرا على ما هو شأن 
تك العلي يو اعمال الال 


0 لوث الك و 11 الك لا 
قوله تعالى: مُذَئْدَّبينَ بين ذك لا- للم هوُلاءٍ وَ لا- إللِل عوُلاءٍ :قال فى المجمع:يقال:ذبذبته فذبذب اى حركته فتحركك فهر 
كتحريكك شىء معلق(انتهى).فكون 


ص 0/1 


الشىء مذبذيا ان يتردد بين جانبين من غير تعلق بشىء منهماءو هذا نعت المنافقين»يتذيذبون بين ذلكك-اى الذى ذكر من 
الايمان و الكفر-لا الى هؤلاء اى لا الى المؤمنين فقط كالمؤمنين بالحقيقهءو لا الى الكفار فقط كالكافرين محضا. 

ا 
و قوله: وَ مَنْ بْضبِلٍ الله فلن تَجدّ لَه سَبيلا فى مقام التعليل لما سبقه من حديث الذبذبه»فسبب ترددهم بين الجانبين من غير تعلق 


بأحدهما ان الله اضلهم عن السبيل فلا سبيل لهم يردونه. 


0 لارء 
و لهذه العله بعينها قيل «مُدَبْدَبِينَ بينَ ذلكك) و لم يقل:متذبذبين اى القهر الالهى هو الذى يجر لهم هذا النوع من التحريكك الذى 
لا ينتهئ الى غايه ثانتة مطمكنه. 


و 3 و لا 2 ين لا ََ 5-2 
قوله تعالى :ل بها الْذِينَ آمَنُوا لا تَنَحَ دوا الْكافِرِينَ أَوْلاءَ (الى آخر الآيتين)السلطان هو الحجهءو الدرك بفتحتين-و قد يسكن 
الراء-قال الراغب:الدركك كالدرج لكن الدرج يقال اعتبارا بالصعودءو الدرك اعتبارا بالحدورءو لهذا قيل:درجات الجنّه و 


دركات النار»و لتصور الحدور فى النار سمفيت هاويه(انتهى). 


والآميه-كما ترى-تنهى المؤمنين عن الاتصال بولايه الكفار و تركك ولايه المؤمنينءثم الآيه الثانيه تعلل ذلكك بالوعيد الشديد 
المتوجه الى المنافقين؛و ليس الا ان الله سبحانه يعد هذا الصنيع نفاقا يحذر المؤمنين من الوقوع فيه. 


نجاف دل عاك قولة لا ها الننية آمنُوا لخدا »كالنتيجه المستنتجه مما تقدم أو الفرع المتفرع عليه»و هذا كالصريح 
فى ان الآيات السابقه انما تتعرض لحال مرضى القلوب و ضعفاء الايمان من المؤمنين و يسميهم المنافقين»و لا أقل من شمولها 
لهمءثم يعظ المؤمنين ان لا يقربوا هذا الحمى ولا يتعرضوا لسخط الله.و لا يجعلوا الله تعالى على انفسهم حجه واضحه فيضلهم 
و يخدعهم و يذبذبهم فى الحياه الدنياءثم يجمع بينهم و بين الكافرين فى جهنم جميعاءثم يسكنهم فى اسفل دركك من النار»و 
يقطع بينهم و بين كل نصير ينصرهم» 


١ ص‎ 


و شفيع يشفع لهم 


و يظهر من الآ-يتين اولا:الاضلال و الخدعه و كل سخط الهى من هذا القبيل إنما عن حجه واضحه تعطيها أعمال العباد»فهى 

إخراه عات طاريق البقابله ري الب زامار اننا لتاب اللو أن ل ا من غير تقدّم ما يوجب ذلكك من 
لا ع ا 

قبلهمءفقوله ١‏ ا تَرِيدُونَ أنْ تَجْعَلوا لِلّهِ عَليِكُمْ سُلْطاناً مُبِينا» ؟يجرى مجرى قوله: وا يُضَلْ به إل الْفاسِقِينَ (البقره 2). 


و ثانيا:أن فى النار لأهلها مراتب تختلف فى السفاله.و لا محاله يشتدٌ بحسبها عذابهم يسميها الله تعالى بالدركات. 


1 1 
0 : 
قوله تعالى: ِل الذِينَ م ا بالله وَ أخْلّصُوا دنه لِلِْ استثناء من الوعيد الذى ذكر فى المنافقين بقوله (إِنَّ 


الْمسافقِينَ فى الدَّرْك الْأسْ مَل مِنَ النَارِ» (الآيه)؛و لازم ذلكك خروجهم من جماعه المنافقين»و رم بصف المؤمنينءو لذلكك 
دل الا بتعا ء بذكر كونهم مع المؤمنين»و ذكر ثواب المؤمنين جميعا فقال تعالى ١‏ 05 مَعَ الْمُؤْمِنِينَ وَ سَؤْفَ 0 
الْمَؤْمِنِينَ أكرا لفليما + 


وقد وصف الله هؤلا-ء الذين استثناهم من المنافقين بأوصاف عديده ثقيله»و ليست تنبت اصول النفاق و أعراقه إلا بهاءفذكر 
التوبه و هى الرجوع الى اللّه تعالىءو لا ينفع الرجوع و التوب وحده حتى يصلحوا كل ما فسد منهم من نفس و عملءو لا ينفع 
الإصلاح إلا أن يعتصموا باللّه أى يتبعوا كتابه و سنه نبيه صلى اللّه عليه و آله و سلّم اذ لا سبيل الى اللّه إلا ما عينه و ما سوى 
ذلك فهو سبيل الشيطان. 


ولا ينفع الاعتصام المذكور إلا اذا أخلصوا دينهم-و هو الذى فيه الاعتصام- لله.فإن الشرك ظلم لا يعفى عنه و لا يغفرءفاذا تابوا 
الى اللّه و أصلحوا كل فاسد منهم و اعتصموا باللفى أخلقيوا ديا لله كانوا عند ذلكك مؤمنين لا يشوب إيمانهم ش ركءفأمنوا 
النفاق و اهتدوا قال تعالى: أَلَّذِينَ آمَنُوا وَ لم يَلْبِسُوا إِطائهُعْ بظلم أولك لَهُمْ امن وَ هُمْ مُهْتَدُونَ 


ص :1,14 


(الأنعام 85/). 


و يظهر من سياق الآيه أن المراد بالمؤمنين هم المؤمنون محضا المخلصون للإيمانءو قد عرّفهم الله تعالى بأنهم الذين تابوا و 
أصلحوا و اعتصموا باللّه و أخلصوا دينهم للّهءو هذه الصفات :ه . تفاصيل جميع ما عده الله تعالى فى كتابه من صفاتهم و 
و د ف ع اله و ني لا لا ا كا 7 2 0 - 

نعوتهم كقوله تعالى: قد أفلح المُؤْمِنُون الذِينَ هرح فى ص لاتِهم خاش عون وَالذِينَ هُم عَن اللغو مُعغرض ون الى آخر الآايات 
1 3 د - ل # 2 2 لا لا خم 38 و : 3 لا 42 3 اج م 

(المؤمنون/)؟و قوله تعالى: وَ طِادٌ الرَخلطن الَِّينَ يَمشُونَ عَلَى الْأرْض هَوْنا وَ ذا خاطبَهمُ الْجَاهِلُونَ قالُوا سّلاماً وَ الّذِينَ يبيتُونَ 

ربغ سبد وَ لاما الآيات(الفرقان96/)؟و قوله: 

لا برك الناتوي د الا و 39 لل > 5007 5 3 لا ا ر 2 75 39 

فلا وَ رَبك لا يُؤْمِنونَ حَتّى > بُحَكم وك فيما شْجَرَ بَتِنْهُمْ ثم لا يَجدوا فى أَنفسِهم حرجا مِمَا قضيّت و يُسَلمُوا تشليما (النساء 28/). 

فهذا هو مراد القرآن بالمؤمنين اذا أطلق اللفظ إطلاقا من غير قرينه تدل على خلافه. 


لاى يه ١‏ : : 
وقد قال تعالى «فأولتّك مَعَ المَؤْمِنِينَ و لم يقل:فأولئك من المؤمنين لانهم بتحقق هذه الأوصاف فيهم أول تحققها يلحقون 
بهمءو لن يكونوا منهم حتى تستمر فيهم الأوصاف على استقرارهاءفافهم ذلك. 
لا .06م لا لا 7 4 ع 7 
قوله تعالى: ما يَفعَل الله بع ذابكم إِنْ شكوتم وَ آمَنْتَمْ ظاهره أنه خطاب للمؤمنينءلآن الكلام جار على خطابهم و إنما يخاطبون 
بهذا الخطاب مع الغض عن إيمانهم و فرضهم كالعارى عنه على ما هو شأن مثل هذا الخطاب. 


و هو كنايه عن عدم حاجته تعالى الى عذابهمءو أنهم لو لم يستوجبوا العذاب بتركهم الشكر و الإيمان لم يكن من قبله تعالى ما 
يوجب عذابهم.لأنه لا ينتفع بعذابهم حتى يؤثره. و لا يستضر بوجودهم حتى يدفعه عن نفسه بعذابهم»فالمعنى:لا موجب لعذابكم 
إن شكرتم نعمه الله بأداء واجب حقه و آمنتم به و كان الله شاكرا لمن شكره و آمن به.عليما لا يجهل مورده. 


ص :١ؤلا‏ 


و فى الآيه دلاله على أن العذاب الشامل لأهله إنما هو من قبلهم لا من قبله؛و كذا كل ما يستوجب العذاب من ضلال أو شركك 
أو معصيةةو لو كان شىء من ذلكك من قبله تعالى لكان العذاب الذى يسععه أيضا من قبلة لأن المسبب يستند الى من استثد البه 
الب تق 


[سوره النساء (6): الآيات 16/4 الى 169] 


اشاره 
كر 0 


000007 2 


بيان: 


31 1 
قوله تعالى :لبحب الله التجفر بالشوء مِنَ الْقَوْلٍ إِلأَمَنْ ظلِم »قال الراغب فى مادم «الْجَهْرَ) يقال لظهور الشيء ء بإفراط لحاسه 


البصر أو حاسه السمع»أما البصر فنحو رأيته جهاراءقال الله تعالى ١‏ ل ؛ «أرًا الله جَهْرَةً) -الى أن 
فاليحو ها لبي افننه وله شال زول[ لتيتكو فق أضد الول و30 غود 14 


و السوء من القول كل كلام يسوء من قيل فيه كالدعاء عليه»و شتمه بما فيه من المساوئ و العيوب و بما ليس فيه»فكل ذلكك لا 
يحب الله الجهر به و إظهارهءو من المعلوم أنه تعالى منرّه من الحب و البغض على حد ما يوجد فينا معشر الإنسان و ما يجانسنا 
من الحيوانء إلا أنه لما كان الأمر و النهى عندنا بحسب الطبع صادرين عن حب و بغض كنّى بهما عن الإراده و الكراهه و عن 
الأمر و النهى. 


ص :71 


)١١-3‏ .النساء 02-188؟ زيحت روائى فى الأبماق و الكفرةالنهى .عن الخدغة#المتافقي: #الاخلاص لله تعاى و تتاتجة: 


له «لا بْحِبٌ الله الْجَهْرَ بالشُوءِ مِنَ الْقَوْلِا كنايه عن الكراهه التشريعيه أعم من التحريم و الإعانه. 

م , 
و قوله «إلا مَنْ ظَلِمَ) استثناء منقطع أى لكن من ظلم لا بأس بأن يجهر بالسوء من القول فيمن ظلمه من حيث ظلم»و هذه هى 
القرينه على أنه إنما يجوز له الجهر بالسوء من القول يبين فيه ما ظلمهءو يظهر مساوئه التى فيه مما ظلمه بهءو أما التعدّى الى غيره 
مما ليس فيه. أو ما لا يرتبط بظلمه فلا دليل على جواز الجهر به من الآيه. 


والمفسرون و إن اختلفوا فى تفسير السوء من القول فمن قائل أنه الدعاء عليه»و من قائل أنه ذكر ظلمه و ما تعدى به عليه و غير 
ذلك إلا أن الجميع مشمول لإطلاق الآيهءفلا موجب لتخصيص الكلام ببعضها. 


لا 000 1 لا 
ملح لل سل سينيد فك لون لبس 


م و 1 و 007 0 مر 2 
قوله تعالى: إِنْ تأ دوا حيرا أو تخفوةُ أ تَعْفوا عَنْ سُوءِ فَإِنَ الله كان عَفْرًا هديرا الآ-يه لا تخلو عن ارتباط بما قبلها فإنها تشمل 


إظهار الخير من القول شكرا لنعمه أنعمها منعم على الإنسان»و تشمل العفو عن السوء و الظلم فلا يجهر على الظالم بالسوء من 

القول. 

فإبداء الخير إظهاره سواء كان فعلا كإظهار الإنفاق على مستحقه و كذا كل معروف لما فيه من إعلاء كلمه الدين و تشويق 

الناس الى المعروفء أو كان قولا كإظهار الشكر على المنعم و ذكره بجميل القول لما فيه من حسن التقدير و تشويق أهل النعمه. 
: : ل لام ا 

وا سو ل ل ا الي وتيا يي را المي تيار 

إن تُحَمُولا وَ ُؤتُوهَا الما فهُوَ حير لك وَ يكف عَدْكُمْ مِنْ ناتك (البقره79001). 


ص 7 


والعقو عن السو لا يا ار 00 
ل من امد عَلْكمْ فَاغتَدُوا 
عََيِهِ بِئْلٍ ما امد عَليْكمْ و انَقُوا الله (البقره؟15). 


مر م ص ع د 
و قوله «قَإِنَ الله كانَ عَفْرًا قدِيراً» سبب أقيم مقام المستب و التقدير:إن تعفوا عن سوء فقد اتصفتم بصفه من صفات الله الكماليه- 


وعر العفو على قدودتفاة الله ذو عفر على قد رع هالج انيع اتالسية الى عقن الفروظيو أما إيدام اكير ى'إخفاؤة أ يعاود 
على أى حال فهو أيضا من صفاته تعالى بما أنه الله تعالى»و يمكن أن يلوّح إليه الكلام. 


[سوره النساء (6): الآيات 14٠‏ الى 107] 


اشاره 
ل ل 
نت يع رباد بقلو ياوه تراه لير َ سه وَ يَقولُونَ نُؤْمِنُ يبغض و لَكَفْرُ بض وَيُرِِدُونٌَ أَنْ يَتِدُوا 
لا 
يت نلك سبي (. 0١‏ وليك هم كاوق عًايأعتن] لكافرين علايا هيا <101)و أل آمو لهو شل و1 000 
0 


ا م وت 0 6 أللهُ خفوراً ذحيما (87) 


بيان: 


1 ل 
قوله تعالى: إِنَّ الذِينَ يَكفرُونَ بالله وَ رُسْْيِهِ .هؤلا-ء أهل الكتاب من اليهود و النصارى فاليهود تؤمن بموسى و تكفر بعيسى و 


محمدءو النصارى تؤمن بموسى و عيسى و تكفر بمحمد صلى الله عليهم اجمعينءو هؤلاء على زعمهم لا يكفرون بالله و ببعض 
رسله. 


ص 7 


و إنما يكفرون ببعض الرسلىءو قد أطلق الله عليهم أنهم كافرون باللّه و رسله جميعاءو لذلكك احتيج الى بيان المراد من إطلاق 
قوله «إنَّ الَّذِينَ يَكفْرُونَ باللّهِ وَ رُسْلِه) . 


: 1 
و لذلك عطف على قوله (إِنَ الذِينَ يكفرُونَ) .قوله «وَ يُرِيِدُونَ أنْ يُفرّقوا بَينَ الله وَ رُسِِِْهِ وَ يَقولونَ نؤْمِنُ ببَغض و تكفْرٌ يبغض' 


بعطف التفسير و نفس المعطوف أيضا بعضه يفترر بعضهءفهم كافرون باللّه و رسله لأنهم بقولهم انُؤِْنُ ببغض و تكفْرٌ يبغض' 
يريدون أن يفرّقوا بين الله و رسله فيؤمنون بالله و بعض رسلهءو يكفروا ببعض رسله مع كونه رسولا من الله» و الرد عليه رد على 
الله تعالى: 


ثم بين ذلكك ببيان آخر بالعطف عليه عطف التفسير فقال: 'وَ يُرِيدُونَ أَنْ كه أى سبيلا متوسطا بين الإيمان 
بالله و رسله جميعا و الكفر باللّه و رسله جميعاءو هو الايمان ببعض و الكفر ببعضءو لا سبيل الى اللّه إلا الايمان به و برسله 
جميعا فإن الرسول بما أنه رسول ليس له من نفسه شىء ولا له من الأمر شىء فالإيمان به إيمان باللّه و الكفر به كفر باللّه محضا. 


فالكفر بالبعض و الإيمان بالبعض و باللّه ليس إلا تفرقه بين الله و بين رسلهءو إعطاء الاستقلال للرسول فيكون الإيمان به غير 
مرتبط بالإيمان باللهءو الكفر به غير مرتبط بالكفر به فيكون طرفا لا وسطاءو كيف يصح فرض الرساله ممن لا يرتبط الإيمان به و 


الكفر به بالايمان باللّه و الكفر به؟ 


ذ فمن البيّن الذى لا مريه فيه أن الإيمان بمن هذا شأنه و الخضوع له شرك باللّه العظيم»و لذلكك ترى أنه تعالى بعد وصفهم بأنهم 

ل ا ا ذكر أنهم 
1 

كافرون بذلكك حقا فقال ١‏ وليك هم الكافْروق + 


ٍ لا 5 
قوله تعالى: وَ الَذِينَ آمَنُوا بالله وَ رُسُلِهِ وَ لَمْ يُفَرَقَوا بَيِنَ أَحَدٍ مِنْهُمْ “لما كفّر 


ع 


531 
حَقَاا ثم أوعدهم فقال «وَ أَعَتَذنا ِلكافِرِينَ عَذَاباً مُهيناً» . 


ص 70 


أولتك المفرّقين بين الله و رسلهءو ذكر أنهم كافرون بالله و رسله ذكر من يقابلهم بالإيمان باللّه و رسله على سبيل عدم التفرقه 


[سوره النساء (6): الآيات 147 الى 188] 


اشاره 

م 5 لأاء لا دم ى ‏ همهم 03 لا 5 لاء 3 لا 

يد تلك أَهْْلٌ ا كن أن لعلو 7 مِنَّ آلسّمَاءِ فَقَدُ سَأْلوا مُوسلِم أكبرَ مِنْ ذلك فَقَالوا أر ا لله جهرة دنهم الضايقة 

3 مه ا لل لا و 50 ملااء 

طب رد مرو نيه :لا دنهم اليثاث كعفؤنا عن ذلك و اقلا موسلا شر لطانا : مُبيناً 0105 و ركلا فَوْقَهُم م آلطوز 
د م كنا 52-0 ه كن كلا 0 للم وَل 5 

ببذاتي كه هم لاغلوا قات 0 لع ل٠أتهذرفى‏ لسع أت يه نا ينا وا ني تعض هم قمعو 

00 م الأئلياء 1 بغر حق و مسماسن ردن ارد 


َولِهِمْ ء َل ميم ثانا عظِيماً (109) 3 وله إِنا فنا لييح ع يسى إن مز وشول ألو و4 وق كوه و لكن شي يه لَهُمْ و 
إنَألَِينَ هوا فيه فى ط كك مثه ل لم به من ْم إل الل اع لظن وَ لل قتلُوه يَقِياً (151) 0000 اليا 
0 امه يكو لهم هيدا (159) فطلم من الي دوا عوا 
لع لات أت ا كج عل لل ]00:1 أخدم تاق اع و وأا ذا بلي 
أغتذن أكفري بنع عذابا ما )12٠(‏ لكن السو فى ألم نع و التؤيئو يؤيئوت ‏ أثل لكك و ها أَئْرِلَ مِنْ فييك و 
لمقيِينَ ألصّلاة و المُؤْنون الركاه و المُؤْيُون بالل وَليؤم لاخر أولنك مَنؤْتيهغ أخراً عظيماً 027 إن زعا ليك عل أوعلا 
الا رع واقيق ون يعوو معنا إل لامع و كمه رحد وار ولاه وي د ارو راتوا كزرن؟ 
لا لأا زرا 000 ووذ ننس أضوطيكد مذ قد لع بأشم م عيكو كول مي 8 تف 
تف بطري و رن إل بكوة ل علي له خخ بد اؤعل و 35 لل عروا عكيا لدم أن له بنهة ل 
ا م ل ل 1 
بيدأ 01910 إن الذي كفرُوا و ظلموا لم يكن الله ليور لهم و لا يديهم يَهُمْ طريقا (188) إلا طريق جَهَنْمَ 2 اندي انها ابد و كان 
ذلك عَلَى الله يَسِيراً (129) 


ص :48 


ص :2 


بيان: 


تؤله تعاق: بد كلك أفيل الكالاب أذ َزْلَ عَلَتِه كتاباً ٠‏ مِنَ المَلئَاءِ أهل الكتاب هم اليهود و النصارى على ما هو المعهود فى 
عرف القرآن فى أمثال هذه المواردءو عليه فالسائل هو الطائفتان جميعا دون اليهود فحسب. 


ولا ينافيه كون المظالم و الجرائم المعدوده فى ضمن الآيات مختصه باليهود كسؤال الرؤيه» و اتخاذ العجلءو نقض الميثاق عند 
رفع الطور و الأمر بالسجده و النهى عن العدو فى السبت و غير ذلكك. 


فإن الطائفتين ترجعان الى أصل واحد و هو شعب إسرائيل بعث إليهم موسى و عيسى عليهما السّلام و إن انتشرت دعوه عيسى 
بعد رفعه فى غير بنى إسرائيل كالروم و العرب و الحبشه و مصر و غيرهمءو ما قوم عيسى بأقل ظلما لعيسى من اليهود لموسى 
عليهم السّلام. 

و لعد الطائفتين جميعا ذا أصل واحد بخص اليهود بالذكر فيما بخصهم من الجزاء حيث قال ١‏ بطلُم من الِّينَ دوا رطا علب 
ا ير راك اجا ل موب ابل ااا ورين عاك وى لوال ين ولك ار اكلم 
الى اليهود فقط لم يصح ذلككء. و لذلكك أيضا قيل بعد هذه الآيات ١‏ أَهلَ الاب ب لا تَعْلُوا فى دينكغ وَ لا تَقُولُوا عَلَى اللّهِ إلا 


ص 7 


َلْحَقَّ إِنّمَا الْمَسِيحُ) الخ. 


و بالجمله السائل هم أهل الكتاب جميعا و وجه الكلام معهم لاشتراكهم فى الخصيصه القوميه و هو التحكم و القول بغير الحق و 
المجازفه و عدم التقيد بالعهود و المواثيق»و الكلام جار معهم فيما اشتركوا فاذا اختص منهم طائفه بشىء خص الكلام به. 


و الذى سألوه رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم هو أن ينرّل عليهم كتابا من السماءءو لم يسألوه ما سألوه قبل نزول القرآن و 
تلاوه عليهم كيف و القصه إنما وقعت فى المدينه و قد بلغهم من القرآن ما نزل بمكه و شطر مما نزل بالمدينه؟بل هم ما كانوا 
يقنعون به دليلا للنبوهءو لا يعدّونه كتابا سماويا مع أن القرآن نزل فيما نزل مشمّعا بالتحدى و دعوى الإعجاز كما فى 


سور:أسرىءو يونسء و هودءو البقره النازله جميعا قبل سوره النساء. 


فسؤالهم تنزيل الكتاب من السماء بعد ما كانوا يشاهدونه من أمر القرآن لم يكن إلا سؤالا جزافيا لا يصدر إلا ممن لا يبخضع 
للحق و لا ينقاد للحقيقه و إنما يلغو و يهذو بما قدمته له أيدى الأهواء من غير أن يتقيد بقيد أو يثبت على أساسءنظير ما كانت 
تتحكم به قريش مع نزول القرآنءو ظهور دعوته فتقول على ما حكاه اللّه سبحانه عنهم: لو لا أَْزِلَ عََِِ آي مِنْ ريه (يونس )0٠١‏ 
أذ ترق فى التلطاء و ل ون رتك حتقى مَرلَ عللا جلبامفْة (الإسراء8. 


و لهذا الذى ذ كزناه أجات الله سبحانه عن مسألتهم(أولا)بأنهم قوم متمادون فى الجهاله و الضلاله لا يأبون عن أنواع الظلم و إن 
عظمتءو الكفر و الجحود و إن جاء اليينه»هو عن نقض المواثيق و إن غلظت و غير ذلكك من الكذب و البهتان و أى ظلمءو من 
هذا شأنه لا يصلح لإجابه ما سأله و الإقبال على ما اقترحه. 


و(ثانيا) أن الكتاب الذى أنزله اللّه و هو القرآن مقارن لشهاده اللّه سبحانه و ملائكته و هو الذى يفصح عن التحدى بعد التحدى 


فقال تعالى فى جوابهم أولا «فَمَدْ سَألُوا مُوسلا أكبر مِنْ ذليك» أى مما سألوكك من تنزيل كتاب من السماء إلبهم «فقالُوا نا الله 
هزه أ إرادة عنان ساب بابصارفاءو جمد ظابه ما بلع الشس كن الجهالة و الهلارو الطفياك اق الماع بِظلَمِهغ) و 
القصه مذكوره فى سوره البقره(يه080/-028)و سوره الأعراف(آيه80١/).‏ 


هلا 0 ع ِ 
ثم قال تعالى؛ م انحَذُواالْخل بن بَغد نا انهم البْيَاتُ» و هذه عباده الصنم بعد ظهور بطلانه اتا 151 سه اسدر يه 


ل ملا 
شائبه الجسميه و الحدوثءو هو من أفظع الجهالات البشريه ١‏ ورا فخ دلت و 1ل توملا غلطان تيناو قد ابرع موس قفن 
ذلكك أن يتوبوا الى بارئهم فيقتلوا أنفسهم فأخذوا فيه فعفا الله عنهم و لما ؛ يتم التقتيل و لما يقتل الجميعءو هو المراد بالعفوءو 
آتى موسى عليه السّلام سلطانا مبينا حيث سلطه عليهم و على السامرى و عجله؛ و القصه مذكوره فى سوره البقره(آ يه 25/). 


0 راد لا قذي فيه لاد ا ” ا 5 : 
ثم قال تعالى: «وَ رَفعْنا فؤْقهُمْ الطورَ بميثاقهم» و هو الميثاق الذى أخذه الله منهم ثم رفع فوقهم الطورءو القصه مذ كوره مرتين فى 
سوره البقره(آيه 89/-9). 


ثم قال تعالى: وو َل َه ادْشنُوا الات شر كجدا و كلا َهُع لاّمعدُوا فى التبت و أَحَذم نه قا َلِيظه و القصتان مذكو رتان فى 
نتووةه التقره(آيه:8ه-ة)وشورة الأخراق (28-1235()و ليس من البغيند أن يكون 0 المذكور راجعا الى القصتين و الي 
غيرهما فإن القرآن لاه ان حي عار تيه تعالى: وَإِذْ َتنا ميق بنى إش ايل يلتم نَع دُونَ إلا الله 
الآيه(البقره87//)؛و قوله تعالى: اك ناي انك 0 ولا 2 وَل حرجو الشكروة كارك ع أفروثم و أن 
تَشْهَدُونٌ (البقره 8/): 


ا ره لاو ع - 5 لا 
قوله تعالى: كا نَقْضِِ هم مِيثاقَهُعْ »الفاء للتفريع و المجرور متعلق بما سيأتى بعد عده آيات-يذكر فيها جرائمهم-من قوله «عَرَّمنا 
عَلَيْهمْ) و الآبات مسوقه لبيان ما جازاهم الله به و خيم الجزاء الدنيوى و الاخروىءو فيها ذكر بعض ما لم يذكر من ستنهم السيئه 
أولا. 


ص :22494 
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و قوله «َلا تَُضِهغْ مِيثاقَهُم» تلخيص لما ذكر منهم من نقض المواثيق و لما لم يذكر من المواثيق المأخوذه منهم. 
لا 
وقوله و كفْرِهمْ بيات الله تلخص لأنواع من الكفر كفروا بها فى زمن موسى عليه السّلام و بعده قص فص القرآن كثيرا منهاءو من 


جملتها الموردان ل د أعنى قوله نقحت الواقن س8 أكبر من لكك مانو أ أرنًا الله جَهْرَة) ؛و قوله «ثمَّ 
ا 0 الادنهه اناك والماقدماقن الشدريو أرق هذه الكمالان القاب عفان فعيرت مم اهيا 
فإن صدر الآيات متعرض لسؤالهم تنزيل كتاب من السماءءو ذكر سؤالهم أكبر من ذلكك و عبادتهم العجل أنسب به و ألصقءو 
هذه الآيه و ما بعدها متعرضه لمجازاتهم فى قبال أعمالهم بعد ما كانوا أجابوا دعوه الحق و ذكر أسباب ذلككءو الابتداء بذكر 


نقض الميثاق أنسب فى هذا المقام و أقرب. 
و قوله «وَ قَيْلِهمٌ الْأنْاءَ بعَيِرِ حق) بعنى بهم زكريا و يحيى و غيرهما ممن ذكر القرآن قتلهم إجمالا من غير تسميه. 


وقول ارو تولب رك عت جيه أعلقه أو قفي مها ع انشع الدهوه الفريه و مول !الندق لرامطيت ربخلاه 
كلمه ذكروها يريدون بها ردّ الدعوهءو إسناد عدم إجابتهم للدعوه الى الله سبحانه كأنهم كانوا يدعون أنهم خلقوا غلف 
القلوبء أو أنهم جعلوا بالنسبه الى دعوه غير موسى كذلكك من غير استناد ذلكك الى اختيارهم و صنعهم. 
0 , 0 

22 : تن اك و لسع للك ع وز مو اي رح اي ل 
ولذلك ردٌ الله سبحانه عليهم بقوله «رل طبع الله عَلئْهِ] بكفرهِم فلا يُؤْمِنْونَ إلا قليلا» فبين أن إباء قلوبهم عن استماع الدعوه 
الحقه مستند الى صعع الله لكن لا كما يدعون أنهم لا صنع لهم فى ذلكك بل إنما فعل ذلكك بهم فى مقابل كفرهم و جحودهم 
للحقءو كان أثر ذلكك أن هذا القوم لا يؤمنون إلا قليل منهم 


وقد تقدم الكلام فى هذا الاستثناء»و أن هذه النقمه الإلهيه إنما نزلت بهم بقوميتهم 


6٠١: ص‎ 


و مجتمعهم»فالمجموع من حيث المجموع مكتوب عليهم النقمه»و مطبوع على قلوبهم محال لهم أن يؤمنوا بأجمعهمءو لا ينافى 
ذلك إيمان البعض القليل منهم. 


قوله تعالى: وَ يِكفْرهِمْ وَ قَْلِهمْ عَلل مَرْيَمَ تاعظيمًو هو قذفها عليها الترلام فى ولاده عيسى بالزنادو هو كفر و بهتان معا و قد 
كلمهم عيسى فى أول ولادته و قال: إلى عبد لله الي اللا وب نى نَينًا (مريم .)/7١‏ 
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قوله تعالى: و قَوْلِهِمْ إنا قتَلنًا الميتيح عِيس ى ابْنَ مَوْيَمَ رَسُول الله وَاما قتلوةٌ وَاما صَلبُوهُ وَ لكنْ شبّة لَهُمْ قد تقدم فى قصص عيسى 
عليه السّ.لام فى سوره آل عمران أنهم اختلفوا فى كيفيه قتله صلبا و غير صلب فلعل حكايته تعالى عنهم دعوى قتله أولا ثم ذكر 
القتل و الصلب معا فى مقام الرد و النفى لبيان النفى التام بحيث لا يشوبه ريب فإن الصلب لكونه نوعا خاصا فى تعذيب 
ا لك ل اليه ا ل قر للا يم ا لب ل ا 
أن يتأول فيه بأنهم ما قتلوه قتلا عادياءو لا ينافى ذلكك أن يكونوا قتلوه صلبا فلذلكك ذكر تعالى بعد قوله «وَ لكا قَتَلُوهُ» قوله «وَ لا 
صَلْبُوه ليؤدى الكلام حقه من الصراحهءو ينص على أنه عليه السّلام لم يتوف بأيديهم لا صلبا ولاغير مصلوبءيل شبه لهم أمره 
فأخذوا غير المسيح عليه السّلام مكان المسيح فقتلوه أو صلبوه؛ و ليس من البعيد عادهءفإن القتل فى أمثال تلك الاجتماعات 
الهمجيه و الهجمه و الغوغاء ربما أخطأ المجرم الحقيقى الى غيره و قد قتله الجنديّون من الروميينءو ليس لهم معرفه بحاله على 
نحو الكمال فمن الممكن أن يأخذوا مكانه غيره»و مع ذلك فقد وردت روايات أن اللّه تعالى ألقى شبهه على غيره فأخذ و قتل 
مكانه. 


و قوله: إن اين التقُوا فيه أى اختلفوا فى عيسى أو فى قتله لفِى شك و أى فى جهل بالنسبه الى أمره ا َهُ به ين حلم ِل 
الع الظَنَّ و هو التخمين أو رجحان ما بحسب ما أخذه بعضهم من أفواه بعض. 


ص :١١م‏ 


و قوله: وإ قَتَلُوه يَقِياً أى ما قتلوه قتل يقين أو ما قتلوه أخبركك خبر يقين» و ربما قيل:إن الضمير فى قوله «وَ ما قَتَُوهُ» راجع الى 
العلم أى ما قتلوا العلم يقينا.و قتل العلم لغه تمحيضه و تخليصه من الشكك و الريبءو ربما قيل:إن الضمير يعود الى الظن أى ما 
مخضوا ظنهم و ما تثبتوا فيه»و هذا المعنى على تقدير ثبوته معنى غريب لا يحمل عليه لفظ القرآن. 

00 1 500 
قوله تعالى: بل رَفْعَه الله إليِه وَ كان الله عَزيزا حكيما و قد قص الله سبحانه هذه القصه فى سوره آل عمران فقال: إذ قال الله يا 
عِيسل إِنّى مُتَوَفِك وَ (افمك إِلَىَّ (آل عمران00/)فذكر التوفى ثم الرفع. 


: ل 1 

قوله تعالى: و إِنْ مِنْ أَهل الكتاب إلآ لَيؤْئَنٌ به قبل مَؤته وَ يَوَْ الِْامَه يَكُونٌ عَلَيِهمْ هيدا . «إن نافيه و المبتدأ محذوف يدل 
عليه الكلا-م فى سياق النفى» و التقدير:و إن أحد من أهل الكتاب إلا ليؤمنن»و الضمير فى قوله «به) و قوله «يُكونٌ» راجع الى 
عيسى»و أما الضمير فى قوله قبل مَوْتهِ) ففيه خالاف. 

نا 2 م 0-2 2 6 لا 
و الذى ينبغى التدبر و الإمعان فيه هو أن وقوع قوله «وَ يَوْمَ الْظِِامَهِ ييكونٌ عَلَيهِمْ هيدا فى سياق قوله «وَ إِنْ مِنْ أَفل اكاب إل 
َيَؤْمئَنّ به قَبِلَ مَؤتِهِ وَ يوم الِْيِامَهِ يكونٌ عَلَبِهِمْ شّهيداً» ظاهر فى أن عيسى شهيد على جميعهم يوم القيامه كما أن جميعهم يؤمنون 
به قبل الموتءو قد حكى سبحانه قول عيسى فى خخصوص هذه الشهاده على وجه خاصءفقال عنه: وَ كنت عَلَيهعْ شَهيدا ©) دمت 
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فيهم فلمًا تَوَفتِئَنِى كنْتٌ أنْتَ الرّقبٍ عَلَيِهِمْ وَ أَنْتّ عل كل شَيْءٍ شَهِيدٌ (المائده0١1).‏ 
فقضّر عليه التّ.لام شهادته فى أيام حياته فيهم قبل توفيه»و هذه الآيه أعنى قوله «وَ إِنْ مِنْ أفل الكات؛ الخ؛تدل على شهادته 
على جميع من يؤمن به فلو كان المؤمن به هو الجميع كان لازمه أن لا يتوفى إلا بعد الجميعءو هذا ينتج المعنى الثانى»و هو 
كونه عليه السّد.لام حيا بعدءو يعود إليهم ثانيا حتى يؤمنوا به.نهايه الأمر أن يقال:إن من لا يدرك منهم رجوعه إليهم ثانيا يؤمن به 


موته.و من أدرك ذلكك آمن به إيمانا اضطرارا أو اختيارا. 
1 
ناك جاو ماد إن من هل لكاب وار ا ابيا أعنى بعد قوله تعالى دوا كلوه و 


7 م ابوه و تكن شه شْبْهَ لَهُمْ حال أن قال بل 55 فَعَه اللَهُ ليه دغر سكا أن دكرة اند ملام واه أله لح بعت واانء 
حى بعد اذ لا يتعلق ببيان إيمانهم الاضطرارى و شهادته عليهم فى غير هذه الصوره غرض ظاهر. 


فهذا الذى ذكرناه يؤيد كون المراد بإيمانهم به قبل الموت إيمانهم جميعا به قبل موته عليه السلام. 


و بالجمله:الذى يفيده التدبير فى سياق الآيات و ما ينضم إليها من الآيات المربوطه بها هو أن عيسى عليه الش.لام لم يتوفٌ بقتل 
أو صلب ولا بالموت حتف الأنف على نحو ما نعرفه من مصداقه -كما تقدمت الإشاره إليه-و قد تكلمنا بما تيسر لنا من الكلام 
فى اقول تمان لا عمسلا رن فك فرك :ود لاففكه لك 107ل عهر اوه ةق“ التذتم القالقدى هد الكايه: 


قوله تعالى: كلم مِنَالِّينَ اكوا عونا عَلَيهم طْلياتٍ أَجلتْ لَهُمْ الفاء للتفريعءو قد نكر لفظ الظلم و كأنه للدلاله على تفخيم 
أمر أو اهلام اذ لا تعلق على تشخيصه عرض مهم و هو بندق هما تقلنم ذ كر من فنساتعهم اغب أنه بين بندال:الكل من الكل 

كما ربما قيلءبل بدل البعض من الكلءفإنه تعالى جعل هذا الظلم منهم سببا لتحريم الطيبات عليهمءو لم تحرّم عليهم إلا فى 
شريعه موسى المنزله فى التوراه»و بها تختتم شريعه موسىءو قد ذكر فيما ذكر من فجائعهم و مظالمهم أمور جرت و وقعت بعد 
ذلكك كالبهتان على مريم و غير ذلكك. 


فالمراد بالظلم بعض ما ذكر من مظالمهم الفجيعه فهو السبب لتحريم ما حرّم عليهم من الطيبات بعد إحلالها. 
1 
ثم ضم الى ذلك قوله ١وَ‏ بِصَدَّهِمْ عَنْ سَبِيلٍ الله كثيراً و هو إعراضهم التكورعق نيل اللد 
.0 2 و و َه مر لا 
«وَ أَخَذِهِمُ الوَبَوا وَكَدْ نُهُوا عَنْهَ وَ أكلهم أَمْوَالَ الناس بالباطل» . 


6٠١7: ص‎ 


قوله تعالى: وَ أعْمَدْنا للكَافِرِينَ مِنْهُمْ عَدَاب لفيا شط عفرن احوّطة] عَلَتهمْ م طَلِيلَات) فقد استوجبوا بمظالمهم من الله 


جزاء ين :جزاء دنيوى عام و هو تحريم الطيئبات.و جزاء أخروى خاص بالكافرين منهم و هو العذاب الأليم. 


قوله تعالى: لكن سحو فى الجلم نمع و الْمَؤينُونَ يؤْنُوَ بللا أَْلَ لَك و 2 أَنْلَ مِنْ تلك استثناء و استدراكك من أهل 
الكتاب» روا لاس زوع فطق عل حك و ايومنُون) تشرهءواقوله ١مِنْهُمْ)‏ متعلق بالراسخون و «من) فيه تبعيضيه. 


والظاهر أن «الْمَؤْمبُونَ) يشاركك 0 فى تعلق قوله «مِنْهُم) به معنى و المعنى: 


1 اد فى الفليو 0 بالحقيقه من أهل الكتاب يؤمنون بكك و بما أنزل من قبلك, و يؤيده التعليل الآتى فى قوله 
1 عل إليك أ ويا 9 وح و النَينَ مِنْ بَعْدِو) الخ؛فإن ظاهر الآيه كما سيأتى بيان أنهم آمنوا بكك لما وجدوا أن 
نبوتكك و الوحى الذى أكرمناك به يماثل الوحى الذى جاءهم به الماضون السابقون من أنبياء اللّه:انوح و النبيون من بعدهءو 
الأنبياء من آل إبراهيمءو آل يعقوبءو آخرون ممن لم نقصصهم عليك من غير فرق. 

و هذا المعنى-كما ترى-أنسب بالمؤمنين من أهل الكتاب أن يوصفوا به دون المؤمنين من العرب الذين وصفهم الله سبحانه 
بقوله: لتر كَؤماً ‏ أَنذِر الأوْمُع َه عَافُونَ 000 


وقوله و الْمقيمِينَ الصّلاة؛ معلوف على " اجون و منصوب على المدح؛و مثله فى العطف قوله ١‏ لون اكه و قوله ١و‏ 
م لا 
عر وك بالل وَاليْمِ الآخِر) مبتدأ خبره قوله «أولك سَمُوْتِيهمْ لد ١و‏ الْمَقِيمِينَ الصّلة» مرفوعا كما نقل 


عن مصحف ابن مسعود كان هو ما عطف عليه مبتدأ خبره قوله ١‏ «أولكك» . 
اسار 2ن موقيس تيكوب ان سب ع حا 


6٠١5: ص‎ 


النبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم أن ينزل عليهم كتابا من السماء كما تقدم أن لازم سؤالهم ذلكك أن لا يكفى ما جاءهم النبى 
صلَى الله عليه و آله و سلم من الكتاب و الحكمه المصدقين لما أنزل من قبله من آيات الله على أنبيائه و رسله» فى دعوتهم الى 
واي امل ا ار اي الالمتها اناعم اميق لزناو الخاماولم بعد فتمه رد لم ب سرحي 
إلا بما عاشوا به و عاشروا به كما قال تعالي: قل ا كنْتٌ بذعا ِنَ لْسلٍ (الأحقاف 4 وقال تعالى: و4 أَوْسَ لا قَبَلَك إل لال 
وجى ته فَدعنُوا َل الذّكر إن تمع لا تلوق و0 لامع جم دا لآ أكون العام وَل كائوا انين الى أن قال- لق 
نَل إلبكع طثابا فيد دترم أ فلا تَْقُِونَ (الأنياء .)0٠١‏ 


فذكر اللّه سبحانه فى فصل من القول:إن هؤلاء السائلين و هم أهل الكتاب ليست عندهم سجيه اتباع الحق و لا ثبات و لا عزم و 
لا رأىءو كم من آيه بينه ظلموهاءو دعوه حق صدوا عنهاءإلا أن الراسخين فى العلم منهم لما كان عندهم ثبات على علمهم و ما 
وضح من الحق لديهمءو كذا المؤمنون حقيقه منهم لما كان عندهم سجيه اتباع الحق يؤمنون بما أنزل إليكك و ما أنزل من قبلكك 
لما وجدوا أن الذى نزّل إليكث من الوحى يماثل ما نزّل من قبلك على سائر النبيين:نوح و من بعده. 


و من هنا يظهر(أولا)وجه توصيف من اتبع النبى صلَى الله عليه و آله و سلم من أهل الكتاب بالراسخين فى العلم و المؤمنين»فإن 
الآيات السابقه تقص عنهم أنهم غير راسخين فيما علموا غير مستقرين على شىء من الحق و إن استوثق منهم بأغاظ المواثيق»و 
أنهم غير مؤمنين بآيات اللّه صادون عنها و إن جاءتهم البينات.فهؤلاء الذين استثناهم الله راسخون فى العلم أو مؤمنون حقيقه. 


و(ثاثنا أوسته ذكر ما أنزل قبلا مع القرآن فى قوله «يُؤْمِنُونَ بلا أَنْرلَ لَك وَل أَنْرِلَ مِنْ قييك» لأن المقام مقام نفى الفرق بين 
القبيلين. 


َ 7 ا و 
و(ثالثا) أن قوله فى الآيه التاليه «إنا أو إلى كلل أوعلا, الخ؛فى مقام التعليل لإيمان هؤلاء المستثنين. 


6١6: ص‎ 


قوله تعالى: ذا أَوْحَيْد) إليك كا أَوْحَبْنا إل توح و التَيِينَ مِنْ بَعردِهِ فى مقام التعليل لقوله «يُؤْمِئُونَ بللا أَنْزِلَ إتيك» كما عرفت 
آنقاء و محم 1 البعن جو الله أعلم-أنهم آمنوا 58 أفول إلك لأا لم نؤتكك أمرا مبتدعا يختص من الدعاوى و الجهات بما لا 
يوجد عنكك غيركك من الأنبياء السابقين»بل الأمر على نهج واحد لا اختلاف فيهءفإنَا أوحينا إليكك كما أوحينا الى نوح و النبيين 
من بعدهءو نوح أول نبى جاء بكتاب و شريعهءو كما أوحينا الى إبراهيم و من بعده من آله»و هم يعرفونهم و يعرفون كيفيه 
بعثتهم و دعوتهم»فمنهم من أوتى بكتاب كداود أوتى زبورا و هو وحى نبوى»و موسى اوتى التكليم وهو وحى نبوىء.و غيرهما 
كإسماعيل و إسحاق و يعقوب أرسلوا بغير كتابءو ذلكك أيضا عن وحى نبوى. 


و يجمع الجميع أنهم رسل مبشّرون بثواب الله منذرون بعذابهن»أرسلهم الله لإتمام الحجه على الناس ببيان ما ينفعهم و ما 
يضرهم فى أخراهم و دنياهم لئلا يكون للناس على الله حجه بعد الرسل. 


قوله تعالى: وَ الْأسْلاطٍ تقدّم فى قوله تعالى: وَ يَعْقَوبَ وَ الْأسْلاطٍ (آل عمران/ 8)أنهم أنبياء من ذريه يعقوب أو من أسباط بنى 
إسرائيل. 

.0 5 ري سيلا لاو 2 5 5 5 ' ٠.‏ 

قوله تعالى: وَ انثنا داوَدٌ زَبُورا قيل إنه بمعنى المكتوب من قولهم:زبره أى كتبه فالزبور بمعنى المزبور. 

قوله تعالى: ركلا فدرين وافلدوين أحوال ثلاثه أو الأول حال و الأخير ان وصفان له.و قد تقدم استيفاء البحث عن معنى إرسال 
لكلو هام السام للد على لانن وأا لفقل اليفك وعدي عن بك الابيد بالشراخ الولهيها في الكلثم على لولواتعالى: 
كان الْنَاسٌ أَمَهُ لاجد (البقره”1؟/)فى الجزء الثانى من هذا الكتاب. 


لا 
قوله تعالى: و كانَ الله عَزِيزاً حكيما و اذا كانت له العزه المطلقه و الحكمه المطلقه استحال أن يغلبه أحد بحجه بل له الحجه 


البالغه.قال تعالى: قل فَللَهِ الْحيجَهُ الْالعَهُ 


6٠١2: ص‎ 


.)/١89 (الأنعام‎ 


رو لا 
قوله تعالى: لكن الله يَشْهَدٌ ب !5 أَْلَ لبك أنه بيهو الملابكة يَشْهَدُونَ »استدراكك آخر فى معنى الاستثناء المنقطع من الرد 


لمحلاو يدو الي الحو ييل شمر لمرو الم ارب كانيا كر ذفن السيكار اترد: لاي كر الله على لي يوالها شرل 
0 أكبر من لكك (الى آخر الآيات)؛لازم معناه أن سؤالهم مردود إليهم, الأن ماجاء يه الثى صلى الله علنة.و آله 
و سلّم بوحى من ربه لا يغاير نوعا ما جاء به سائر النبيين من الوحىءفمن ادعى أنه مؤمن بما جاءوا به فعليه أن يؤمن بما جاء به 


من غير فرق. 
ثم استدرك عنه بأن الله مع ذلكك يشهد بما أنزل على نبيه و الملائكه يشهدون و كفى باللّه شهيدا. 


و متن شهادته قوله ره بعلم فإن مجرد التزول لا يكفى فى المدعى .لأسن من أقسام التزول التزول بوحى من الشياطينءبأن 
بفسند الشيطات او 0 باطلا سك الحق,أو يخلط فيدخل شيئا من الباطل ذ فى الوحى الإلهى 
الحق فبختلط الأمرء كما يشير الى ثفيه بقولة: ا اي لاعن لقصل ون ول فإ بعلكك وذ نين 
يَدَيْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ رَصَداً للم أنْ قَدْ أَبَلهُوا رلئالات رَبه وَ ألطاط بلا لَدَبْهع وَ أخصلا كل د يْءٍ عَدَّداً (الجن 078و قال تعالى: و 


إِنَّ السَاطِينَ لَيوحونَ إلل! أَوْيائْهغ (الأنعام .)/17١‏ 


و بالجمله فالشهاده على مجرد النزول أو الإنزال له يخرج الدعوى عن حال الإبهام»لكن تقيبده بقوله «بعلّمها يوضح المراد كل 
الوضوحءو يفيد أن اللّه سبحانه أنزله الى رسوله و هو يعلم ما ذا ينزل»و بحيط به و يحفظه من كيد الشياطين. 


1١ 
لا‎ 


واذا كانت الشهاده على الإمنزالءو الإنزال إنما هو بواسطه الملائكه كما يدل عليه قوله تعالى: مَنْ كان عَدَدُوًا لجبريل فَإنَهُ زَلَه 
عَللِا فبك «البقره/91/)و قال تعالى فى وصف هذا 


ص :17١6م‏ 


الملك المكرّم: هَل وول كريع ذى مود شد ذى القزش مكين مطااع ثم أن (التكوير١/افدل‏ على تحت أمرء ملائكه 


َه 


ا 
اخرى و هم الذين ذكره اذ قال كل إييلا مذكرة فم شناء كه فى صحف مُكَوَمَهِ مَوفُوعَهِ مُطْهره بأوِدى سَهَرَهِ كلا يَرَرَهِ 


2 


(عبس .)/١8‏ 
و بالجمله لكون الملائكه وسائط فى الإنزال فهم أيضا شهداء كما أنه تعالى شهيد و كفى باللّه شهيدا. 


لع الي ل ا اي دكن ل عتمت لان و الجن حي َل أن ينوا يلي 
لا اللاي 

هذا آنل ُو بيهو َو كان بَغظ هُمْ بغض طعي (الإسراء 14/)و قوله: متكي لراة دلاة مث ند را 

لَوَجَدُوا فيه الختاكقاً كثيراً (النساء 87/)و قوله : كَأنُوا بوره مِْلِِ وَ ادْعُوا من اسْتَطَعْتمْ مِنْ دُونِ الله (يونس /78). 


لا 
ص لكشي 2 06م 2 لاء 4 
قوله تعالى: إِنْ الذِِينَ كفرُوا وَ صَدوا عَنْ سَبِيل الله قد ضلموا ضلالا بَعيدا لما ذكر تعالى الحجه البالغه فى رساله نبيه و نزول كتابه 


من عند اللّهءو أنه من سنخ الوحى الذى اوحى الى النبيين من قبله و أنه مقرون بشهادته و شهاده ملائكته و كفى به شهيدا حقق 
ضلال من كفر به و أعرض عنه كائنا من كان من أهل الكتاب. 


ل 
وفى الآيه تبديل الكتاب الذى كان الكلام فى نزوله من عند الله بسبيل الله حيث قال «وَ صَدُوا عَنْ سَبِيل الله) و فيه إيجاز لطيف 


كأنه قيل:إن الذين كفروا و صدوا عن هذا الكتاب و الوحى الذى يتضمنه فقد كفروا و صدوا عن سبيل اللّدءو الذين كفروا و 
صدوا عن سبيل الله الخ. 

ا 0 
قوله تعالى: إِنْ الذِينَ كفَرُوا وَ ظلمُوا لغ يكن الله لِيَغْفِرَ لَهُمْ الخ؛تحقيق و تثبيت آخر مقامه التأكيد من الآيه السابقه»و على هذا 
يكون المراد بالظلم هو الصد عن سبيل الله كما هو ظاهر. 


/6١/: ص‎ 


و يمكن أن يكون الآيه فى مقام التعليل بالنسبه الى الآيه السابقه»يبين فيها وجه ضلالهم البعيدءو المعنى ظاهر .)١(‏ 


[سوره النساء (5): الآيات ١7/١‏ الى 7/4 ]١‏ 


اشاره 

لل بر 5 ا 800لا 
لا أَبْهَا داس قَدْ للا كع الوسو بالق من وَبكمْ قَآمئُوا حيرا لك و إن تكفْرُوا نبلو كا فى الملطاوات و لض وَ كانرالله 
ب لامر كد ب لا تا فى ديكو لا ول على اله انق إل ما ليد ييخ عِيتدى بن مَرْيَم رَسُولَ الله و 
عَيِميه ألقاكا إليا مر يع وَ رُوح مِنْه قآمِنُوا بالل و رُسْلِهِ و لا ةير ركع شال 1 تحكانة أن يكرن له ولد 


يم ور 
ا يفاض و عق له وكيد 0000 أن تك المبيع أذ كر نا ُ: 
من تيكف عن يلوه و يتخي يفوم له جما )17١(‏ ماين ماو عبأوا لاطات موف أجودقع وَ يَزِيدّهُمْ 
لا ل م م لا 
دخ قلغ أما الدية المتتكثر 5 اشتكيدوا عد معدي َه عَذَاباً أليما و الاجواية رون اروا 9 3د غير 7000 أَيْهَا الَنَاسٌ 
ا ا ا وَ اِعَْصَمُوا به فَستِدِْلَهُمْ فى رَحْمَدِ مِنّْهُ وََضْلٍ وَ 
يَهْدِيِهمْ ليه صلاطاً مُسْتَقِيماً (1078) 


١93: ص‎ 


)١ -١‏ .النساء 184-187:بحث روائى فى:نزول عيسى عليه السّلام عند ظهور المهدى عليه السلام. 


بيان: 


و لا 2 9 و 26 , > مس هر در عِ 
قوله تعالى: 4 أَبهَا الدَاسٌ قَدْ للجاء كم الوْسُولٌ بَِالْحَقٌ مِنْ رَبْكغ قَآمِنُوا خَثِرا لَكُمْ »خطاب عام لأهل الكتاب و غيرهم من الناس 
كافه.متفرّع على ما مر من البيان لأهل الكتابءو إنما عمم الخطاب لصلاحيه المدعو إليه و هو الإيمان بالرسول كذلك لعموم 
الرساله. 


و قوله «خَثِراً لَكمْ» حال من الإيمان و هى حال لازمه أى حال كون الإيمان من صفته اللازمه أنه خير لكم. 


. لا ' 
و قوله «وَ إِنْ تَكفُرُوا قَِنَّ ِلَهِ لا فى التسطالاتٍ وَ الْأّدْض» أى إن تكفروا لم يزد كف ركم عليكم شيئاءو لا ينتقص من الله سبحانه 
شيئاءفإن كل شىء مما فى السماوات و الارض لله فمن المحال ان يسلب منه تعالى شىء من ملكه فإن فى طباع كل شىء مما 


تعالى شىء و هو شىء؟ 


والآ-يه من الكلمات الجامعه التى كلما أمعنت فى تدبرها أفادت زياده لطف فى معناهاء و سعه عجيبه فى تبيانهاءفاحاطه ملكه 
تعالى على الاشياء و آثارها تعطى فى الكفر و الإيمان و الطاعه و المعصيه معانى لطيفه.فعليكك بزياده التدير فيها. 


0 لا و 3 لا ىا مر أ لا اه دي 
قوله تعالى: للا أل الكتاب لا تفلو فى دِينكغ و لا تقُونُوا على الله إل الح «ظاهر الخطاب بقريته ما يذكر فيه من أمر المسيح 
عليه السّلام أنه خطاب للنصارىءو انما خوطبوا بأهل الكتاب-و هو وصف مشتركك-اشعارا بأن تسميهم بأهل الكتاب يقتضى أن 


6٠١١ ص‎ 


لا كحاوةة و الخدودها أنؤله اللو عنةافق كنمو ما طن أذ لاخر اا عليه الأ الحو 


وزنسًا أمكق أن مه لدو را ا ار ار 
الحق» كما قال تعالى: وَكنت الْمَهُودُ عُرَيْدَ ايْنُ الله الي قر تعالى: 01 أخبارقع و رات ضاي مِنْ دون الله (التويه/ 
وال ا أَهلَ اتاب يلوا إلا كلِمه سَلاءٍ ينا وَ بَتَكُمْ -الى قال -وَ لا ةد بغشلا بغفا اماي در 0 
(آل عمران؟2/). 
8 

وعلى هذا فقوله «إِنَّمَا الْمَيتيح عبد ابن مونم وول الله الخ؛تخصيص فى الخطاب بعد التعميم أخذا بتكليف طائفه من 
المخاطبين بما بخص بهم. 

5 ا ا 
هذاءلكن يبعده أن ظاهر السياق كون قوله (إِنْمَا الَميديح عِيسَى ابْنُّ مَوْيَمَ رَسُول الله) » تعليلا لقوله «لا نَعْلوا فى دِينكم» ءو لازمه 
اختصاص الخطاب بالنصارى و قوله إنَّمَا الْمَِدِيحُ) أى المبارك اعِيسّرى ابْنٌّ مَوْيَم تصريح بالاسم و اسم الام ليكون أبعد من 
التفسير و التأويل بأى معنى مغايرءو ليكون دليلا- على كونه انسانا مخلوقا كأى انسان ذى ام. كمه لقالا لي مويه تفسير 
لمعنى الكلمه.فإنه كلمه«كن'التى ألقيت الى مريم البتولءلم يعمل فى تكونه الاسباب العاديه كالنكاح و الا-ب.قال تعالى: 8 
انرا يا ل كر (آل عمران7/)فكل شىء كلمه له تعالى غير أن سائر الاشياء مختلطه بالاسباب العاديه»و 
الذى اختص لاجله عيسى عليه السّ.لام بوقوع اسم الكلمه هو فقدانه بعض الاسباب العاديه فى تولده (وَ رُوحٌ مِنْه) والروح من 
الامرءقال تعالى: ف الرّوحٌ مِنْ أَمْرِ رَبّى (الإسراء 880/)و لما كان عيسى عليه الشلام كلمه«كن'التكوينيه و هى أمر فهو روح. 


وقد تقدم البحث عن الآيه فى الكلام على خلقه المسيح فى الجزء الثالث من هذا الكتاب. 


0 0 
فؤله تعالة اموا بالليق قث له َلآ تقُونُوا من ُو يرا كع نّم الله اله إل 
«إنَّمَا الْمسِيحُ) الخ ؛أى فاذا كان كذلكك 


َحَدٌ تفريع على صدر الكلام بما أنه معلل بقوله: 


ص :١١م‏ 


وجب عليكم الإيمان على هذا النحوءو هو أن يكون ايمانا باللّه بالربوبيه و لرسله-و منهم عيسى-بالرسالهءو لا تقولوا ثلاثه انتهوا 
حال كون الانتهاء أو حال كون الإيمان باللّه و رسله و نفى الثلاثه خيرا لكم. 


و الثلا-ثه هم الاقانيم الثلاثه:الا.ب و الابن و روح القدسءو قد تقدم البحث عن ذلكك فى الآيات النازله فى أمر المسيح عليه 


الشّلام من سوره آل عمران. 


لمجال شاه اذكرة لون لقع امالك و كل الا رفي الننكاة معن لتق سقة وا القدل يساق بيد فولة أن 
يَكدونَ) »و هو منصوب بنزع الخافضءو التقدير:اسبحه تسبيحا و انزهه تنزيها من أن يكون له ولدءو الجمله اعتراض مأتى به 
و قوله «لَهُ للا فى الكلطالواتٍ وَل فى الْأَرْض» حال أو جمله استيناف:و هو على أى حال احتجاج على نفى الولد عنه سبحانه»فإن 


الولد كيفما فرض هو الذى يماثل المولد فى سنخ ذاته متكونا منههو اذا كان كل ما فى السماوات و الارض مملوكا فى أصل 
ذاته و آثاره للّه تعالى و هو القيوم لكل شىء وحده فلا يماثله شىء من هذه الاشياء فلا ولد له. 


و المقام مقام التعميم لكل ما فى الوجود غير اللّه عز اسمه و لازم هذا أن يكون قوله لكا فى المَلالَاتٍ وَأ فى الْرْض؛ تعبيرا 
كنائيا عن جميع ما سوى الله سبحانه اذ نفس السماوات و الارض مشموله لهذه الحجه.و ليست مما فى السماوات و الارض بل 
هى نفسها. 

0 
ثم لما كان ما فى الآديه من امر و نهى هدايه عامه لهم الى ما هو خير لهم فى دنياهم و اخراهم ذيّل الكلام بقوله «وَ كفلا بالل 
وَكيلا» اى وليا لشئونكم.مدبرا لاموركميهديكم الى ما هو خير لكم و يدعوكم الى صراط مستقيم. 


ل 
- 0 7 5 20 7# 2 -575 اه لارَء ها مه أ 58 
قوله تعالى: لنْ يش تنكف المسديخ أنْ يَكونَ عَدٍدا لِلهِ وَ لا الملائكة المَقَرَبُونَ احتجاج آخر على نفى الوهيه المسيح عليه الس لام 


مطلقا سواء فرض كونه ولدا أو أنه 


ص :١١م‏ 


ثالث ثلاثه.فإن المسيح عبد لله لن يستنكف أبدا عن عبادته.و هذا مما لا ينكره النصارىء و الأناجيل الدائره عندهم صريحه فى 
أنه كان يعبد الله تعالىءو لا معنى لعباده الولد الذى هو سنخ إله و لا لعباده الشىء لنفسه و لا لعباده أحد الثلاثه لثالثها الذى 
ينطبق وجوده على كل منهاءو قد تقدم الكلام على هذا البرهان فى مباحث المسيح عليه السشلام. 


وافتؤله و لك المسيكة لْمُقَوَدُونَ» تعميم للكلاءم على الملادئكه لجريان الحجه بعينها فيهم؛و قد قال جماعه من المشركين- 
كمش ركى العرب-:يكونهم بنات اللّه.فالجمله استطراديه. 

:5 ل 
و التعبير فى الآبه أعنى قوله «لَنْ يش تنكف المَبِدَيجٌ أنْ يكونَّ عَبدا لِلهِ وَ لا الملائكة الْمُعَرَبُونَ عن عيسى عليه السّلام بالمسيح»و 
كذا توصيف الملاائكه بالمقربين مشعر بالعليه لما فيهما من معنى الوص فءأى إن عيسى لن يستنكف عن عبادته و كيف 
يستنكف و هو مسيح مباركك؟و لا الملائكه و هم مقربون؟و لو رجى فيهم أن يستنكفوا لم يبارك الله فى هذا و لا قرّب هؤلاء»و 
قد وصف الله المسيح أيضا بأن مقرب فى قوله: وَجيهاً فى لذلا وَ الْآخْرَهِ وَ مِنَ الْمَمَرَينَ (آل عمران68/). 


قوله تعالى: وَّ مَنْ يَسْتَدْكفْ عَنْ طََادَتِهِ وَ يَشتَكبز فَسَيَحْشْرُهُمْ إِلَيِهِ جَمِيعاً حال من المسيح و الملائكه و هو فى موضع التعليل أى و 
كيف يستنكف المسيح و الملاائكه المقربون عن عبادته و الحال أن الذين يستنكفون عن عبادته و يستكبرون من عباده من 
الانس و الجن و الملائكه يحشرون إليه جميعاءفيجزون حسب أعمالهمءو المسيح و الملائكه يعلمون ذلكك و يؤمنون به و يتقونه. 


و من الدليل على أن قوله «وَّ مَنْ بتكت عَنْ طْبادَتِهِ وَ يَثِ تَكبوُ) الخ؛فى معنى أن المسيح و الملادئكه المقربين عالمون بأن 
المستنكفين يحشرون اليه قوله «وَ يَسْتَكبرُ) إنما قيد به قوله «وَ مَنْ يَسْتتْكفْ» لأن مجرد الاستنكاف لا يوجب السخط الإلهى اذا لم 
يكن عن استكبار كما فى الجهلاء و المستضعفينءو أما المسيح و الملائكه فان استنكافهم لا يكون إلا عن استكبار 


ص :81 


لكونهم عالمين بمقام ربهم»و لذلك اكتفى بذكر الاستنكاف فحسب فيهمءفيكون معنى تعليل هذا بقوله «وَ مَنْ يش تنكف عَنْ 
ماده وَ يشتكيذا ؛أنهم عالمون بأن من يستنكف عن عبادته»الخ. 


2 ور 3 عم قر 7 لا 
و قوله «جميعاا أى صالحا و طالحا و هذا هو المصحح للتفضيل الذى يتلوه من قوله «فامًا الذِينَ أمَنوا وَ عَمٍ | الصَالِطَات» الخ. 


ا :. لأ ير 
قوله تعالى: وَ لاج دون لهُمْ مِنْ دون الله وَلِيَا وَ لا نصةيرا 


الملائكه. 


ار لنت الل بو التصبيو مقابله كنال تام الوه المسيح و 


2 لاك - 3 2# 9 3 ا 2 2 
قوله تععالى: للا قا لاس قدذ لدع بان ِنْ ربكم و را إلَيْكُْ ثُورا مُبيناً قال الراغب:البرهان بيان للحجهءو هو فعلان مثل 
الرجحان و الثنيان.و قال بعضهم :هو مصدر بره ببره اذا ابيض .انتهى »فهو على أى حال مصدر.و ريما استعمل بمعنى الفاعل كما 
اذا أظلق :على نين الذليل و اله 


والمراد بالنور هو القرآن لا محاله بقرينه قوله «وَ ل إلَيِكم) و يمكن أن يراد بالبرهان أيضا ذلككءو الجملتان اذا تؤكد 
إحداهما الاخرى. 


و يمكن أن يراد به النبى صلى الله عليه و آله و سلمءو يؤيده وقوع الآيه فى ذيل الآآيات المبينه لصدق النبى فى رسالته»و نزول 
القرآن من عند الله تعالى»ى كون الآآيه تفريعا لذلكك و يؤيده أيضا قوله تعالى فى الآبه التاليه او اعْمَصَمُوا بهِه لما تقدم فى الكلام 
على قوله: وَ مَنْ يَعْتَصِمْ الله فَقَدْ مدِىَ إللِإ صَلاطٍ مُثمَقِيم (آل عمران١١٠/أن‏ المراد بالاعتصام الأخذ بكتاب الله و الاتباع 
لرسوله صِلَى الله عليه و آله و سلّم. ١‏ 

00 1 
قوله تعالى: فَمّا الَّذِينَ آمَُوا باللّه وَ اعْتَصَمُوا بهِ ءبيان لثواب من اتبع برهان ربه و النور النازل من عنده. 


و الآبيه كأنها منتزعه من الآيه السابقه المبينه لثواب الذين آمنوا و عملوا الصالحات أعنى 


ص :1م 


قوله اما الَّذِينَ آمَنُوا وَ عمِلُوا الصَالِلطاتٍ قَيوَفيِهِْ أَجُورَهَمْ وَ يَزِيدُهُمْ مِنْ قَضْلِهه .و لعله لذلكك لم يذكر هاهنا جزاء المتخلف من 
تبعيه البرهان و النورعلآنه بعينه ما ذكر فى الآيه السابقهءفلا حاجه الى تكراره ثائيا بعد الإشعار بأن جزاء المتبعين هاهنا جزاء 
المتبعين هنالككءو ليس هنااكك إلا فريقان:المتبعون و المتخلفون. 


وعلى هذا فقوله فى هذه الآبه «فَسيَدخِلَهُمْ فى رَحْمَهِ مِنْه) يحاذى قوله فى تلكك الآيه ايوَفيهمْ أْجورَهُمْ) و هو الجنهءو أيضا قوله 
فى هذه الآيه «وَ فصلا يحاذى قوله فى تلكك الآيه ١و‏ يَزِيدُهُمْ مِنْ فَضَلِها و أما قوله «وَ يَهْدِيهِمْ ليه لاطا كتكقيماة فيو عن أثار 
ما ذكر فيها من الاعتصام بالله كما فى قوله: وَ مَنْ يَعْتَصِمْ بِاللَهِ فَقَدْ مّدِىَ إللِ] صِلااطٍ مُسْتَقيم (آل عمران١١١.‏ 


[سوره النساء (؟): ايه ]١7/2‏ 


اشاره 

3 الا 0 بوه لاد اص 6 عت - - 2 ةلا > لا 
يش تَفتُونكك قل اللهُ يُفتِيكم فى الكلاله إن امْرْوْ ملك ليس له وَلدَ وَ لَهُ أخت فلها نضف ما تر 
لاا 5 ملا لاء مه . لا 58 4 هك وى 2 عوومر 
ِنْ كاتا إن فَلَهُمَا آلْتئَانِ متا تَرَك وَ إِنْ كانوا إِخوَة لكالا وَ نلاء ولِلذَكرِ مذْل حظ الأئتيين بين 
شَيْءِ عَلِيمٌ (172) 


ج41 
ا 
دي .. 
1 0 
1 #اسة 
١‏ 


بيان: 


ل 
رعو 4 و 0 ير لاء ل م > 2 فى 
قوله تعالى: ينث َف نك قل الله يُفتِيكم فى الكلاله إِنِ امْرْوْ هلك ليس له وَلَدَ »قد تقدم الكلام فى معنى الاستفتاء و الإفتاء و 


معين الكلاله فى الآيات السابقه من السوره. 


ص :16 


و قوله «لَيِسَ لَه وَلَدّ ظاهره الأعم من الذكر و الانثى على ما يفيده إطلاق الولد وحده. 


و قال فى المجمع:فمعناه:ليس له ولد و لا والدءو إنما أضمرنا فيه الوالد للإجماعءانتهى.و لو كان لأحد الأبوين وجود لم تخل 
الآيه من ذكر سهمه فالمفروض عدمهما. 


وقوله «١‏ «وَلَهُ أَحْتٌ كلها نِضِتُ ل ترك وَ هُوَ يَرئّها إن لَمْ يَكنْ كا وَلَدّه سهم الاخت من أخيهاءو الأخ من اختههو منه يظهر سهم 
الاخت من اختها و الأخ من أخيهءو لو كان للفرضين الأخيرين فريضه اخرى لذكرت. 


لا 
على أن قوله ل ل ا سه لذهب بالجميع»و على أن قوله ١‏ «فإِنَ كاتنا 
0 
اثنتين فلَهُمَا لَانٍ ما ترك و إِنْ كانُوا و َه رطالا وَيللء لكر مِثْلُ عط اليه و هو سهم الاختينهو سهم الإخوه لم يقيد 
فيهما المت بكونه رجلا أو امرأه فلا دخل لذكور الميت و انوثته فى السهام. 


و الذى صرحت به الآبه من السهام سهم الاخت الواحده»و الأخ الواحد»و الاختين» و الإخوه المختلطه من الرجال و النساءءو من 
ذلك يعلم سهام باقى الفروض:منها:الا-خوان» يذهبان بجميع المال و يقتسمان بالسويه يعلم ذلك من ا الاسخ الواحد 
بالجميع»و منها الاخ الواحد مع اخت واحدهءو يصدق عليهما الإخوه كما تقدم فى أول السووه فيشمله 33 إن كانوًا إخوة) على أن 


والسهام المذكوره تختص بما اذا كان هناكك كلاله الاب وحده أو كلاله الابوين ود أما اذا اجتمعا كالااخت لابوين مع 
الاخت لاب لم ترث الاخت لاب.و قد تقدم ذكره فى الكلام على آيات أول السوره. 

لا 
قوله تعالى: يََْهُ ين اللَهُ َك أَنْ تقلواء اق عدار أ تضلوا أو لثلا تضلواءو هو شائع فى الكلام»ءقال عمرو بن كلثوم: 


فعيجلنا القرى أن تشتمونا 


ص :12م 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
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إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 
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